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SANTO TOMAS

DE AQUINO,

UN PENSADOR PARA
NUESTRA EPOCA

Jaime Ruiz de Santiago*

REsUMEN: Este articulo examina la relevancia de santo Tomas de Aquino en nuestra época,
considerando tanto su contexto historico como los elementos atemporales de su pensamiento.
En la primera parte, se destacan las caracteristicas sociales, politicas y culturales de la Edad
Media, y se analiza como estos factores influyeron en la vida y obra de Tomés de Aquino.
La segunda parte se centra en la actualidad de su doctrina, abordando la constitucion del pen-
samiento humano y su relacion con la verdad, asi como la construccion del mundo moral. Se
resalta la importancia de la experiencia sensorial como base del conocimiento y la necesidad
de una vida moralmente buena conforme a la razon. La obra de Tomas, presentada como un
modelo de humildad intelectual y perseverancia en la biisqueda de la verdad, ofrece una filo-
sofia que sigue siendo relevante para el entendimiento del ser humano y su realizacion personal.

C)

ST. THOMAS AQUINAS, A THINKER FOR OUR TIME

ABSTRACT: This article explores the relevance of Thomas Aquinas in contemporary times,
addressing both his historical context and the timeless elements of his thought. The first part
highlights the social, political, and cultural characteristics of the Middle Ages and analyzes how
these factors influenced Aquinas’ life and work. The second part focuses on the enduring sig-
nificance of his doctrine, discussing the constitution of human thought and its relationship with
truth, as well as the construction of the moral world. The article emphasizes the importance of
sensory experience as the foundation of knowledge and the necessity of a morally upright life
aligned with reason. Aquinas’ work, portrayed as a model of intellectual humility and perse-
verance in the pursuit of truth, offers a philosophy that remains relevant for understanding
human nature and achieving personal fulfillment.

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.
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SANTO TOMAS

DE AQUINO,

UN PENSADOR PARA
NUESTRA EPOCA

Introduccion

Al celebrar el octavo centenario del
nacimiento de Santo Tomas de Aquino —nacido en 1225— lo prime-
ro que se nota es que entre ese periodo y el nuestro han pasado muchos
afnos. Es logico pensar que lo mismo sucede —y todavia con mayor
claridad— con el estudio de pensadores antiguos, especialmente grie-
g£0S y romanos. 11

Esta facil constatacion permite establecer el plan que pretendo seguir
en esta presentacion: una primera parte estara dedicada a explorar algu-
nas de las diferencias implicadas por el hecho de tratarse de periodos
histéricos diversos, las notas que presentan realidades separadas entre si
por ocho siglos que marcaron la vida de santo Toméas de Aquino. Ello
abriré paso a la segunda parte del presente estudio, dedicada a tratar de
descubrir algunos aspectos del pensamiento del santo que conservan
plena vigencia, que no solo poseen actualidad, sino que, ademas, son
piezas fundamentales para la construccion de nuestros pensamientos y
existencias. Ello permitira afirmar que la doctrina elaborada por el llama-
do “Doctor comtin” o “Doctor angélico” posee elementos que nos pueden
ayudar en la construccion del mundo en el que vivimos, de nuestra propia
vida personal, y que presentan, sin embargo, rasgos muy diversos
a aquellos que este pensador conocié y que marcaron su vida.

Estudios 151, pp. 9-28, vol. xx11, invierno 2024.
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Ante todo, examinaremos algunas de las caracteristicas propias de
la época en la que vivid el doctor de Aquino, destacando, sin embargo,
algunos rasgos que lo distinguen y que nos lo pueden hacer muy cercano
a nosotros. El hecho que medien muchos afios entre la época en la cual
vivi0 y esta en la que nosotros nos encontramos €s un rasgo que es
propio de las llamadas obras o pensamientos “clasicos”, entendiendo por
ello el hecho de que, si son muchos siglos los que median entre ellos,
son mucho mas aquellos que nos separan de las obras producidas por
Homero, Platon o Aristoteles y otros autores semejantes. También lo
es que por “clasico” se entiende el hecho de que esas obras contienen
ensenanzas y valores que nos los hacen ser siempre actuales, poseyendo
una riqueza que les hacen percibir como teniendo gran importancia
y vitalidad para nuestra época, una frescura e interés de las cuales carecen
muchas obras y pensamientos que se producen en nuestros dias.

Santo Tomas de Aquino y su tiempo

Es claro que entre la época en la cual vivio santo Tomas de Aquino (1225-
1274) y la nuestra existen diferencias profundas, tanto en lo social como
12| en lo tecnoldgico.

En lo social, esas diferencias se dan en la medida en que aquella
época medieval conocia una sociedad mas estamental, jerarquizada y
predominantemente rural. Era una sociedad mas impregnada de valo-
res religiosos, mas concretamente cristianos, que todavia no conocia las
rupturas que pocos siglos después traeria Martin Lutero y los reforma-
dores protestantes. En ella la familia se caracterizaba por ser mas unitaria
y tradicional, con un nimero abundante de hijos, que se encontraba
sujeta, sin embargo, a condiciones dificiles y con cuidados médicos y
en general de higiene, muy deficientes. Un gran conocedor de la Edad
Media, Jacques Le Goff, ha escrito que “la esperanza de vida es débil en
la Edad Media. Los viejos, pues, eran considerados mas o menos como
una excepcion. Ciertos textos dicen a menudo de una persona o de un
personaje que es viejo, mientras que solo tiene 45 afios. Si observamos
la duracién de vida de los reyes de Francia, es excepcional morir con

Estudios 151, pp. 9-28, vol. xx11, invierno 2024.
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mas de 50 0 55 afnos”.! Pues bien, santo Tomas de Aquino fallecio a los
49 aios, habiendo producido, sin embargo, una obra sumamente valiosa
y muy abundante.

El periodo en el cual transcurrio la vida de santo Tomas fue de gran
agitacion politica: por una parte se encontraba el poder del Papa (lo era
Honorio III en el afio 1225) enfrentado al poder del emperador del Sacro
Imperio Romano Germanico, Federico II de Hohenstaufen, llamado
“Stupor mundi” (asombro del mundo), quien por sus luchas contra el
papado recibio, por parte de este, el sobrenombre de “Anticristo”.?

Los padres de santo Tomas, Landulfo de Aquino —cuya familia
noble se encontraba en relacion con el emperador— y Teodora de Teano,
sefores de Roccasecca, quienes se vieron envueltos en ese conflicto
que por aquellos afios se volvié muy violento y que condujo, en 1229,
al sitio de la abadia de Monte Casino, cercana al castillo de Roccasecca
y donde el Abad Sinibaldo era pariente de los sefiores de Aquino. Quiza
para restablecer buenas relaciones, el nifio Tomas fue enviado para su
educacion a esa abadia, a la cual habian podido volver los benedictinos.
Fue en ese lugar al cual Tomas fue enviado probablemente no como
monje sino como oblato, pero en el cual sus padres le verian ocupando
un puesto importante, muy seguramente como Abad.

Con menos de 19 afos, se decidio enviarlo a la universidad de Na-
poles —fundada por Federico II en 1224 como bastion contrario a la
universidad del Papa, que era aquella de Bolonia, fundada en 1088 por

'Jacques le Goff y Nicolas Truong, Una historia del cuerpo en la Edad Media (Buenos
Aires: Paidos, 2005), 87.

2Federico II, nieto de Federico Barbarroja, estuvo en su minoria de edad bajo la tutela del
Papa Inocencio I11 y posteriormente fue coronado emperador por el Papa Honorio I11. Al buscar
el control del norte de Italia se enfrent6 al papado en una guerra que duraria todo su reinado.
Logré tomar Milan en 1239 y se mostr6 tolerante con sus siibditos musulmanes y judios, esta-
bleciendo amistad con los sultanes de Egipto y Tunez. El papa Inocencio IV se vio obligado a
abandonar Roma a causa de los ataques del imperio y por ello, en 1245, el emperador Fede-
rico II fue excomulgado por el Concilio de Lyon. Fallecié en 1250, dejando atras un imperio
que ya no tenia futuro. Su gobierno anticipa aquel de los déspotas propios de la [lustracion,
pues procur6 favorecer las ciencias y las artes. Fue asi como, por ejemplo, fundo la universidad
de Napoles e introdujo el estudio del Derecho Romano, con las glosas de Justiniano, reelaborado
por estudiosos de la universidad de Bolonia, favorecio la Escuela Médica de Salerno, se interesd
en estudios experimentales biologicos y del lenguaje, escribi6 algunos libros y cred una corte
cosmopolita, abierta a gentes de todas las naciones.

Estudios 151, pp. 9-28, vol. xx11, invierno 2024.
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el jurista Irnerius—, alli podria estar en contacto con diversos conoci-
mientos, tales como la gramadtica, las ciencias naturales, la ensefianza
de los Padres de la Iglesia y las Sagradas Escrituras. En esa universi-
dad, de naturaleza totalmente estatal, que tenia conciencia de ser inde-
pendiente del Papa, no existia la prohibicion de la ensefianza de Aristo-
teles (vetado en los centros universitarios de la Iglesia). Fue donde
conocid a los frailes dominicos o predicadores. Pronto el joven estudian-
te se sintio atraido por esta orden mendicante fundada por santo Domin-
go de Guzman hacia poco tiempo, en 1216.

En 1244, alos 19 anos, Tomas recibio el habito blanco, propio de los
frailes dominicos, de manos de Juan el teutonico, cuarto Maestro de
la Orden. Esto significé una enorme contrariedad para su familia, quien
lo veia ya al frente de la abadia de Monte Casino.

Los monjes benedictinos tenian como fundador a san Benito de
Nursia, quien el afio de 529 habia fundado también la abadia de Monte
Casino, situada entre Roma y Napoles. San Benito escribio la “regla”
para sus monjes, que fue también inspiracion para numerosas comuni-
dades religiosas. Las piedras angulares de esta vida monastica eran la
estabilidad, por la cual existe la obligacion de residir de manera perma-
nente en el monasterio en el cual se ingresa, y la conversion de costum-

14| bres bajo la guia de un padre o abad, teniendo como lema Ora et labora,
llevando una vida contemplativa, en la autarquia de los monasterios, es
decir su autosuficiencia, realizando una vida de estudio y contemplacion.

Europa vivi6 durante la Edad Media en torno a los monasterios be-
nedictinos, que fueron la semilla de los asentamientos humanos y después
de las ciudades, y preservaron a lo largo de los siglos la cultura antigua.
Las grandes obras filosoficas y literarias de Grecia y Roma fueron conser-
vadas y estudiadas en sus enormes bibliotecas.

A partir del siglo x11 se llevo a cabo en la Edad Media una trans-
formacion de profundas consecuencias, en buena medida a causa de
las Cruzadas, que se iniciaron en 1096 hasta 1291. Europa se puso en
contacto con el Proximo Oriente y mas alla con Asia, y se inicid un pe-
riodo nuevo de intenso comercio. Al lado de los caballeros que buscaban
recuperar para la cristiandad esos territorios, aparecieron los comercian-
tes que, al lado de objetos novedosos y atractivos, procuraban establecer
solidas ganancias: era el nacimiento del moderno capitalismo.

Estudios 151, pp. 9-28, vol. xx11, invierno 2024.
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A estos ultimos pertenecio, por ejemplo, Pietro di Bernardone, dedi-
cado al comercio de telas preciosas que traia sobre todo de Francia, a su
natal poblado de Asis, y quien puso como nombre a su hijo aquel de
Francesco, como referencia a aquel pais del cual provenia su riqueza.

Francisco de Asis (1180-1226) habria de despojarse de esas riquezas
y adoptaria una vida de pobreza total, fundando un grupo que establece-
ria nuevas modalidades en la vida religiosa. Sus seguidores serian cier-
tamente frailes, pero dejarian la estabilidad propia de los monjes bene-
dictinos para predicar el Evangelio, bajo la guia, no de un abad elegido
de por vida, sino de un “hermano general”, elegido de manera periodica.
Su vida de pobreza los llevaria a una vida mendicante, que fue finalmen-
te aceptada por la Iglesia.

En ese mismo periodo nacié en Espafia Domingo de Guzman (1170-
1221), quien, al viajar a Roma y Dinamarca, decidio llevar igualmente
una vida de pobreza y buscando combatir un pensamiento que hacia
renacer, una vez mas, los principios del antiguo maniqueismo: la here-
jia catara. Para ello fundo la orden de los predicadores, constituida por
frailes igualmente mendicantes, en movimiento permanente, cuya pre-
dicacion los llevaria a los grandes centros humanos, buscando estar
presentes especialmente en esos lugares donde el saber se concentraba:
las universidades. Su distintivo era Contemplata aliis tradere,’ es decir,
el esfuerzo por traducir en la vida diaria aquello que se ha contemplado
previamente. Domingo establecio la primera casa en Toulouse (1215)
y dos afios después, los dominicos llegaban a Paris dirigidos por su
fundador.

Franciscanos y dominicos fueron fundados en la misma época, ambas
ordenes conocieron serias dificultades para ser aprobadas, finalmente,
por el papa Inocencio III. La Orden de los Dominicos o Predicadores
fue confirmada formalmente en 1216 y la de los Franciscanos en 1223,
marcando asi el fin de la época feudal e inaugurando la moderna. Expre-
san el mismo deseo de predicar al mundo, ambas o6rdenes son itinerantes

3 Esta expresion literal aparece en la Suma teoldgica, 11-11, q. 188, a. 6, donde se escribe:

“Asi como es mejor iluminar que simplemente brillar, asi es mejor dar a los demas los frutos de
la propia contemplacion (contemplata aliis tradere) que simplemente contemplar”.

Estudios 151, pp. 9-28, vol. xx11, invierno 2024.
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y se encuentran con mucha frecuencia en los mismos sitios y su lugar
natural son las misiones, las ciudades y las universidades.

Todo ello fue lo que el joven Tomas conocid y que le llevé a abrazar
la vida dominica. El disgusto de la familia fue enorme y por ello decidio
recurrir a medidas extremas: cuando el joven Tomas se dirigia, en com-
paiiia de Juan el teutonico, a Bolonia y probablemente a Paris, su herma-
no mayor Reynaldo lo secuestrd violentamente y lo encerrd en el castillo
de san Juan, cercano a aquel de Roccasecca. La madre, viuda hacia un
ano, llevaba adelante la ira de su esposo Landulfo e hizo todo lo posi-
ble por cambiar la decision de ese hijo rebelde.

Durante su encierro se recurrid a medidas tales como introducir a
una cortesana en su aposento para que lo sedujera, la cual fue arrojada
del sitio por el joven secuestrado que la amenazaba con un tizén encen-
dido, como también se envio a su hermana Marotta a fin de que aceptase
la decision familiar. Esto no solo fue inutil, sino incluso contraprodu-
cente para la familia, pues la joven hermana decidi6 ingresar finalmente
con las benedictinas de santa Maria de Capua.

Los compaiieros de la Orden no abandonaron al recién incorporado
y lograron hacerle llegar, al igual que las Escrituras, las Sentencias de

16| Pedro Lombardo y los Sofismas de Aristoteles a fin de que pudiese con-
tinuar sus estudios.

Tras un afio de encierro los raptores decidieron relajar su vigilan-
ciay el joven Tomas pudo finalmente escapar, pudiendo llegar ese mismo
afio de 1245 a la universidad de Paris, a donde habian llegado los do-
minicos desde 1217 y era considerada, desde 1200, la mas importante
de Occidente.

Fue el inicio de una existencia de viaje constante, debido a diver-
sas circunstancias, Tomés de Aquino llevé una vida en la que tuvo muy
pocos afios de permanencia en un sitio. Esto llama la atencién por la
monumental obra que dej6é como legado. Al lado de su extensa Suma
teoldgica y la mas breve Suma contra gentiles, sus Comentarios a los
Evangelios y a diferentes obras de la Sagrada Escritura, sus valiosas
Cuestiones disputadas, sus Comentarios a las Sentencias de Pedro
Lombardo, sus muy numerosos comentarios a las diversas obras aris-
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totélicas, diversas exposiciones de trabajos de Proclo y Boecio, escritos
polémicos, unos 85 sermones, algunos textos liturgicos y distintas
oraciones.

En Paris permaneci6 unos tres afios, durante los cuales tuvo grandes
maestros, como Alberto Magno y Alejandro de Hales, grandes conoce-
dores y defensores del pensamiento de Aristételes y pudo profundizar
en la doctrina de los Padres de la Iglesia.

En 1248 Alberto el Grande fue enviado a Colonia para abrir un
Studium Generale, que seria el precursor de la universidad en esa ciudad.
Alberto se llevé consigo a Tomas, quien continu6 ahi sus estudios y
donde dos o tres anos después, fue ordenado sacerdote.

Entre tanto, su familia de Aquino habia abandonado las filas de
Federico II tras la excomunion de este y habian abrazado la causa del
Papa. A causa de ello, el emperador conden6 a muerte en 1250 a Rey-
naldo, hermano de Tomas, y saque¢ el castillo de Aquino. Poco después
Federico II fallecio.

Por su parte, en 1252, Tomas regreso a Paris, pero ahora a ensenar
como bachiller, primero a sus hermanos dominicos y mas tarde en la
propia Universidad. Su ensefianza consistia basicamente en comentar
las Sentencias de Pedro Lombardo, lo cual realiz6é en un ambiente de
fuerte tension universitaria, a la vez que pudo escribir su De ente et
essentia.

En ese momento se dio en la universidad de Paris la llamada po-
lémica de los mendicantes, en la cual los profesores seculares se opu-
sieron a la ensefianza de los frailes mendicantes. En cuestion se encon-
traba Tomas de Aquino y su colega y amigo, perteneciente a la orden
franciscana, fray Buenaventura de Bagnoregio. Tomas incluso fue victi-
ma de una huelga en su contra, declarada no por el hecho de su ensefian-
za sino porque se debatia la posibilidad misma de que frailes mendi-
cantes pudiesen ensefiar en la Universidad. Y lo que fue al principio una
lucha por las céatedras pronto se convirtio en lucha doctrinal. De este
modo el disgusto que habia embargado a la familia de los Aquino a cau-
sa de la decision de su hijo de entrar en una Orden tan revolucionaria
como la de los dominicos, encontr6 una reaccion analoga por parte del
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orden establecido que no podia admitir que las recientes 6rdenes men-
dicantes estuvieran fuera de la jurisdiccion de las autoridades locales
ordinarias y directamente sometidas al Papa.

El dinamismo mostrado por franciscanos y dominicos, su estable-
cimiento en el interior de las ciudades, su preparacion filosofica y teo-
légica les atrajo, en la universidad, una atencion y un publico muy nu-
meroso. Ello tenia consecuencias econdmicas para el clero secular... y
esto no podia ser.

Se desato, en contra de los frailes mendicantes, un movimiento con-
trario a su presencia en las ciudades y sobre todo en las universidades.
Era una lucha que, en la universidad de Paris, era no tan solo contra los
frailes mendicantes sino, a través suyo, contra el Papa. Los domini-
cos habian conseguido ya en 1229 su primera catedra en esa universi-
dad y dos afios més tarde habian logrado una segunda.

Con ese ambiente llegd Tomds de Aquino, a los 27 afios, a comen-
tar el Libro de las sentencias de Pedro Lombardo en el convento de San
Jacques, de la Orden dominica. Su ingreso en el cuerpo universitario
parisino, al igual que aquel de fray Buenaventura, fue negado por los
profesores asociados en el seno de la universidad. En ese momento tuvo

18|  que intervenir directamente el Papa en 1257 para ordenar que tanto Fray
Tomas como Fray Buenaventura fuesen admitidos como catedraticos
en la universidad de Paris. Muy pronto el fraile franciscano fue llamado
aregir la Orden a la que pertenecia, mientras Tomas de Aquino desarro-
116 su ensefianza en un ambiente polémico, muy tormentoso. En esas
circunstancias, el gran adversario de las 6rdenes mendicantes, y en
consecuencia de la presencia de Tomas en la universidad, fue Guillermo
de St. Amour. Y el joven profesor dominico tuvo que reaccionar contra
este autor en una obra de caracter polémico que tuvo que ser repetida mas
adelante y en circunstancias diversas.

Viday obra de Tomas de Aquino no fueron ni de mucha permanen-
cia en los sitios donde se encontraba ni estuvo exenta de duros combates.
Creer que pudo dedicar su tiempo encontrandose tranquilo en el sitio
donde se hallaba, es una vision muy alejada de la realidad.

Estudios 151, pp. 9-28, vol. xx11, invierno 2024.



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de

los editores.

SANTO TOMAS DE AQUINO, UN PENSADOR PARA NUESTRA EPOCA

Tomas de Aquino tuvo que defender publicamente, en esta ocasion,
la presencia docente de los frailes mendicantes y la realizacion de la per-
feccion evangélica en las catedras de la universidad. En todos estos
escritos los argumentos esgrimidos en su contra son presentados con
toda seriedad y rigor, sin ironia ni deformacion, al igual que las solucio-
nes que da Tomas a cada uno de esos argumentos. Los temas analiza-
dos y discutidos son presentados con rigor y objetividad intelectual.
Por ello santo Tomas es un verdadero hombre de didlogo, quien, a través
de argumentos diversos y contrarios, va descubriendo, con seriedad y
finura, la verdad que emerge lenta pero seguramente de posiciones
contrarias y opuestas. Estas son las caracteristicas de la auténtica dispu-
tatio. Nada de extraio tiene que esto se desarrollase en la universidad.
Y parece que fue este autor quien, en tal ambiente, inici6 la libre discu-
sion o disputatio de quolibet, cuyo punto de investigacion se encontraba
establecido por los oyentes.* A este respecto Josef Pieper, en las lec-
ciones impartidas sobre el pensamiento de santo Tomads, recuerda que
“Tomas, durante los tres afnos que van de 1256 a 1259, mantuvo dos
grandes discusiones o disputas por semana. Cada uno de los exten-
sos articulos de las Questiones disputatae —y son mas de quinientos—
es el resultado de una discusion publica”.’ Una de tales cuestiones
disputadas se refiere precisamente a la verdad y constituye el texto del
De veritate.

Al comenzar su ensefianza como maestro en la universidad, santo
Tomas dio inicio a una actividad que mantendria permanentemente a
lo largo de su existencia.

Ya en 1259 es miembro de la comision que establece el nuevo plan
de estudios de la orden dominica, conocido ya por la profundidad de su
doctrina. En estos afos, a peticion de Raymundo de Penafort, escribio la
Suma contra gentiles, para facilitar la dimension misionera de la Iglesia.

En 1261 el papa Urbano IV lo llama a Orvieto para, entre otras acti-
vidades, participar en el esfuerzo realizado por el nuevo emperador

*Este ejercicio es el que existird en el siglo xv1, en la universidad de Salamanca, con el
titulo de Reelecciones, siendo famosas aquellas sostenidas por Fray Francisco de Vitoria con
ocasion del debate surgido por las consecuencias provocadas por la presencia de los espafio-

les en el Nuevo Mundo.
3 Josef Pieper, Introduccion a Tomds de Aquino.: Doce lecciones (Madrid: Rialp, 2020), 73.
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de Oriente, Miguel Pale6logo, para procurar la reunificacion entre Roma
y la Iglesia Oriental. Tomds de Aquino es solicitado para fijar, de
manera clara y objetiva, los puntos doctrinales envueltos por esa situa-
cion. La tarea no era nada facil considerando el problema de la traduccion
del griego al latin de la doctrina mantenida por la Iglesia Oriental en sus
escritos. El resultado fue muy positivo y se logrd, al menos por unos
anos, la deseada reunificacion. Esa union se realizé durante el Concilio
de Lyon de 1274, en el cual participé Buenaventura y al que santo Tomas
habia sido invitado, pero no pudo llegar debido a su fallecimiento, que
sobrevino cuando se dirigia precisamente a ese importante acontecimien-
to. También se le habia pedido que escribiera un himno para la celebra-
cion de la fiesta de Corpus Christi, incorporado en la liturgia por su
precision doctrinal y también por su belleza poética.
Tres anos después debe trasladarse a la casa de los dominicos en
Roma, santa Sabina, para estar a cargo del Studium Generale y asi forta-
lecer la ensenanza impartida en la Orden de Santo Domingo. Llevé a cabo
también la reunion de manuscritos de todas las nacionalidades y que
constituiria el nticleo de la Biblioteca Vaticana. En este periodo escribid
el comentario a diversos libros del Antiguo y del Nuevo Testamento, la
famosa Catena Aurea, al igual que sus tratados De potentia y De malo.
20 En 1267 fue llamado por el papa Clemente VI a Viterbo y en este
periodo se formo la idea de su Suma teoldgica, cuya Prima pars fue
escrita en un lapso de dos afios.

Poco tiempo después, sin embargo, fue llamado de nuevo a Paris,
pues la situacion en la que se encontraba de nuevo la universidad era de
gran desorden intelectual y moral. La persecucion contra las 6rdenes
religiosas mendicantes permanecia viva, y a ello se habia agregado la
presencia de los averroistas, que usaban la doctrina aristotélica para com-
batir el pensamiento cristiano. Y Tomds de Aquino, profundo conocedor
de Aristoteles, se presentd de nuevo en la arena universitaria para precisar
la doctrina de este Gltimo y combatir las deformaciones hechas a la doc-
trina de Averroes. Y Aristoteles entraba en la defensa del pensamiento
teologico cristiano, en la medida en que sus tesis permitian una mayor
comprension del dato aportado por la Revelacion. Permitia “el filésofo”
ver, de manera clara, que la gracia no destruye la naturaleza, sino que la
curay eleva a regiones en verdad divinas.
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De estas duras confrontaciones con los representantes del averrois-
mo, santo Tomas resulto claramente victorioso. No obstante, se vio
obligado a defenderse incluso frente al obispo de Paris, Stephen Templer,
quien era muy hostil a las tesis de Aristoteles y poco amigo de las 6rde-
nes mendicantes.

Fueron afios de gran agitacion y que obligaron a santo Tomas a la
elaboracion de una abundante obra escrita. Fue asi como pudo comple-
tar la admirable Secunda pars de la Suma teologica, que estructura la
antropologia y la ética cristiana, y continud el comentario de diversas
obras de Aristoteles.

En Paris pudo permanecer a lo largo de 3 afios, pero en 1272 fue
llamado al Capitulo General de su Orden, realizado en Florencia, y en
donde recibi6 el mandato de fundar un nuevo Studium Generale en Italia,
en la ciudad que se dejo a su eleccion. A peticion de Carlos d’Anjou de-
cidio hacerlo en Népoles, a donde pudo retornar, pero no por mucho
tiempo.

Su salud se encontraba ya deteriorada, pero pudo realizar una buena
parte de la 7ertia pars de su monumental Suma, que no podria finalizar
a causa de su fallecimiento. En este periodo parece haber tenido una
vision en la cual el Sefior Jests le declard haber escrito bien de El, y
Tomas pudo declararle que solo le interesaba El mismo. Tras este hecho,
dejo de escribir, afirmando ser algo semejante a la paja todo aquello que
habia escrito a lo largo de su vida.

Entre tanto, en 1274, el papa Gregorio X lo invit6 a un nuevo Conci-
lio en Lyon, al cual se dirigia con su proverbial obediencia, cuando,
sintiéndose enfermo, se detuvo en el castillo de Macenza, donde vivia
una sobrina suya. Al empeorar su salud solicito se le trasladase a la
abadia cisterciense de Fossanova, a donde llegd poco después y donde
fue solicitado por los monjes para comentar el libro del Cantar de los
cantares, que se refiere a la busqueda que hace el alma enamorada de
quien es objeto de su querer. Tras recibir el ltimo sacramento exclamo:
“Yo te recibo, precio de mi redencion, alimento de mi viaje, por cuyo
amor yo he estudiado, permanecido en vigiliay a quien me he siempre
entregado. Nunca me he opuesto conscientemente a Ti, pero si en alguna
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ocasion lo he hecho a causa de la ignorancia, me arrepiento de manera
voluntaria. Dejo todo a correccion de la Iglesia, en cuya obediencia
dejo este mundo”.

Fue en esa casa religiosa donde entreg6 su alma al Creador, obje-
to de sus preocupaciones y de su amor. Era el 7 de marzo de 1274, hace
exactamente 750 afios. Desde entonces la solidez y profundidad de su
doctrina no ha dejado de ser reconocida y también profundizada, pues
ella es el vivo ejemplo de que, como dice San Agustin en alguna de sus
obras, cuando algo se finaliza es cuando verdaderamente se comienza.

Algunos aportes vigentes de santo Tomas de Aquino

Pasamos asi a una segunda parte, en la cual se presentaran dos aspectos
de la doctrina del santo que poseen especial relevancia y que constituyen
una referencia importante en la construccion de nuestro mundo.

El primero de ellos estéa representado por la constitucion del pen-
samiento humano y su relacion con la verdad; el segundo, por la cons-
truccion del mundo moral, camino que debe seguir el ser humano a fin
de realizar su vocacién como persona.

22 Estas dos dimensiones corresponden a los dos campos en los cuales
se ejerce la razon humana, facultad que lo especifica y lo distingue
de otros seres que son puramente materiales. Se trata, por una parte, del
llamado dominio teodrico o especulativo, en el cual la razon humana tiene
como objetivo fundamental el comprender la realidad; el segundo es
aquel que, teniendo la razon como objetivo el dirigir la acciéon humana
libre a fin de lograr la perfeccion del ser humano, es denominada razon
practica. No se trata, y esto ya es una nota importante en la posicion que
distingue el pensamiento de Santo Tomas, de dos razones diversas, sino
de una sola facultad con dos objetivos diferentes: uno especulativo —el
solo conocimiento— y el otro practico, pues busca regular la accion
libre de la persona humana.

Ante todo en aquello que dice relacion al conocimiento del hombre
y su relacion con la verdad, el Aquinate sostiene que todo conocimien-
to intelectual humano se inicia y acompafia siempre por los sentidos: no
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hay nada en el intelecto humano que no haya estado antes, de alguna
manera, en los sentidos.

Lo primero que el ser humano percibe es algo que existe, lo que
técnicamente se denomina ente, es decir, algo que existe, que tiene ser.
Este algo que tiene ser presenta precisamente dos diferentes aspectos:
el de ser algo, y el hecho de ser, lo que corresponde a aquello que es la
esencia siendo diverso de aquello que le hace ser: De esta manera, la inte-
ligencia se pone en contacto con el ser en ese dato fundamental que es
el dato sensible, dato que le permitird ahondar en el campo de aquello
que permite ser algo a los seres conocidos y también profundizar en el
ser que actualiza y pone en la existencia a ese algo.

Tal es el origen de la reflexion filosofica, que es “la toma de concien-
ciareflexiva de que estos objetos, percibidos por el sentido y concebi-
dos por el entendimiento, son seres que existen independientemente del
pensamiento que los conoce”.® La experiencia sensible de aquello que
se nos presenta como real no presenta de manera explicita el dato de
la existencia actual sino que este es fruto de una reflexion que se aplica
ala actualidad del ser, formando asi la inteligencia su concepto abstrac-
to. Por esta razon, uno de los grandes intérpretes del pensamiento de
santo Tomas, puede decir que

en este sentido hay una intuicion del ser, pero esta es siempre una expe-
riencia sensible informada por el concepto abstracto de ‘existencia actual
en general’, dado cada vez en tal ser particular. No hay, pues, experiencia
mas comun, mas facil que la intuicion del ser. Ella no exige ningun don
intelectual especial, menos todavia una suerte de gracia sobrenatural, o
para-natural [...] Como la intuicion del ente es una percepcion sensible
incluida en la de todo objeto dado, la intuicion del ser es la de una abstrac-
cion, a saber, la del concepto general de todo ente, tomado en tanto que es.’

No se trata entonces de una intuicion puramente inteligible del ser
en tanto que objeto inteligible. Sera la reflexion metafisica la que per-
mitird aproximarse no tanto a la idea de ser sino al ser mismo, sabien-
do que este se encontrara siempre unido, en la reflexion humana, a un

S Etienne Gilson, Las constantes filoséficas del ser (Navarra: EUNSA, 2009), 115.
"Ibid., 119.
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dato sensible. La dimension material de la naturaleza humana es un dato
imprescindible en el conocimiento y accion propios del ser humano.

En la idea de aquello que es, es decir, del ente, la inteligencia percibe
que este es siempre idéntico a si mismo y diferente de los demas (princi-
pio de identidad) y que si es no puede no ser al mismo tiempo (prin-
cipio de no-contradiccion). Percibe igualmente que, si se relaciona ya
no consigo mismo sino con la inteligencia, permite la aparicion del ser
como verdadero y que si se relaciona con la voluntad, esta lo percibi-
ra como perfectible, por la perfeccion de ser que posee, y por ello como
bueno. Tales son precisamente los trascendentales o ‘rostros’ con los
cuales el ser se presenta.

El ser percibido por el sentido permite que la inteligencia humana
pueda abstraer de ¢l la idea abstracta de ser y de ahi realizar la afirma-
cion o la negacion de su existencia, lo que es fruto del juicio. Y solo
cuando lo afirmado o negado coincida o no con aquello que existe se
podré hablar de verdad logica.

Ello establece la diferencia entre la verdad ontoldgica, en la cual
verdad y ser coinciden, y la verdad logica, en la cual coincide lo afirma-
do o negado en el juicio con lo real.

La inteligencia humana percibe que, ademas de poder ser considera-
do en sus diferentes propiedades o trascendentales, el ser se puede decir
de maneras diversas, lo que da origen a diversos niveles o tipos de cono-
cimientos. El orden del pensar debera dar seguimiento al orden del ser,
lo que implica lo que se conoce con el nombre de analogia.®

A partir del ser puramente material conocido en la experiencia o
intuicion sensible, la inteligencia podra elevarse a la consideracion de
seres cuya naturaleza no implica el dato material (pero que seran
pensados por analogia con aquellos conocidos en la experiencia sen-
sible) o incluso abrirse a datos a los cuales ella no podria tener natural-
mente acceso pero que le pueden ser propuestos por la revelacion.
A ellos no puede tener acceso por sus solos recursos, pero se encuentra
abierta para poder acoger aquella informacion que le puede ser mani-
festada de manera diferente.’

24

8 Este tema fundamental en la metafisica tomista es analizado en el articulo de Dominguez
en este mismo nimero.

?Este es el sentido que tiene la obra de uno de los grandes intérpretes recientes de santo
Tomas, Jacques Maritain, en su obra Distinguir para unir o los grados del saber.
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Lo que ahora nos interesa es que, si la verdad l6gica implica la coin-
cidencia entre lo pensado y lo real, también en el dato sensible se da
una coincidencia, por lo que se afirma en el De veritate que la verdad
existe de manera reflexiva en el juicio, pero materialmente en los
sentidos. “La verdad esta en los sentidos como una consecuencia del acto
de ellos [...] pero no esta en los sentidos como conocida por ellos”.'
Y se precisa que los sentidos “no conocen la naturaleza de su acto, ni
la adecuacion a la cosa, ni finalmente la verdad de ellos”."

Entre la verdad del ser, que puede elevarse a la afirmacion de la
Verdad Subsistente, la verdad de los sentidos y aquella de la inteli-
gencia, en el juicio, existe analogia. Mas el punto de partida debera ser
siempre el dato sensible.

Santo Tomas es con ello ejemplo de la gran humildad que se requie-
re para ser fiel a lo real, para ir avanzando paso a paso y lentamente
en el conocimiento de aquello que es, teniendo también la fortaleza
para elevarse a los niveles mas altos del ser y del conocer y permane-
ciendo fieles a las exigencias de lo que existe.

Mas la razon humana puede tener como objetivo dirigir o producir
una accion libre que sea buena en la linea de la perfeccion humana, es
decir, que sea moralmente buena. Ella implicard un dinamismo animado
esencialmente por el amor al bien y que, de acuerdo con la doctrina
del Aquinate, debe estar dirigida siempre por la razén. La razon debe
estar presente a lo largo de la produccion de toda accion libre.'?

En el momento en que la accion humana libre se conforma a la recta
razon —y una razon erronea o equivocada no es auténticamente razon,
del mismo modo que una ley injusta no es verdadera ley— se produce
el mundo moral, que se diversifica debido a que el objeto buscado por tal
accion sea conforme a la razon recta, y surge asi la bondad moral del acto,
o que no se conforme a ella, o que hace aparecer el acto moral negati-
vo. En la integracion del acto moral estd también presente la intencién
con la cual actua la persona, que es su finis operantis, al igual que las
circunstancias que rodean la posicion de tal acto.

10 De veritate, q. 1, 9.

" Ibid.

12TLa composicion del acto libre del que trata santo Tomas es analizada con gran precision
por Josef Pieper en su obra El descubrimiento de la realidad.
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Santo Tomas afirma que es el objeto perseguido por la accidon, con-
forme o no con la recta razon, el que califica como moral al acto, hablan-
do formal o propiamente.

El acto moral es especificado por el objeto considerado en su relacion
con el principio de los actos humanos que es la razon. Si el objeto de un
acto implica alguna conformidad con el orden de la razon, este acto sera
especificamente bueno, por ejemplo, dar limosna a un indigente. Si
implica, por el contrario, algo que la razon reprueba, sera especificamen-
te malo, por ejemplo, tomar el bien ajeno. Pero algunas veces el objeto
de un acto no implica nada que se relacione con la razén, por ejemplo,
levantar una tabla, pasear por el campo, estos actos seran indiferentes en
cuanto a su especie.'

Sin embargo, la intencion del agente y las circunstancias que ro-
dean la posicidn del acto concreto tienen un papel fundamental, en
la medida en que es el fin del agente el que produce formalmente la
especie moral de dicho acto particular, lo hace bueno o malo, y el objeto
le da su calificacion material. Y santo Tomas dice con claridad, dando
incluso un ejemplo sefialado por Aristoteles: “La especie de los actos
morales resulta formalmente del fin, y materialmente del objeto del acto
exterior. Por ello dice el filosofo que quien roba para cometer un adul-

26 | terio es mas bien un adultero que un ladron”.' Las circunstancias, a
su vez, toman el papel de accidentes que, si llegan a transformarse en
objetos de la accion, pueden o no modificar la moralidad del acto, ast,
por ejemplo, el hecho de tener relaciones sexuales con una mujer ca-
sada hace que el acto se transforme en adulterio o el hecho de robar
un objeto de un lugar sagrado hace del acto un sacrilegio.

En consecuencia, el acto bueno requiere, de acuerdo con la doctrina
de santo Tomads, que se actue con buena intencion, que se haga algo
bueno y que las circunstancias sean indiferentes o buenas. La maldad
de cualquiera de estos elementos hara que finalmente el acto sea defec-

13S. Th., q. 18, a. 8. Santo Tomas escribe al respecto: “Del mismo modo que la bondad de
un ser natural proviene de la forma que lo especifica, de igual modo la bondad primera de un
acto moral resulta del objeto que le conviene” S. Th., q. 18, a. 2. También: “Es claro que la
diferencia del bien o el mal considerado en el objeto posee una relacion esencial con la razén”
S. Th.,q. 18, a. 5.

148. Th., q. 18, a. 6.
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tuoso o malo. Es una conclusién, que destaca la exigencia del actuar
bueno, la que establece que la bondad del actuar humano requiere la
integridad de todos sus elementos, y que su malicia puede provenir de
cualquiera de alguno de ellos.

La vida humana, sin embargo, no existe a través de actos humanos
aislados o puntuales sino que forman un continuum, analizado con
gran detenimiento por Henri Bergson, que hace comprender como, en
la vida moral, lo fundamental es que existan principios que, de manera
continua, orienten eficazmente la accion humana libre a su perfeccion:
tales son las virtudes, siendo intelectuales, si perfeccionan la inteligencia,
o bien morales, si perfeccionan los apetitos, en especial a la voluntad.

La vida moral es una vida conforme a la razén, pero en la cual la
eficacia de los actos concretos, histéricamente situados, proceden de
la voluntad. Y santo Tomas explica que es la prudencia en especial a quien
corresponde esa tarea, siendo formalmente intelectual pero materialmen-
te moral. Ella hace actuar conforme a la recta razon, de manera “cons-
tante y permanente”, y haciendo que, de la misma manera, la voluntad
se oriente hacia el bien. A través de los bienes sensibles ascendera a
aquellos que son de naturaleza no material hasta orientarse finalmente
hacia el bien, que tiene su realizacion plena en el Bien Subsistente.

Santo Tomas sabia, y asi lo explica en sus obras, que ese Bien es fi-
nalmente realizable debido a la gracia, que nos orienta y hace posible la
posesion de quien es también el amor perfecto.

Tal era su anhelo y fruto de sus desvelos. Ya habia sefialado san
Agustin que “nos hiciste para Ti, Sefior, y nuestro corazon estard inquie-
to mientras no descanse en Ti”.

(En qué sentido se puede y debe decir que
santo Tomas es un pensador para nuestra época?

Ante todo, por algunos rasgos de su vida que, aunque transcurrida hace

tiempo, pueden ser fuente de inspiracion:

— Por la decision mostrada en la eleccion de su vocacion que le llevo a
no seguir aquella querida por sus padres y afirmar su propia eleccion;
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— Por tomar una vocacion que, sin saberlo, cerraba una fase historica
(la feudal) y abria una nueva fase (la moderna);

— Por empefarse en una vida entregada a la verdad y buscada tenaz-
mente en medio de fuertes controversias.

— Por mostrar que la universidad es el lugar privilegiado donde se debe
realizar la critica de las doctrinas y opiniones existentes y, a través
de un didlogo respetuoso y objetivo, buscar la verdad.

También existen algunos rasgos de su pensamiento y doctrina que
son fuente permanente de inspiracion:

— Laafirmacion segun la cual los conocimientos sensibles —y por
ello nuestro cuerpo— deben ser punto de partida de todo conocimien-
to y accién humanos;

— Elsefialamiento de que la inteligencia humana puede y debe realizar
diversos conocimientos, correspondientes a los diversos grados del
ser, pudiéndose elevar a la reflexion filosofica e inclusive a aquella
elaborada a partir de los datos de la Revelacion (lo que constituye
la teologia);

— Laimportancia decisiva que tiene una vida moralmente buena,
que implica conformarse a la razén y la realizacion de la perfeccion
de la naturaleza humana, que reside en la contemplacion de la verdad
y el goce del amor;

— Laelaboracion de una filosofia fundamentalmente sana, que permi-
te la explicacion de los diversos planos presentados por lo real y
que funda una busqueda en la que las virtudes conducen a la perfec-
cion humana y a la posesion del Bien y del Amor Absolutos.

28
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Introduccion

Santo Tomas de Aquino (1225-1774)
fue uno de los pensadores, filosofo y te6logo, mas prolificos e influyen-
tes del siglo x11 y es considerado como uno de los mas grandes pensa-
dores de la Iglesia Catolica. Por eso fue proclamado “Doctor angélico”,
“Doctor comun” y “Doctor de la humanidad”.

Tomas fue un hombre que tuvo como mision en la vida buscar la
verdad y el bien que comporta. De ahi que la iconografia suela repre-
sentarlo sosteniendo un libro abierto que recuerda, precisamente, esa
busqueda de la verdad eterna expresada en la frase latina que suele
escribirse en esos retratos: veritatem meditabitur guttur, et labia mea
detestabuntur impium (mi boca dice la verdad y mis labios aborreceran
lo inicuo).

En ese sentido puede decirse que el pensamiento de santo Tomas
de Aquino esta caracterizado por un espiritu inquieto y penetrante.
Como bien lo sefial6 su santidad Pablo VI con ocasion del séptimo
centenario de la muerte del Doctor angélico: “No cabe duda que santo
Tomas poseyo en grado eximio audacia para la busqueda de la ver-
dad, libertad de espiritu para afrontar problemas nuevos y la honra-
dez intelectual propia de quien [...] no rechaza a priori” otras filoso-

31
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fias distintas a la suya.! De igual modo, Juan Pablo II afirma en Fides
et ratio:

El Magisterio de la Iglesia ha visto y apreciado en ¢l 1a pasion por la verdad;
su pensamiento, al mantenerse siempre en el horizonte de la verdad univer-
sal, objetiva y trascendente, alcanz ‘cotas que la inteligencia humana jamas
podria haber pensado’. Con razdn, pues, se le puede llamar ‘apostol de la
verdad’. Precisamente porque la buscaba sin reservas, supo reconocer en
surealismo la objetividad de la verdad. Su filosofia es verdaderamente la
filosofia del ser y no del simple parecer.?

1. El ser, fundamento ultimo del sistema tomista

Asi pues, la filosofia de santo Tomas de Aquino es una clara expresion
de la busqueda de la verdad basada en el ser, fundamento Gltimo de todo
sistema filosofico.’ En este sentido, el planteamiento tomista trascien-
de todos los contenidos tanto aristotélicos, platonicos y agustinianos.
Porque la fundamentacion de la realidad en el ser supuso una innovacion
importantisima. Una idea a la que Tomas de Aquino no lleg6 solo, sino
en compaiiia de la metafisica del filosofo arabe Avicena, quien, ademas
de considerar al ente como primer inteligible, descubri6 que al entender
la esencia del ente no se comprende nada de la existencia, pues solo se
afirma que esta presente en la realidad. Santo Tomas, asumiendo esta
explicacion, llego a una conclusion distinta y completamente inédita:
lejos de apartar la “existencia’ en la descripcion de la realidad, la utilizo
para explicar su misma constitucion. De ahi que en la Suma contra Genti-
les afirme: “El ser es por lo que algo es”,* es decir, el acto de la esencia
y su primera actualidad, segun lo sefialado también en De potentia:
“el ser es la actualidad de todo acto y por lo mismo es la perfeccion

32

!'Citado en Juan Pablo 11, Carta Enciclica Fides et ratio (14 de septiembre de 1998),
num. 43.

2 Fides et ratio, nam. 44.

3Como bien lo expresa Reale cuando afirma: “la filosofia de Tomas no es la filosofia de la
unidad, sino la filosofia del ser [...]. El ser es el fundamento de la unidad”. Giovanni Reale,
Historia del pensamiento filosdfico y cientifico (Barcelona: Herder, 1995), 1, 485.

4Tomas de Aquino, Suma contra Gentiles, 1, c. 22.

Estudios 151, pp. 29-45, vol. xxi1, invierno 2024.



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de

los editores.

LAPERSONAY SU NATURALEZA

de todas las perfecciones”. La actualidad es para el Aquinate el Ginico
hontanar de realidad y de inteligibilidad, la raiz metafisica de la ple-
nitud. Junto con esta nocion del ser como acto intensivo’® sera funda-
mental para los desarrollos de la concepcion del hombre la participacion
metafisica como punto de union entre el ser de Dios que participa el ser
a las creaturas.®

2. La antropologia tomista

Este es el marco en el que se inscribe la antropologia tomista, una vision
metafisica, que no deja de lado el aspecto gnoseoldgico y teoldgico. Ello
explica por qué cuando santo Tomads habla del hombre lo hace desde la
Suma Teoldgica. De hecho, no utiliza el término “antropologia” que
etimologicamente significa ciencia del hombre, sino uno similar “De
homine”. Un amplio tratado dedicado al hombre que se encuentra en la
primera parte de la Suma Teologica, cuestiones de la 75 ala 102, que
se prolonga en sus aspectos psicologico-morales en la segunda parte y
en sus aspectos teologico-metafisicos en la tercera parte.

La antropologia tomista se desarrolla, entonces, como un estudio del
hombre con mirada abierta a lo superior, dando preferencia al anélisis
de lo animico y de las facultades superiores. Ofreciendo en estos campos
sefialamientos mas que logrados y definidos, no asi en lo que respecta a
lo biologico, sociologico y cultural por razones obvias de su tiempo.

2.1 La naturaleza humana: Constitucion sustancial
del compuesto humano

Frente al neoplatonismo y al maniqueismo del siglo x1r que, desde
diversas perspectivas, sefialaba el conflicto entre la materia y el espi-
ritu, lo bueno y lo malo, la luz y la oscuridad; el Aquinate comprendio
S Cornelio Fabro, Participacion y causalidad segun santo Tomas de Aquino (Pamplona:
Eunsa, 2009), 198.
®Leandro Hidalgo Varela, “El problema de la conexion entre Dios y el hombre: La partici-

pacion metafisica en Tomas de Aquino y la unio mystica en Meister Eckhart”, Inmanere 2 (2023):
25-38.
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la realidad del hombre como una unidad de cuerpo y alma, mostrando
un especial cuidado en el valor de la corporalidad frente al espiritu, porque
“el cuerpo es [considerado como] una materia ‘proporcionada’ al alma
humana y que, si no es inmortal como ella, es solo per accidens. Asi-
mismo, dice reiteradamente que el alma humana, no puede unirse a
cualquier materia, sino solo al cuerpo humano”.” Por eso, santo Tomas
asumio sin reservas la teoria hilemorfica de Aristoteles y la aplico al ser
humano considerandolo como un todo esencialmente unitario e indi-
vidual. El hilemorfismo es la teoria segtin la cual la sustancia material
estd compuesta por dos principios esenciales, uno es la materia (syle)
y el otro la forma (morphe). Seglin esta consideracion, en el mundo ma-
terial la materia no puede darse sin forma y la forma no puede darse sin
materia. Mientras que la materia pura no tiene mas que una existencia
tedrica, la forma pura existe realmente.®
La relacion que estos principios comportan en el hombre ha sido
objeto de muchas discusiones desde la antigiiedad, porque siempre se
quiso explicar esta ambigiiedad. La denominacion mas usada para definir
esa relacion es alma-cuerpo. El punto de partida esta en que el ser huma-
no posee, ademas de cuerpo, al igual que los demas animales, un alma,
34| dotadade inteligenciay voluntad libre. En la actualidad este problema
recibe el nombre de mente-cerebro y presenta una conexion insepara-
ble con las neurociencias. Un dato interesante, porque este problema dejé
de ser un asunto solo de la filosofia, para convertirse en algo ineludible
para la misma ciencia.

Aristoteles, en el siglo 1v a.C. se aleja del pensamiento de Platon,
tanto en el dualismo ontolégico como en el antropoldgico; para €l, cada
cosa esta compuesta no por dos sustancias autosuficientes, sin por dos
principios ontologicos: la materia prima (de lo que estd compuesto una
cosa) y la forma sustancial (aquello que hace que una cosa sea lo que

7José Angel Lombo, “La persona y su naturaleza: Tomas de Aquino y Leonardo Polo”,
Anuario Filosofico 29 (1996): 734. Los textos a los que refiere el autor son los siguientes:
Tomas de Aquino, S. Th.1,q. 75, a. 5, c.; In Il Sententiarum, d. 1, q. 2, a. 5, c.; Quaestiones
disputatae de malo, q. 5, a.5, c.

8Lawrence Dewan, Santo Tomas y la forma como algo divino en las cosas (Bogota: Univer-
sidad Sergio Arboleda, 2012), 50-57.
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es y no otra cosa). Ninguno de estos principios puede existir por se-
parado, sino que se necesitan y conforman una unidad necesaria € impo-
sible de separar.

Aplicando estas consideraciones al hombre, Aristoteles sostiene
que el ser humano es una unidad inseparable de esos dos principios, de
modo que cuando muere, lo hace el hombre entero, no pudiéndose soste-
ner la tesis platonica de la inmortalidad del alma. De este modo, quedan
zanjadas las dificultades de todo dualismo en el momento de expli-
car como se da la relacion de ambos principios ontologicos en el hombre.
Con ello no se quiere sostener que Aristoteles sea materialista o que
niegue la inmortalidad del alma, porque las consideraciones entorno
al nous dejan en claro que este es distinto del alma, ya que le viene al
hombre de fuera, de instancias externas: por lo que parece tener un
caracter divino, y podria existir, por tanto, sin el cuerpo humano, y, de
esta forma, ser considerado inmortal.

En la misma linea, para santo Tomas de Aquino el hombre es la sinte-
sis de dos principios ontologicos: la materia prima y la forma sustancial,
que forman una unidad indisoluble. Y esto debe entenderse como dice
Joseph Gevaert como

unidad de naturaleza y unidad de ser. Unidad de naturaleza en cuanto el
hombre actiia como una sola naturaleza humana; unidad de ser en cuanto
que cada hombre es solamente un ser singular. Por tanto, el cuerpo y el alma
espiritual no existen como dos seres, ni el hombre puede concebirse como
la unién de dos seres existentes en un primer instante por cuenta propia.’

Y aunque esto suena congruente para muchos, también es cierto
que a partir de la reflexion moderna la tesis dualista se volvi6 a repro-
ducir con gran fuerza en René Descartes y sus seguidores: ahora la
justificacion ya no serd mitica, ética o metafisica, como en la antigiie-
dad, sino mas bien epistemoldgica: es decir, con una preocupacion de
fundamentacion cientifica. De ahi que llegue a afirmarse que el cuerpo
es absolutamente distinto del alma, que funciona con principios distin-
tos, porque esta organizado con elementos puramente materiales a la

% Joseph Gevaert, El problema del hombre (Salamanca: Sigueme, 1981), 76-77.
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manera de una maquina. En consecuencia, no es necesaria el alma, como
defendia el hilemorfismo, para explicar la vitalidad del cuerpo.

A este dualismo ontoldgico con funcion metodoldgica que preten-
dia explicar la naturaleza humana, siguieron diversas posturas filosofi-
cas como el monismo panteista de Spinoza que considera el alma y el
cuerpo como dos aspectos de una misma y Unica substancia (Dios),
el paralelismo psicofisico de Leibniz que las consideraba actuando sin-
cronizadas por Dios, el actualismo y fenomenismo de Hume que consi-
dera solo al cuerpo como substancia real y las manifestaciones del alma
como apariencias, y el agnosticismo kantiano que afirma no pode-
mos conocer ¢l alma como realidad metafisica o ser en si, sino como
fendomeno. Y, mas cercano a nosotros, en la época contemporanea, se
encuentran el conductismo en su doble vertiente: cientifica, con Watson
y Skinner que reducen la conducta a una mera respuesta automatica a
los estimulos del ambiente, y filosofica, con el positivismo logico de
Carl Gustav Hempel y la filosofia del lenguaje de Gilbert Ryle que
afirman que todo problema genuino puede ser resuelto cientificamen-
te mostrando el uso incorrecto del lenguaje ordinario'; el cognitivis-
mo y la nueva filosofia de la mente de Howard Gardner'! que origina un

36| abanico de posturas mentalistas que se sitlian en el lado del monismo
materialista, en un renovado dualismo como el de John Eccles y Wilder
Penfield y en un amplio abanico de posturas intermedias: como el fun-
cionalismo de Hilary Putnam y Jerry Fodor, el neo-hilemorfismo, los
emergentismos de Mario Bunge, Karl Popper, John Searle y Josep
Monserrat, y, finalmente, el estructuralismo de Pedro Lain Entralgo y
Xavier Zubiri.

Ante tan variadas visiones de la realidad humana, el hilemorfismo
contemporaneo pretende poner de actualidad y renovar la postura hile-
morfica de Aristoteles y santo Tomas de Aquino, considerando que atin

1"Para el positivismo 16gico de Hempel, todo problema genuino puede ser resuelto cien-
tificamente y todas las presuntas vias no cientificas de investigacion carecen de significado.
Mientras que para la filosofia analitica de Ryle la relacion de mente-cuerpo tiene su origen en
un uso incorrecto del lenguaje ordinario.

''La filosofia de la mente es el conjunto de reflexiones filosoficas acerca de la naturaleza de
lo mental, la relacion mente-cerebro, y una serie de temas filosoficos afines.
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sigue siendo valida y adecuada porque se situa entre el reduccionis-
mo materialista y el dualismo. Su argumentacion sigue los siguientes
postulados:

Primero, la afirmacion de que el hombre es una sola sustancia,
es decir, que yo existo en mi mismo y no en otro.

Segundo, el alma y el cuerpo no se unen accidentalmente, pues en
la experiencia de mi autoconciencia me capto inmediatamente a mi
mismo en mis operaciones, aun corporales, como intimamente propio
e integrado.

Tercero, el cuerpo y el alma son coprincipios sustanciales, 1o cual
significa que ninguno de los dos es sustancia o que alguno se diluya en
el otro como lo muestra el tinico movimiento psicosomatico. Por ello, el
cientifico Jerry Alan Fodor (1935-2017) asimil¢ la tesis hilemorfica
en la reciente teoria del isomorfismo funcional, seglin la cual, la forma
de actuar un sistema no depende de sus componentes sino del modo
como esta estructurado u organizado el conjunto.!?

Cuarto, el alma y el cuerpo humanos interactuan entre si. Un hecho
comprobado en las ciencias actuales, las cuales muestran la relacion inti-
ma entre lo organico y lo espiritual. Asi, por ejemplo, estados de animo
de indole espiritual causan funciones bioldgicas, y viceversa.

Quinto, el hombre como “tension” entre espiritualidad y materia-
lidad. Una vivencia que ha hecho ver al hombre en la mirada de los
filésofos como misterio, enigma, paradoja y hasta pasion inutil, porque
no logran explicar con claridad la relacion dialéctica entre la materia y
lo espiritual.

Sexto, el hombre como experiencia de totalidad, ya sea diferencia-
da, estructurada o centralizada. Esta triple totalidad se experimenta en
la conciencia, porque ella es el principio interno de la vida humana, raiz
de la experiencia de totalidad. Es lo que Xavier Zubiri (1898-1983)
expresa cuando define al hombre como inteligencia sentiente.'?

Séptimo, el hombre se experimenta como ser libre, que decide su
autodesarrollo personal y colectivo. Argumento contrario a la acusacion

12 Jerry Alan Fodor, La modularidad de la mente. Un ensayo sobre la psicologia de las

facultades (Madrid: Ediciones Morata, 1986), 144-165.
13 Xavier Zubiri, Siete ensayos de antropologia filoséfica (Bogota: usTa, 1982), 191-194.
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de fixista que algunos han pretendido hacer caer sobre el hilemorfismo,
aludiendo que nada tiene de estatico al considerar el nticleo de la esencia
humana como esencialmente permanente y existencialmente dinamica.

Estos argumentos a favor de la unidad de cuerpo y alma son la clave
de la antropologia tomista que ve al hombre como un todo esencialmen-
te unitario e individual. Asi lo afirma santo Tomés en la Suma Teologica:
“El alma comunica el mismo ser con que ella subsiste con la materia
corporal, y de esta y del alma intelectiva se forma una sola entidad de
suerte que el ser que tiene todo el compuesto es también el ser del alma”'*
y, de igual modo, en el Comentario al libro del alma de Aristoteles:

Es una misma la forma substancial por la que este individuo es esta sustan-
cia y por la que es cuerpo, cuerpo animado y lo demas. Pues la forma mas
perfecta da a la materia lo que la forma menos perfecta y ain mas. Por eso
el alma da no solo el ser sustancial y cuerpo, como lo hace la forma de
piedra, sino también el ser cuerpo animado. '

2.2 La persona humana

38| Ese nucleo de la esencia humana, al que se refiere el Aquinate, es la
persona. En este punto crucial, la antropologia de santo Tomas es deu-
dora de las aportaciones de la reflexion cristiana del siglo v, especifi-
camente de los Concilios ecuménicos de Efeso y Calcedonia, a cuyas
actas se sabe tuvo acceso, cuando redactaba la tercera parte de la Suma
Teologica que es donde aborda el tema. De ella afirma que es lo “que
existe por si”'¢ y la diferencia de su propio acto de existir, porque la exis-
tencia pertenece a la persona como acto suyo propio sin que la constitu-
ya formalmente. La expresion “yo existo” corrobora esta distincion y,
lo que en opinion de santo Tomas debiera decirse es “yo tengo existencia’:
“La existencia sigue a la naturaleza, no en el sentido que la naturaleza
tenga existencia, sino en cuanto que por ella algo existe; en cambio sigue
“Tomas de Aquino, S. Th., I, q. 76, a.1, ad. 5.

" Tomas de Aquino, In II De anima, lect. I, n. 225.
“Tomas de Aquino, S. Th., I, q. 2, a. 2, ad. 3.
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a la persona o hipéstasis en cuanto que esta tiene existencia”.!” En con-
secuencia, dice el Aquinate: “ninguna creatura es su existencia, sino que
tiene existencia”.'®

Pero ;qué es, entonces, la persona; en qué consiste ser hombre?
Santo Tomas admite como valida la descripcion de persona elaborada por
Boecio: rationalis naturae individua substantia,' substancia individual
de naturaleza racional, pero la traduce en otros términos: distinctum
subsistens in natura intellectuali,?® subsistiendo claramente en natura-
leza intelectual. Ello para sefialar sus dos elementos constitutivos: su
sustantividad y su racionalidad.

La primera entendida como consistencia e independencia ontologi-
cay la segunda como especificidad humana. Por ello, santo Tomés adap-
tard la expresion boeciana a la formula subsistens rationale, el sub-
sistente racional,?' porque el subsistir no es exclusivo de la criatura
racional, ya que cualquier individuo sustancial subsiste, es decir, existe
por si mismo o de suyo. Y que el ser racional significa mucho més que
ser simplemente cognoscente, pues para el Aquinate el conocer racional
es aquel que esta abierto a la totalidad y a la elevacion. Ello constituye,
en cuanto tal, un modo de subsistir no solo diverso, sino ain mas per-
fecto que el de las creaturas no racionales. Por eso afirma: “Hay que
decir que persona significa lo que es mas perfecto en toda la naturaleza,
es decir, lo subsistente de naturaleza racional”.?> En consecuencia, la
singular perfeccion o excelencia no le viene a la persona de su sustan-
tividad o subsistencia, ni de su naturaleza racional y libre, razén de su
dignidad y trascendencia.

Aclarado este punto, puede entenderse mejor el siguiente texto de
la Suma Teologica: “‘el individuo se encuentra de modo mads especial y
perfecto en las sustancias racionales, que tienen dominio de su acto
y no solo obran —como las demas—, sino que obran por si mismas,

V7 Ibid., 111, q. 17, a. 2, ad. 1.

8Tomas de Aquino, QuodL, 11, q. 2, a. 1.

YBoecio, De duabus naturis, c. 3.

2 Tomas de Aquino, In III Sent., dist. 5, q. 1, a. 3; De Potentia, 9, 4.

2 Tomas de Aquino, Quaestiones disputatae de potentia Dei, q. 9, a. 3, ad 1.
2Tomas de Aquino, S. Th. 1, q. 29, a. 3.
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pues las acciones estan en los singulares”.?® En estas lineas, santo Tomas
caracteriza el ser racional por tener dominio de su acto y obrar por
si mismo. En otro lugar de la misma obra dird que “obrar por si mismo
es propio de quien existe por si mismo”.*

Recordemos que toda sustancia individual “subsiste o existe por
si misma”,* no solo las racionales. Sin embargo, el ser racional, ademas,
obra por si mismo, a diferencia de los demads seres, y ello implica un
subsistir superior. Esto lo expresa santo Tomas diciendo que la perso-
na es perfectissime intelligens, perfectisimamente inteligente, y maxime
per se ens,*® el ente en grado sumo, y también perfectissimum in tota
natura,”” perfectisima en su naturaleza.

Asi, la persona aparece como un subsistens per se, en el cual el
per se no puede ser ya de orden principal, sino espiritual, y es por ello la
condicion del agere per se, del tener dominio de sus actos. Y este do-
minio del propio acto no puede ser otra cosa que la libertad. Decir de la
persona que tiene dominio de sus actos significa afirmar que dispone de
su naturaleza, que posee su propia naturaleza. Es precisamente la li-
bertad por lo que la persona esta abierta a la totalidad y, al mismo tiempo,
separada y elevada respecto a ella.

40 C .
3. Una aplicacion contemporanea

de la antropologia tomista

Muy a fin a esta postura, aunque con algunos desacuerdos®, se encuentra
en la actualidad la posicion de Xavier Zubiri. Este filosofo espaiol ela-
bord un auténtico sistema de pensamiento, una precisa interpretacion
de la realidad humana de corte rigurosamente metafisico. Su antropo-

B1bid.,1,q.29,a. 1, c.

#bid., 1,q.75,a.2, ad. 2.

ZTomas de Aquino, Quaestiones disputatae de potentia Dei, q. 9, a. 1, ob. 5.

2Tomas de Aquino, S. Th. 1, q. 29, a. 3, ad. 1.

1bid., 111, q. 16, a. 12, ad. 2.

2 Primero, el concepto de substancia aristotélico, que supone seguir anclado en un larvado
dualismo, en la medida en que la substancia seria el substrato esencial en el que se apoyarian
los accidentes; y, segundo, la idea de materia como realidad pasiva, que solo con la forma tiene
capacidad de existir y de concretarse. Zubiri propone frente al concepto de sustancia, el de sustan-
tividad; y ante la materia pasiva, la materia intrinsecamente dinamica.
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logia filosofica se desarrolla en torno a la nocion de persona como uno
de los problemas capitales del pensamiento actual, la cual se enfrenta
a la predominante vision reduccionista de la naturaleza humana.

Su reflexion antropoldgica estd plasmada en varios de sus escritos,
entre los que destaca la obra Sobre el hombre de 1986. En ella, Zubiri
plantea una pregunta fundamental: ;El hombre es persona por el mero
hecho de ejecutar actos intelectivos y volitivos?* Y responde diciendo
que el hombre es persona no porque esté en poder de ejecutar actos
intelectivos o volitivos, “sino en que la inteligencia, la voluntad y la
libertad ‘sean mias’”.*

Para ahondar en el concepto de persona, Zubiri recurre a un texto del
De Trinitate de San Agustin: “Yo recuerdo, yo entiendo, yo amo por
estas tres, aunque no soy ni memoria, ni inteligencia, ni amor, sino que
las poseo. Esto puede decirlo cualquier persona que posea esas tres, pues
ellano es estas tres”.’! El texto afirma principalmente dos cosas: primero,
la distincion entre lo que yo tengo y, segundo, el que yo soy. Cuando
digo “yo tengo”, me refiero al conjunto de facultades que constituyen
la naturaleza humana. En cambio, al decir “yo soy” me refiero a la per-
sona. Esto significa, entonces, que la diferencia entre ambas es una dife-
rencia entre lo poseido y su poseyente.

Pero ;es sostenible considerar a la persona como un yo? Zubiri respon-
dera que en parte si y en parte no. Su argumento es el siguiente:

(Qué es ese yo que no es ni su inteleccion, ni su apetito, ni sus deseos, etc.,
sino que solamente tiene todo esto? No seria nada de aquello que constitu-
ye su naturaleza, no seria por tanto principio de operacion. ;Como se va a
decir entonces que yo soy quien ejecuta aquellas acciones? En definitiva,
el yo personal seria un sujeto evanescente; se habria convertido en pura
vaciedad eso que todos sentimos que es 1o mas rico de nosotros mismos,
aquello por lo que somos verdaderos autores de nuestras acciones.™

2 Xavier Zubiri, Sobre el hombre (Madrid: Alianza, 1999), 105.
30 Ibid., 106.

31 San Agustin, De Trinitate, XV, 22.

32 Zubiri, Sobre el hombre, 108.
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Para resolver el interrogante, Zubiri establece que las estructuras
que hacen que el hombre sea capaz de actuar como ser inteligente,
con voluntad y libertad, han de pertenecer al yo tanto de un modo in-
trinseco como de un modo formal. Esto significa que la persona no solo
ha de poseer esas estructuras, sino que han de ser estructuras constituti-
vas de lo que es el yo.

Por eso Zubiri define a la persona como “una realidad formalmente
suya”.* Esto significa que lo que constituye formalmente a la persona
es que tiene una realidad en propiedad. Profundizando en el asunto,
también se afirma que el hombre tiene dos aspectos esenciales: es una
realidad con caracteres constitutivos bien determinados que la definen
como humana y es una realidad que por la propia indole de esos carac-
teres es una realidad que esencialmente tiene que ir haciéndose.>* Su
nota constitutiva es un sentir intelectivo, o mejor dicho, una inteleccion
sentiente entendida como unidad estructural. Por ello afirma Zubiri en
El hombre y Dios: “No se trata de dos actos, uno de sentir y otro de
inteligir, cada uno completo en su orden y convergentes sintéticamente,
sino que se trata de un solo acto completo de una sola facultad, es la
facultad que yo llamo inteligencia sentiente”.*®

Ello es lo que Zubiri llama sistema de la sustantividad humana,

42 | lacual esta configurada por dos subsistemas: el cuerpo y la psique, cada
una de las cuales esta constituida por su correspondiente conjunto de
notas, que no pueden darse separados, pues el sistema es el que tiene la
sustantividad. Por consiguiente, el ser humano es una sustantividad psico-
organica. Ahi esté lo especifico de la realidad humana. Por eso, el fi-
l6sofo espanol afirma:

la realidad humana es para mi mismo no solo un simple sistema de notas
que ‘de suyo’ me constituyen, sino que es ante todo y sobre todo la reali-
dad que me es propia en cuanto realidad, es decir, mi realidad, mi propia
realidad. Y en su virtud soy una realidad que, como forma de realidad, no
solamente soy ‘de suyo’, sino que ademas soy ‘mio’.*

3 ]bid., 110.

34 Xavier Zubiri, El hombre y Dios (Madrid: Alianza, 1994).
3Ibid., 36.

3% Ibid., 48.
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Esto quiere decir que se trata de una relacion entre el todo y las partes,
el sistema y sus componentes, no en un sentido dualista de dos realidades
ontoldgicas diferentes, sino mas bien en tanto interconexion entre ambos
niveles de la realidad. Aunque, como lo sefiala John Searle, la tarea siga
siendo llegar a entender como se produce el salto del yo consciente y de
la subjetividad.’” Por lo pronto, no es una realidad con existencia indepen-
diente de la materialidad de lo corporeo, pero si de una naturaleza distin-
ta de lo material como sostenia santo Tomdas de Aquino.

Hasta aqui algunas ideas tomadas del pensador espainol que ayuden
a comprender los derroteros de la reflexion filoséfica contemporanea
en aras de defender la vision unitaria de lo humano frente a los dualis-
mos y materialismos reduccionistas, asi como ante el predominio de la
cosmovision objetivista de las ciencias naturales en lo que llevamos del
siglo xx y xx1.*® De esta forma, el hilemorfismo de Aristoteles y santo
Tomas, asi como el estructuralismo contemporaneo de Xavier Zubiri
se colocan como teorias intermedias en el esfuerzo de conjugar la doble
condicion de lo humano en la experiencia de lo unitario.

Asi pues, somos una realidad unica, un yo personal encarnado en
la materia corporea que posibilita y expresa los diferentes actos que nos
constituyen de manera individual.** Aunque cada persona humana solo
se entiende en el entramado de relaciones interpersonales y sociales que
lo constituyen.

37John Searle, El misterio de la conciencia (Barcelona: Paidos, 2000).

3¥Uno de los alumnos mas destacados de Xavier Zubiri y que continua con estos esfuerzos
por defender la unidad de lo humano es Pedro Lain Entralgo, que puso en didlogo los avances
de la reflexion filosofica del hombre con la ciencia, en especial la neurofisiologia. Una postura
que lleva por nombre estructuralismo dinamico. Véase Pedro Lain Entralgo, Qué es el hombre.
Evolucion y sentido de la vida (Oviedo: Ediciones Novel, 1999), 29-57; Alma, cuerpo y per-
sona (Barcelona: Circulo de Lectores, 1995), 17-35.

3 Esta unidad de composicion a nivel entitativo, también lo es a nivel operacional. Santo
Tomas lo explica en diversos pasajes de la S. Th. 1, 78, 1-4; 79, 4; 1-11, 23, 1-4.
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Conclusion

Finalmente, a manera de conclusion, puede decirse que la antropologia
de santo Tomas est4 en concordancia con la antropologia actual, lo cual
es constatable en las siguientes indicaciones:

Primero, lavaloracion ontologica de la existencia, que se manifies-
ta en la autoformacion responsable, la temporalidad y el dinamismo
psicologico-moral del hombre. Al respecto, autores como Octavio Nico-
las Derisi, Cornelio Fabro, Angel Gonzalez Alvarez y Antonio Millan
Puelles lo han sefalado en sus respectivas aportaciones filosoficas. En
palabras de Etienne Gilson: “la filosofia de los cristianos es ‘existen-
cial’ por derecho”,*’ sefialando con ¢llo la capa mas profunda de la
realidad.

Segundo, el valor de la persona humana, entendida como apertu-
ray encuentro con el otro. Tal y como refieren Max Scheler, Ferdinand
Ebner, Martin Buber, Emmanuel Mounier, Karl Barth y Bernard Haring
en una busqueda de destacar, con santo Tomas, la dignidad de la perso-
na humana, el valor de sus relaciones en el orden de la justicia y la caridad,
el valor de la conciencia como inviolable y la sociabilidad natural del
hombre.

Tercero, la actitud de dialogo frente a la busqueda de la verdad,
signo inequivoco de la atemporalidad de la antropologia tomista. La
reflexion de santo Tomaés, recordemos, se inicia en la Suma Teologica con
una pregunta, la cual no se responde inmediatamente, sino que se da
paso a la consideracion de encontradas respuestas que los més autori-
zados han dado al respecto para analizarlas y, solo después, ofrecer
una propuesta.

Cuarta, aunada a la anterior, el alcance de la facultad racional para
conocer la verdad de la realidad. Toméas de Aquino esta plenamente con-
vencido de este alcance ilimitado de la razon. En consecuencia, esta
cuestion ocupa en su obra un lugar preponderante y extenso. Por eso,
junto con Aristoteles afirma: anima est quodammodo omnia, el alma es
en cierto modo todas las cosas.*! De hecho, para €1, el hombre fue creado

44

“ Etienne Gilson, Dios y la filosofia (Buenos Aires: Emecé Editores, 1945), 62.
#“'Tomés de Aquino, S. Th. 1, q. 14, a. 1, c.
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para alcanzar lo infinito, lo trascendente, el absoluto. Con ello, el Aqui-
nate descubri6 el orden trascendental en el ambito de la antropologia,
porque ser racional significa “apertura”y, en un cierto sentido, ser
dialogante; convencido de que, como decia San Ambrosio: “toda verdad,
sea por quien sea dicha, proviene de Dios”.*

Quinta, la actualidad del pensamiento antropologico de Tomds estri-
ba, precisamente, en esa colosal apertura a la verdad. Un sehalamien-
to que actualiza no solo la antropologia tomista, sino toda su doctrina.
Como dijo el Papa Francisco en su Discurso a los participantes en
el Congreso Internacional Tomista en septiembre del 2022: “Es necesa-
rio promover, seglin la expresion de Jacques Maritain, un ‘tomismo vivo’,
capaz de renovarse para responder a las preguntas de hoy”.*

45

“Tomas de Aquino, S. Th. I-II, q. 109, a. 1, ad 1.
$ Discorso del santo Padre Francesco ai participanti al Congresso Tomistico

internazionale, promosso dalla Pontificia Accademia di San Tommaso D’Aquino, 22 settembre
2022.
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Introduccion

En esta breve presentacion nos proponemos exponer las vias que pre-
tenden ser pruebas sobre la existencia de Dios, su ubicacion en la historia
del pensamiento, algunas discusiones que se han generado en torno a
ellas y su significatividad para los tiempos actuales. En esta exposicion
nos referiremos sobre todo a la presentacion de estas vias por los mas
destacados representantes de la filosofia perenne y, mas especificamen-
te, en Santo Tomas de Aquino. Por filosofia perenne entendemos aquella | 44
que, en el esfuerzo de llevar la fe cristiana al mundo y tomando los apor-
tes mas valiosos de la filosofia antigua, logra un didlogo fecundo entre
la fe y la razon.

Para aproximarnos a este objetivo comenzaremos hablando del
hombre como un ser existente que se pregunta por el problema del Abso-
luto y se posiciona ante €l. Siguiendo esta linea trataremos de ubicar a
este hombre que se pregunta por el problema del Absoluto en la linea de
la filosofia de los grandes doctores y pensadores que se han esforzado
mas en la especulacion que busca comprender lo que cree, como bien
decia san Agustin. Este hombre serd entonces ubicado como un abismo
que se coloca ante el Abismo de Dios. Tratando de seguir la linea de los
grandes doctores de la Iglesia en su esfuerzo especulativo nos esfor-
zaremos en ubicar sus posiciones fundamentales en cuanto a la idea

* Universidad Catolica Lumen Gentium.
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que el hombre tiene de Dios, la afirmacion que el hombre hace sobre
el mismo y la prueba.

En un segundo momento, reconociendo que han sido diversas las
posturas existentes entre los doctores de la Iglesia en torno al problema
de las pruebas sobre la existencia de Dios y constatando, en un panora-
ma mas amplio, que algunos filosofos y pensadores han asumido postu-
ras ateas o agnosticas, nos veremos empujados a presentar un breve
recorrido histérico del pensamiento en torno a la metafisica y la epis-
temologia. Este recorrido tratara de aportar alguna luz en cuanto a las
causas de la presencia de posturas agndsticas y ateas ante el problema
de la existencia de Dios, y también hard ver los distintos acentos y pos-
turas de los doctores de la Iglesia en su presentacion de las vias. En este
mismo recorrido se buscara ubicar lo propio de la aproximacion de santo
Tomads en cuanto a las vias sobre la existencia de Dios y sus diferencias
con las posturas de otros doctores de la Iglesia.

En un tercer momento se tratara de analizar mas a fondo la riqueza
doctrinal de las vias tomistas para mostrar el valor que ain pueden tener
para el hombre de hoy. En este ultimo apartado resaltaremos tres temas,
cuyo estudio y profundizacion pueden ayudar a revalorar las vias to-
mistas en el sentido indicado. Nos referimos a la posibilidad del ascenso

48| metafisico hacia Dios y al estudio de la causalidad transcendental y a
la realidad. En esta parte o momento se presentaran muy brevemente las
posibles objeciones que tanto de las ciencias exactas como desde la
misma filosofia se han dirigido no solo a las vias tomistas, sino a todo
esfuerzo racional para demostrar la existencia de Dios. Para ello sera
importante presentar las vias que Tomds expone tanto en la Suma teologica
como en su Comentario al Evangelio de San Juan; la confrontacion
de estas obras sacard a la luz la doctrina de la participacion que, junto
con la de la causalidad, constituyen el corazon de las vias tomistas segiin
la analogia del ser.

El hombre ante Dios

En la filosofia tradicional siempre se ha visto al hombre como un ser
que en su dignidad de imagen de Dios lleva en su interioridad y consti-
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tucion el apetito o deseo de Dios. En este sentido, en la pregunta y la
respuesta que el hombre dé ante el problema de Dios, no solo esta ope-
rante el sector conceptual, sino también toda la esfera afectiva y tenden-
cial.' Sin embargo, las diversas vias para la demostracion de la exis-
tencia de Dios tienen un caracter especulativo y racional bien definido
y no incluyen en su dinamica argumentativa premisas sacadas de la esfe-
ra afectiva; hecha esta aclaracion queda siempre la verdad de que es
todo el hombre en su integridad el que se pregunta por Dios y busca
una respuesta ante el problema de su existencia y por esto Cornelio
Fabro decia que el problema de Dios es el problema esencial del hombre
esencial.?

El hombre, al recorrer el camino de las vias para demostrar la exis-
tencia de Dios, queda siempre en el umbral y Dios sigue siendo el Abismo
que escapa a la conceptualizacion humana. Esto no lo afirmamos como
una cesion ante el agnosticismo, sino en el reconocimiento de que las
vias nos llevaran a Dios reconocido como causa de las cosas, pero no
dominado como un objeto que se deja conmensurar por el espiritu huma-
no. De hecho, es reconocido por santo Tomas de Aquino y muchos otros
doctores de la Iglesia que las vias no son la causa del acto de fe, este
permanece siempre como un don que desciende del Padre de las luces.
La razén humana, pues, por mas pasos legitimos que dé hacia Dios, ter-
mina reconociendo que se hace preciso ir mas alla de si misma, y en este
reconocimiento tanto de su grandeza como de su miseria, en el sentido
propiamente pascaliano, se reconoce contingente y necesitada de ser
elevada por el Absoluto e Incondicionado.’

La especificidad propia de la idea de Dios nos lleva a considerar
lo propio también de la afirmacion que el hombre hace de Dios. Para

'Cornelio Fabro, Dios. Introduccion al problema teoldgico, trad. por Eulogio Ramirez
(Madrid: Rialp, 1961), 19.

2Ibid., 27

3Cuando algunos doctores de la Iglesia, en su vision del hombre como imagen de Dios,
hablan de la idea de Dios, no se refieren a esta idea como resultado de un proceso empirico o
como una construccion del espiritu. Como sintetiza con precision Henri de Lubac: “La idea del
Dios tinico surge de si misma en el interior de la conciencia, ya sea por una exigencia racional
o por alguna iluminacion sobrenatural, y se impone al espiritu por si misma, en virtud de su propia

necesidad”. Henri De Lubac, Por los caminos de Dios, trad. por Miguel Montes y Fernando
Montesinos (Madrid: Encuentro, 2022).
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vislumbrarla mejor hay que saber que Dios es el ser transcendente; no es
un objeto que se coloque al lado de otros objetos, ni siquiera como el
primero de la serie. En este sentido podemos decir que Dios envuelve y
domina nuestros pensamientos, y no al revés. Y es en el reconocimiento
de esta transcendencia cuando distinguimos entonces entre la afirmacion
objetiva de la existencia de Dios y la afirmacion vivida. La primera puede
ser el resultado de una prueba; la segunda implica la apertura del espiritu
humano al ser; la primera est4 colocada en el nivel propiamente conceptual,
la segunda se coloca en el nivel preconceptual o atematico; la primera es
fruto de un razonamiento llevado por el intelecto, la segunda se sigue del
finalismo mismo del espiritu humano, finalismo de este al ser, a la verdad,
a la bondad y a la belleza. Notemos como el reconocimiento de la
dimension preconceptual presente al intelecto humano es clave para poder
entender de un modo mas adecuado las vias de la existencia de Dios en
su valor metafisico.

La distincidon entonces entre la afirmacion objetiva, fruto de un pro-
ceso de razonamiento, y la afirmacion vivida, condicion misma del hombre
en su apertura a los transcendentales y al ser transcendente, explica el
por qué la afirmacion objetiva de la existencia de Dios es una certeza

50| alaque, sin embargo, el hombre debe asentir libremente. Estas dos ca-
racteristicas, certeza y libertad, se abrazan perfectamente en la afirma-
cion que el hombre hace de la existencia de Dios. Las pruebas de la
existencia de Dios, pues, aun siendo pruebas en el sentido especulativo
del término, no nos entregan al objeto, no son una posesion del mismo.
La representacion conceptual de esta existencia corresponde a la na-
turaleza humana en cuanto esta conoce las cosas por representacion
del concepto.*

4Distinguiendo, entonces, entre la afirmacion objetiva y la afirmacion vivida, dice Henri
de Lubac: “Solamente después de hecha una primera afirmacion de Dios —afirmacion todavia
implicita, afirmacion implicada en cada uno de nuestros juicios de existencia o de valor y, por
tanto, co-extensiva a toda nuestra actividad espiritual, afirmacion congénita al espiritu, solo en-
tonces podemos tratar de alcanzarla en nuestra vida consciente, mediante la logica por via de
razonamiento; de la misma manera que solo cuando estamos en posesion de una idea de Dios
contenida en esta afirmacion implicita, nos es dado representarnos alguna cosa por el tinico camino
posible: el camino de los conceptos”. De Lubac, Por los caminos de Dios, 49.
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La coexistencia entre certeza y libertad en la afirmacion de la existen-
cia de Dios hacia decir a Lacroix: “Cuanto mas pura es la luz, menos
constringente resulta”.’

El reconocimiento del nivel preconceptual como modo de com-
prender el como puede ser real la afirmacion vivida de la existencia
de Dios se encuentra sugerido también en el mismo Tomas de Aquino
cuando este habla del conocimiento de Dios como inserto naturalmente
en nosotros en cuanto el hombre desea naturalmente la felicidad y Dios
es la felicidad del hombre; sin embargo, aclara el mismo Tomas que
esto no implica el conocimiento de que Dios sea o exista.®

Siguiendo, pues, la linea de la filosofia perenne, podemos ver como
si podemos hablar de una prueba de la existencia de Dios en sentido
estricto, es decir una prueba con caracter universal. Pero, a tenor de
lo que hemos explicado anteriormente, hay diversas clases de pruebas
segun las diversas clases de objetos y, en el caso de la prueba de Dios,
como dice Henri de Lubac, estamos ante un objeto por el cual el espiritu
humano se encuentra conmensurado; se trata de Dios que es la fuente de
mi ser, de Dios que me hace persona y responsable.’

El objeto que corresponde a esta clase de prueba, al mismo tiempo
que transciende al espiritu humano, no es extrafio a ¢l. Santo Tomas afirma
este no ser extrafio de Dios al intelecto humano en un célebre texto de
la Suma contra Gentiles: “La substancia divina no es superior a la capaci-
dad del intelecto creado como si le fuese extrafio, asi como el sonido
es extrano a la vista, o como una sustancia inmaterial es extrafia a los
sentidos, porque la esencia divina es el primero de los inteligibles y
principio de todo conocimiento intelectivo, pero esta mas alla del inte-
lecto creado en cuanto es superior a su capacidad”.®

SIbid., 50.

6S. Th,1,q.2,a. 1,ad. 1.

"De Lubac, Por los caminos de Dios, 52.

8 Suma Contra Gentiles, 1. 3, c. 54, 1. El proceso demostrativo que lleva hasta la afirmacion
objetiva de la existencia de Dios sigue lo propio del conocimiento humano, a saber, el que co-
menzamos conociendo por los sentidos. Junto a esta verdad hay que reconocer otras dos que
van implicadas en ella, a saber: primero, que el conocimiento del hombre, por mediacion de los
sentidos, incluye el intelecto que ha captado la entidad de las cosas; segundo, cuando el intelecto
humano ha captado la entidad de las cosas y ha pasado entonces al acto de conocimiento, también
conoce su acto y asi tiene la conciencia de si mismo, concomitante al conocimiento del objeto.
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Quiza, entonces, mas que pruebas convincentes, falta el gusto del
hombre por Dios. Asi lo ha expresado Henri de Lubac:

El diagnostico mas triste y mas alarmante que podemos dar de nuestra
época, es que ha perdido, en apariencia al menos, el gusto de Dios. El hom-
bre se prefiere a Dios. En consecuencia, tuerce el movimiento que lo lleva
a El; 0 al no poder realmente torcerlo, se empefia en interpretarlo falsamen-
te. Se imagina haber desecho las pruebas. Se queda con las criticas y no
pasa mas alla. Vuelve la cara a lo que podria convencerlo. Si ese gusto por
Dios volviera de nuevo, estamos seguros de que las pruebas de Dios volve-
rian a ser bien pronto, ante los ojos de todos, lo que son ya en realidad si
nos fijamos en su alma, mas claras que la luz del dia.’

Aunque en otro contexto de reflexion, Robert Spaemann refiere como
en la década de 1970 llegod hasta nosotros desde el Gulag la voz de
Andrej Sinjawski que decia: “Hemos pensado demasiado en el hombre.
Es tiempo ya de pensar en Dios”.!

Esta doble precision es muy importante. La primera, a saber, aquella que reconoce la capta-
cion de las cosas sensibles en su entidad, reconoce propiamente la apertura del entendimiento
humano a la dimension de los transcendentales. La segunda, a saber, aquella que reconoce
la conciencia concomitante del sujeto, reconoce la percepcion de la espiritualidad del alma
57 humana, es decir su subsistencia independientemente de las cosas materiales. Con esta doble
especificacion podemos ver, por una parte, como el intelecto humano puede llegar al reco-
nocimiento de la existencia de Dios segun la afinidad ontologica de Dios en cuanto causa
transcendente y las cosas en cuanto efectos; también podemos ver, por otra parte, como el proce-
so de abstraccion de lo inteligible a partir de lo sensible, si bien necesario en el ascenso metafi-
sico hacia Dios, no basta, por si solo, para llegar al Absoluto. Santo Tomas dice que por mucho
que abstraigamos lo inteligible de lo sensible no llegaremos nunca al conocimiento de la substancia
espiritual: “por mucho que nuestro entendimiento abstraiga de la materia la esencia de un objeto
material, nunca llegara a algo semejante a una substancia espiritual”. Y lo que no es el objeto
propio y adecuado del conocimiento humano constituye el deseo mas profundo del hombre. En
este sentido dice Ernest Psichiari en su dialogo del viajero: “Yo estoy con los hombres y no con
los angeles, y solo deseo lo que respira a imagen mia. — Eso no es cierto — responde la voz, ta
no tienes otro deseo que Dios. Porque el conocimiento de Dios es tu porcion; y, como la abeja,
en el verano, fabrica la miel, asi tu funcién es contemplar, con ojos de amor, al Imperecedero”.
Ernst Psichiari, Le voyage du centurién (Paris: Editions Louis Conard, 1947), 193-194.
°De Lubac, Por los caminos de Dios, 70.
1"Robert Spaemann, EI rumor inmortal: La cuestion sobre Dios y la ilusion de la modernidad,
trad. por José Maria Barrio (Madrid: Rialp, 2017), 15. Las reflexiones recién presentadas sobre
la afirmacion y la prueba de Dios pueden abrir un espacio de dialogo con aquellos que critican
las pruebas de la existencia de Dios. Las pruebas siempre pueden ser perfectibles y criticables,
pero el dinamismo del espiritu humano que las suscita y las sostiene en su esfuerzo, permanece.
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Breve recorrido historico sobre las diversas posturas
en torno al problema de la existencia de Dios

Haremos un breve recorrido histérico con la finalidad de ubicar dos
situaciones importantes. En primer lugar, los esfuerzos mas logrados en
los filosofos y tedlogos que, recogiendo los aportes mas valiosos de
la filosofia griega y siguiendo la actitud de los padres de la Iglesia que
optaron por la teologia natural en su esfuerzo evangelizador del mundo
antiguo, decantaron en diversas aportaciones en cuanto argumentos
sobre la existencia de Dios, desde los mismos padres de la Iglesia hasta
santo Tomas de Aquino: en todos ellos ubicamos un pensamiento esen-
cialmente metafisico. En segundo lugar, ubicaremos los que llamamos
“puntos de inflexion” que, dependiendo de la actitud que se tiene ante
la metafisica y el problema del conocimiento humano, hicieron posible
el surgimiento de lo que llamamos, junto a Cornelio Fabro, el “principio
de inmanencia”, el cual esta en el origen de diversos ateismos.'!
Entre los pensadores medievales encontramos una linea que sigue
fundamentalmente el pensamiento de san Agustin y mucha de la rique-
za del neoplatonismo, y otra linea que, aun asumiendo varios principios

En este sentido afirma Geiger: “Este proceso es, ademas, singular, bajo otro aspecto, en cuanto
es una salida que nunca llega a ser término plenamente. Siempre vuelve a comenzar, y nunca llega
a ser verdaderamente lo que debe ser sino en cuanto crea en nosotros la conviccion tanto de su
necesidad como de su inevitable imperfeccion. Es un ponerse en marcha que jamas llegara aqui
abajo al descanso de la plena posesion”. L. B. Geiger, La participation dans la philosophie de
S. Thomas d’Aquin (Paris: Vrin, 1942), 355.

"Segun la presentacion que hace Varrdn en cuanto al ambiente religioso de los primeros
siglos de nuestra era, existian basicamente dos tipos de teologia: la teologia politica en la que
se daba culto a los dioses del Estado, y esta teologia era asunto de la religion; y la teologia
natural, en la que se reflexiona sobre el Absoluto, y esta tltima es asunto de los filosofos. Lo
que es importante resaltar es que los padres de la Iglesia, en su esfuerzo evangelizador,
tomaron como lugar de didlogo a la teologia natural, de modo que las reflexiones mas logradas
sobre la divinidad de parte de los grandes filésofos, como Aristoteles y Platon, podian ser
referidas al tinico Dios verdadero que habia sido plenamente revelado por Jesucristo. Esta
opcion lograba una reconciliacion entre la antigua separacion entre el Dios o los dioses de
lareligion y el Dios de los filosofos, superando también todo politeismo. Esta reconciliacion
entre el Dios de la fe y el Dios de los filosofos suscitaria en los mismos padres y en los
pensadores posteriores una actitud que busca mostrar argumentativamente y desde la razéon
la existencia de Dios.
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de san Agustin y la riqueza del neoplatonismo, asumen también varios
principios de la filosofia aristotélica; en esta tltima linea encontramos a
santo Tomas de Aquino.

Entre los pensadores que siguieron la linea de san Agustin y apor-
taron asi una riqueza significativa a las reflexiones sobre la existen-
cia de Dios encontramos a san Anselmo y san Buenaventura. Si bien
ambos aportan pruebas de la existencia de Dios a partir del orden y
las perfecciones del mundo, sus reflexiones mas propias son aquellas
que miran a la interioridad del hombre. En san Anselmo, en su argumen-
to llamado “ontologico”, se tiene en la conciencia del limite, por parte
del intelecto humano en su pensar, la percepcion de que se existe por
el ilimitado y asi se llega a reconocer a Dios como aquel ser que el cual
nada mayor es pensable. En san Buenaventura, asumiendo la teoria de
la iluminacion de san Agustin, se tiene la noticia de la presencia de la
luz inmutable en las verdades inmutables que son captadas por el inte-
lecto humano.

En santo Tomés de Aquino encontramos que asume la doctrina de
la participacion platonica junto con la analogia y causalidad aristotélicas
para llegar a la presentacion de unas vias que constituyen un esfuerzo
muy fecundo del pensamiento humano en torno al problema de la exis-

54| tencia de Dios.

En todos estos pensadores de la filosofia perenne encontramos, ain
con una diversidad de posturas y matices, un pensamiento esencialmente
metafisico y un realismo epistemoldgico que, reconociendo la apertura
del intelecto humano a la dimension de los transcendentales, asume al
ser como norma del pensar.

A partir del siglo x1v, esta situacion comienza a dar un giro. Un primer
momento se da con el nominalismo que, distanciandose del realismo,
hace del concepto una simple voz vacia que no lleva al conocimiento de
lo real. Con esta situacion se fractura la unidad “sujeto-objeto” y se pre-
para la comprension de la conciencia del sujeto como algo cerrado y no
abierta al ser de las cosas. Sobra decir que, para la actitud nominalista,
las pruebas de la existencia de Dios dadas por santo Tomas de Aquino,
y aun las aportadas por Duns Escoto, no tienen validez alguna. No-
minalista propiamente es Guillermo de Ockham, aunque ya en el siglo x1
encontrabamos a Roscelino.
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La situacion de la conciencia cerrada preparada por el nominalismo
se cristaliza en el racionalismo cartesiano y en el empirismo de Hume.
El racionalismo cartesiano, atin no siendo ateo, acusa un desplazamiento
de la conciencia del ser al ser de la conciencia; ya esta presente el lla-
mado “principio de inmanencia”. Este principio o, mas bien, las con-
secuencias que se siguen al asumirlo irdn decantando en posturas abier-
tamente ateas.

El empirismo es esencialmente anti-metafisico. Esto llevara consigo
una fuerte critica a las pruebas racionales sobre la existencia de Dios. De
hecho, en su expresion mas radical, que se tiene en el fenomenismo
de Hume, encontramos la negacion del valor ontologico del principio de
causalidad, con lo cual pierden todo valor las pruebas de la existencia
de Dios que encontraban su fuerza en la validez de este principio.

Una mencidén mas extensa requeriria el criticismo kantiano. Solo
recordamos aqui que, al negar la apertura de la razon especulativa a
la dimension del ser y los transcendentales, quita la fuerza especulativa
y objetiva a toda prueba de la existencia de Dios, dejando solo la va-
lidez de la razdén practica que apunta mas a una certeza subjetiva que
objetiva. El mismo Kant afirma la invalidez de las pruebas teleologi-
cas y cosmoldgicas, que ¢l conoce de Leibniz, y dice que finalmente
estas dos pruebas se reducen a la prueba ontoldgica, la cual es invalida
porque se obstina en trasladar la necesidad del juicio a la necesidad
de las cosas.

El principio de inmanencia que, en la acertada vision de Cornelio
Fabro, estd a la raiz de los ateismos que surgieron con la izquierda he-
geliana; este principio, deciamos, encuentra su expresion mas acabada en
el idealismo de Fichte y Hegel. Estos dos filosofos, aun no reconociéndose
ateos, si desconocen la personalidad como caracteristica de lo divino, esto
lo hace Fichte quien identifica la divinidad con el orden moral del mundo;
o reducen los dogmas fundamentales de la fe como la Encarnacion y la
Redencion, a desarrollos todavia imperfectos de la razon, esto lo hace
Hegel. Es, sin embargo, en la llamada izquierda hegeliana en donde,
siguiendo la 16gica interna del principio de inmanencia, se dan las formas
de ateismo de Feuerbach y Bruno Bauer entre otros. '

12En este breve recorrido historico hemos podido constatar como las diversas posturas
filosoficas en torno al hombre y su postura ante la existencia de Dios dependen de la vision
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Toca ahora adentrarnos en la actitud y aportacion de santo Toméas
de Aquino ante este problema. Para ello presentaremos el recorrido que
nos invita a hacer el Aquinate como un ascenso metafisico hacia Dios
en el que subrayaremos la importancia de la causalidad transcendental
y la participacion metafisica como claves para comprender correcta-
mente las vias de santo Tomas.

Santo Tomas de Aquino y las vias de la demostracion
de la existencia de Dios

Visualizando en conjunto la metafisica de Santo Tomads y sus aportacio-
nes a las vias de la existencia de Dios podemos reconocer la posibilidad
de un ascenso metafisico que el intelecto humano puede hacer desde el
conocimiento de las cosas en su entidad hasta Dios, reconocido como
la causa primera que participa y conserva el ser de las cosas.

Este ascenso metafisico comienza con el despertar de la conciencia
ante la realidad en acto; el ente es lo primero conocido por el intelecto,
dice santo Tomas en el célebre texto De veritate. Este primer momento
fenomenologico puede ser seguido por una reflexion metafisica inten-

56 | sivaquellegaal ser en acto (esse in actu), aqui se llega al ser de la esencia
como la realidad formal que se explica en los 10 predicamentos, a saber,
los accidentes y la sustancia. Hasta aqui lleg6 la vision aristotélica. Con-
tinuando con la reflexion metafisica se da el paso del ser como forma en
acto al ser como acto de la forma. En este paso del esse in actu al esse
ut actus se da la comprension del ser como acto intensivo y a esta pro-
fundidad llegd santo Tomas de Aquino: “Nada tiene actualidad sino en
cuanto es: de donde el ser mismo (esse) es la actualidad de todas las
cosas, y es la actualidad de las mismas formas”."* En este paso la razon
de ser permanece inagotable ante sus determinaciones esenciales par-
ticulares y se hace posible la dialéctica de la participacion intensiva.

metafisica y de la vision del alcance y posibilidades del conocimiento humano; reconocemos,
entonces, la importancia de la metafisica y de la epistemologia para la toma de postura ante el
problema de la existencia de Dios.

13 Suma teoldgica, 1, q. 4, a. 1, ad. 3.
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Se llega asi al ipsum esse subsistens que participa y conserva el esse a
todos los entes y en todos los entes.

Algunos puntos de debate en torno a las vias tomistas y su validez
pueden proceder del campo de las ciencias y del campo de la filosofia.
Precisemos que en coherencia con el respeto a la autonomia propia de
las ciencias y su campo y método distintos a los de la filosofia no se
puede negar la validez filosofica de alguna via desde alguna conclusion
de las ciencias. La filosofia y las ciencias, entendiendo por estas aque-
llas cuyas conclusiones pueden someterse a verificacion empirica,
pueden y deben dialogar y esto serd muy fecundo para ambas. Ahora
bien, adentrandose en las maravillas de las ciencias y en el mundo del
atomo y particulas subatdmicas parece casi sugerirse al cientifico que
despierte su capacidad filoséfica e indague sobre la finalidad y causalidad
en el universo. Esta situacion se ha dado con el principio antropico que,
siendo esencialmente filoséfico, ha sido intuido por los cientificos.

Habiendo distinguido, sin oponer, las ciencias de la filosofia, podemos
ver algunas aproximaciones entre los descubrimientos de las ciencias y
algunas vias de santo Tomas que expone en la Suma teologica. En este
texto,'* Tomas expone muy sucintamente las ya conocidas 5 vias; la del
movimiento, la de la causalidad eficiente, la de la contingencia de los
seres, la de los grados de perfeccion y la de la finalidad del universo.

A manera de aproximacion, se puede ver como las ciencias han
sondeado y profundizado sobre la mutabilidad de las cosas y sobre el
orden y la finalidad del universo. Estas dos realidades pueden ser aproxi-
madas a las vias 1%, 3" y 5* de santo Tomas; aunque la afirmacion sobre
la finalidad de las cosas es propiamente filosofica.

En cuanto al cambio y mutabilidad de las cosas, la 1* y 3* vias tomistas,
con una visién propiamente metafisica y que transciende el campo fe-
noménico, afirman que las cosas cambian, tanto en sus accidentes (mo-
vimiento: 1* via) como en su sustancia (corrupcion — generacion: 3% via).
En el caso de las vias tenemos una vision estrictamente metafisica que
habla del ser de los accidentes y el ser de la sustancia.

14 Suma teoldgica, 1, q. 2, a. 3, resp.
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Pero lo que se muestra como sumamente sugestivo e interesante es
que lo que las vias afirman con su vision metafisica, es de algin modo
sugerido por las indagaciones de los cientificos.

Algo parecido sucede con el orden y finalidad del universo. Lo que
muchos cientificos constatan con sus investigaciones, sugiere asomarse
a la profundidad metafisica de la 5* via que afirma que la causalidad
final existente en los seres carentes de conocimiento exige la existencia
de un ser inteligente que ha puesto la finalidad a las cosas, siendo este
ser inteligente, la inteligencia suprema y causa primera de todas las
cosas.'”

No obstante todo lo dicho en relacion con las ciencias y la filosofia,
hay que reconocer que las objeciones mas fuertes a las vias han venido
del mismo campo de la filosofia. Sin pretender ser exhaustivos en un
tema tan amplio y serio, podemos decir que las objeciones, no solo hacia
las vias tomistas, sino hacia todo esfuerzo especulativo que pretenda ser
valido para demostrar la existencia de Dios, centran su critica hacia
la validez misma de la metafisica y sus pretensiones y hacia el valor onto-
logico del principio de causalidad.

Ante las objeciones hacia la validez misma de la metafisica en cuanto
auna pretension excesiva sobre los alcances del conocimiento humano,

sg| Ppodriamos preguntar sino se le ha concedido una excesiva autoridad
a los criticos como Kant y sino se habra sido excesivamente modestos
en cuanto a los alcances de la razon humana que, al considerar la reali-
dad de un fendémeno, parece muy dificil explicar como no pueda
concebirlo en la dimension del ser. Josef Seifert dice que

desde Kant y el empirismo anglosajon, pero atin mas radicalmente desde
el neopositivismo del Circulo de Viena y el rol dominante de la filosofia

15 A modo de ejemplo cito lo acontecido al famoso entomdlogo francés, Fabre (1823-1915):
“Fabre cuenta que alguien se propuso un dia saber con exactitud qué petfil de la tapadera de una
celdilla de panal de abeja convendria mas, combinando la mayor resistencia con el minimo de
cera empleado. Con la tabla de logaritmos en la mano lleg6 a pensar que lo que hace la abeja en
este sentido estaba mal. Meses después, una noticia de periodico llama su atencion: un capitan de
barco a quien se pedian responsabilidades por un naufragio alegaba como excusa un error en la
tabla de logaritmos que usaba. El investigador se inquietd cuando cayo en la cuenta de que usaba
la misma tabla que ¢l para hacer el calculo de la tapadera de la celdilla del panal. Corrigio el error
de la tabla, volvio6 a hacer el calculo, y jlas abejas tenian razén!”. José Antonio Sayés, Ciencia,
ateismo y fe en Dios (Pamplona: Eunsa, 1998), 197.
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analitica del siglo xx, se ha generalizado el hablar del ‘final de la metafi-
sica’ como de un destino inapelable. Frases como ‘después de Kant no
podemos dar vuelta atras’ o ‘después del discurso lingiiistico y consen-
sualista de la filosofia analitica no podemos volver sobre nuestros pasos’
se imponen. '

A este respecto puede ser fecunda la sugerencia de Fernando Inciarte
y Alejandro Llano sobre una metafisica minima: “Se podria decir que
el contenido de la metafisica es reducido, pobre, minimo incluso. Ahora
bien, este contenido tan escaso posee la maxima importancia, porque
se refiere a los primeros principios y a los conceptos primordiales del
conocimiento humano”."’

Ante las objeciones sobre la validez ontoldgica del principio de cau-
salidad podriamos preguntar, a su vez, si no se le habra concedido una
excesiva autoridad a Hume y olvidado que una sucesion fenoménica
exige sostenerse en una dependencia causal real, so pena de reducir
la realidad a la sucesion de fendomenos y en donde ya no existe la misma
realidad.

Mas que entrar a fondo en este debate sobre la validez de las pre-
tensiones metafisicas y sobre el valor ontologico del principio de cau-
salidad, me gustaria presentar brevemente otra exposicion de las vias que
se encuentran en un texto poco conocido de santo Tomads, y en el que el
Aquinate deja muy clara la vision de la causalidad transcendental.

Santo Tomas presenta, entonces, en su Comentario al Evangelio de
San Juan, 4 vias para llegar al reconocimiento de la existencia de Dios.

La 1% via, llamada “desde la autoridad de Dios”, sostiene que el hecho
de que los seres carentes de conocimiento actiien por un fin hace ver
que son dirigidos y gobernados por el ser que puso el fin en ellos, a
saber, Dios.

La 2% via, llamada “desde la eternidad de Dios”, reconoce que hay
grados de mutabilidad en las cosas desde el cambio sustancial hasta el

16Seifert Josef, Conocimiento de Dios por las vias de la razén y del amor (Madrid: Encuentro,
2010), 27.

"Inciarte Fernando y Llano Alejandro, Metafisica tras el final de la metafisica (Madrid:
Ediciones Cristiandad, 2007), 22.
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cambio solo accidental. Aun reconociendo que la cosmovision que subyace
a esta via esta superada, pues no es real la existencia de un mundo supra
lunar incorruptible, sin embargo, la verdad metafisica de la diversa den-
sidad ontologica de los cambios permanece. Y esta via termina afirman-
do a Dios como el ser supremo, inmdévil y eterno.

La 3% via, llamada “desde la dignidad del mismo Dios”, aporta una
luz muy especial porque habla explicitamente de la participacion del
ser y de la causalidad en el mismo ser. Dice esta via que todo lo que
es por participacion se reduce a algo que es por esencia. Y la via termina
afirmando explicitamente a Dios como causa suficientisima, dignisima
y eficacisima de todo el ser, por el cual todas las cosas que son parti-
cipan del ser.'®

La 4" via es llamada “desde la incomprehensibilidad de la verdad™.
Es bastante original porque desde la realidad de que captamos verdades
particulares y determinadas se hace ver la necesidad de una verdad
que sea infinita y no determinada — particularizada: esta verdad supera
todo intelecto humano en el sentido de que no es medida por el intelecto
humano, sino que transciende y mide a este intelecto. Esta primera
verdad incomprehensible es Dios. Esta tltima via reviste importancia

60| especial porque hace entrever como Dios no puede ser conocido como
el primero de una serie causal, sino como el ser que transciende a toda
la serie. Estd en otro nivel ontologico. Y para mostrar que esta es la actitud
de santo Tomas cuando se refiere a Dios y a las creaturas, conviene citar
el siguiente texto de la Suma teoldgica: “En la serie de causas eficientes
que dependen esencialmente unas de otras en el obrar no es posible
proceder hasta el infinito, de tal modo que se multipliquen infinitamente
las causas que se requieren para la produccion de algin efecto”.”

En la presentacion de las vias de santo Tomas tanto de la Suma
teologica como del Comentario al Evangelio de San Juan'y considerando

18<Cum ergo omnia quae sunt, participent esse, et sint per participationem entia, necesse
est esse aliquid in cacumine omnium rerum, quod sit ipsum esse per suam essentiam, idest
quod sua essentia sit suum esse: et hoc est Deus, qui est sufficientissima, et dignissima, et
perfectissima causa totius esse, a quo omnia quae sunt, participant esse”. Comentario al Evangelio
de San Juan, proemio.

1 Suma teoldgica, 1, q. 46, a. 2, ad. 7.
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el conjunto de su obra en cuanto a su pensar metafisico, se hace patente
la importancia de la causalidad transcendental y el como la imposibi-
lidad de ir al infinito en la serie de causas eficientes esencialmente subor-
dinadas apunta a la realidad de la primera causa como aquella de la que
todas las cosas participan o reciben su ser como algo participado.
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LA ANALOGIA

DE ATRIBUCION
INTRINSECA SEGUN
SANTO TOMAS

DE AQUINO

José Pantaleon Dominguez Esponda™

ResuMEN: El articulo explora la critica de Santiago Ramirez a la clasificacion de la analogia de
Cayetano. Ramirez argumenta que la division tradicional de la analogia no refleja completamen-
te la complejidad de las nociones de santo Tomas de Aquino. En particular, se introduce la
“analogia de atribucion intrinseca” como una categoria adicional dentro de la analogia de
atribucion. A través de un analisis detallado, el texto examina como esta forma de analogia man-
tiene elementos de la proporcionalidad y la atribucion extrinseca, pero se distingue por ser una
atribucion “segun el ser” y “seglin la intencion”. Se destacan las implicaciones teologicas y fi-
losoficas de esta distincion, especialmente en relacion con la predicacion del concepto de verdad
respecto a Dios, las criaturas y los juicios humanos.

oy

THE ANALOGY OF INTRINSIC ATTRIBUTION ACCORDING
TO ST. THOMAS AQUINAS

ABSTRACT: The article explores Santiago Ramirez’s critique of Cajetan’s classification of analogy.
Ramirez argues that the traditional division of analogy does not fully reflect the complexity
of Thomas Aquinas’ notions. Specifically, the “intrinsic attribution analogy” is introduced as
an additional category within attribution analogy. Through a detailed analysis, the text examines
how this form of analogy retains elements of proportionality and extrinsic attribution yet is
distinguished by being an attribution “according to being” and “according to intention.” The
theological and philosophical implications of this distinction are highlighted, especially
regarding the predication of the concept of truth in relation to God, creatures, and human
judgments.

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.
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SANTO TOMAS

DE AQUINO

Introduccion

Dios es la verdad absoluta e infinita.
El término verdad también se predica de los juicios humanos, asumien-
do su conformidad con la realidad objetiva. El vocablo verdad, por lo
tanto, puede atribuirse a Dios, como verdad primera y suprema, y a
la segunda operacion de la inteligencia humana, que es el juicio. También
se habla de verdad de las cosas y de las impresiones obtenidas de una |65
experiencia sensible. En ese caso, ;debemos afirmar que la verdad es
una en su fundamento, pero multiple en sus manifestaciones? En tltima
instancia, ;qué es la verdad? En todos estos casos, el término verdad
tiene algo en comun con los sujetos a los que se atribuye, compartiendo
cierta semejanza, pero también difiere en cierto sentido en cada uno de
los casos debido a la infinita distancia entre la verdad divina y las ver-
dades creadas.

La cuestion de la analogia de la verdad ha sido debatida ampliamen-
te en la escolastica medieval. Seglin algunos autores, como Cayetano,
existe una division fundamental de la analogia entre la analogia de
desigualdad, la analogia de atribucion y la analogia de proporcionali-
dad. Otros pensadores, como el fildsofo dominico Santiago Ramirez, han
criticado esta division y han propuesto una perspectiva mas amplia 'y
matizada de la analogia.
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Ramirez argumenta que la division de Cayetano no logra captar la
riqueza y complejidad de la nocion de analogia en santo Tomés de Aqui-
no. Desde su punto de vista, la analogia en Tomas de Aquino incluye los
tres modos principales a los que alude Cayetano, pero introduce una
subdivision en la analogia de atribucion, a saber, la analogia de atri-
bucion intrinseca, afiadiéndola a la analogia de atribucion extrinseca.
Ademas, la analogia de atribucion intrinseca comparte con la analogia
de proporcionalidad la caracteristica de ser una analogia segun el ser y
segun la intencion (secundum intentionem et secundum esse), de ahi
el calificativo de “intrinseca”. Ademads, tiene en comun con la analogia
de atribucion el hecho de ser una analogia de uno a uno (ab uno vel
ad uno).

La comprension de esta clasificacion se hard mas clara al definir, en
primer lugar, lo que es la analogia en general. Se denominan términos
analogos a los predicados que se atribuyen a distintos sujetos, parcial-
mente en un sentido semejante o igual y en parte en un sentido diferen-
te. El ejemplo clasico es el de la analogia del término salud. Cuando se
habla de que algo es “sano”, este término se aplica de manera analoga
aun animal, a la orina y a la medicina, pero no con el mismo significa-
do en todos los casos, ya que se refiere a la salud del organismo en el

66 | primer caso, a la indicacion de salud en el segundo y a la capacidad de
restablecer la salud en el tercer lugar. Se denominan términos analogos
los predicados que se atribuyen a distintos sujetos parcialmente en un
sentido semejante o igual y en parte en un sentido diferente. Tomas de
Aquino reflexiona sobre la analogia, entre otros pasajes, en su Comen-
tario a las sentencias de Pedro Lombardo, especificamente en la respues-
ta a la primera objecion de la distincion 19, cuestion 5, articulo 2. El
Aquinate se pregunta en este pasaje lo siguiente: ; Todas las cosas son
verdad por la verdad increada? Este texto ocupa un lugar fundamental
en las discusiones sobre la division entre los diferentes tipos de analogia,
segun santo Tomas, especialmente después de Cayetano. La reflexion
sobre esta cuestion también llevo a Santiago Ramirez a un punto de
inflexién en su concepcidn de la analogia, tal como se expresa en un
articulo de 1953.!

! Santiago Ramirez, “En torno a un famoso texto de Santo Tomas sobre la analogia”, Sapientia
v, nam. 29 (1953): 166-192.
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1. Vida y obra de Santiago Ramirez O.P.

Hijo de campesinos espafioles, Santiago Maria Ramirez y Ruiz de Du-
lanto fue filosofo, tedlogo y sacerdote de la Orden de Predicadores. Nacio
el 25 de julio de 1891 en la localidad de Samiano del condado de Tre-
vifio en Burgos y fallecio el 18 de diciembre de 1964 en su celda do-
minicana del convento de san Esteban, cerca de la universidad de Sa-
lamanca, en la cual ensefio ademas de en el Angelicum de Roma o la
universidad de Friburgo en Suiza. En 1949, el P. Ramirez viajo6 a los
Estados Unidos para dar conferencias en Cincinnati, River Forest y
Washington. Uno de los temas de esas conferencias fue el uso de la ana-
logia en teologia.?

Aunque la analogia preocupaba al pensamiento de Ramirez, era mas
conocido en los circulos prominentes de la intelectualidad espafiola
de su tiempo por su enfoque critico de la filosofia de la vida o vitalis-
mo de José Ortega y Gasset, que daba la impresion de negar la naturale-
za humana, entre otros temas. En 1958, los pensadores espafioles Pedro
Lain Entralgo, José Luis Aranguren y Julian Marias respondieron al
libro de Ramirez La filosofia de Ortega y Gasset. Como resultado publi-
¢6 dos libros adicionales sobre el tema: ; Un orteguismo catolico? (1958)
y La zona de seguridad (1959).

Anteriormente, en 1935, Ramirez se enfrasco en una polémica discu-
sion con Jacques Maritain sobre la posibilidad de la filosofia cristiana,
especificamente en el &mbito moral. El filosofo francés mantuvo una
posicion que situaba la ética en estrecha dependencia de la teologia moral.
Por el contrario, Ramirez defendid la autonomia de la filosofia moral de
la Doctrina Sagrada sin renunciar a la idea de una filosofia cristiana.
Durante estos aios publicd De homines beatitudine (1942-1947) y mas
tarde Pueblo y gobernantes al servicio del bien comun (1956), asi como
Deberes morales con la comunidad nacional y con el Estado (1962).
Estas obras expresan una posicion polémica contra el individualismo
moderno, defendiendo la tesis de que el bien comun no es la suma de
bienes individuales, sino que debe predicarse a personas y sociedades
con una analogia relacionada con la idea trascendental del bien.

2“Santiago Ramirez”, Filosofia en espafiol, http://www.filosofia.org/ave/001/a272.htm.
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Ramirez también intervino en el Concilio Vaticano Il como perito en
la comision de mas alto rango doctrinal, la Comision Teologica, en la que
participd muy activamente, siendo suya la tan discutida formula definiti-
va sobre la colegialidad episcopal.’

2. Santiago Ramirez y la analogia

Una conferencia manuscrita sobre analogia en 1921 expresa el interés
temprano de Ramirez sobre el tema, asi como varios articulos publica-
dos antes de 1923 y reunidos en la obra De analogia secundum doctri-
nam aristotelico-thomisticam, ampliamente citado por eruditos inmersos
en dilemas tomisticos. Esta breve obra, escrita en el espiritu del caye-
tanismo estricto, utiliza los ejemplos clasicos tomados del Aquinate para
forjar inductivamente una definicion de analogia.*

Retomando el ejemplo de la introduccion, el término verdad se pre-
dica andlogamente de Dios, los juicios, las proposiciones, los concep-
tos, las impresiones de los sentidos y las cosas, porque su significacion
es en parte la misma y en parte diferente en cada caso. Por el contrario,

68| ¢l término animal significa exactamente lo mismo cuando se predica de
un perro o un gato. En ambos casos animal significa una sustancia sen-
sible, viva, por ello, se dice que el término animal se predica univoca-
mente. En cambio, la equivocidad ocurre cuando los sujetos de quienes
se predica un vocablo solo tienen en comtn el nombre y no la definicion
o significacion, como “perro” se dice de un animal que ladra y de una
constelacion. Univocidad, equivocidad y analogia constituyen los
tres casos de los llamados antepredicamentos 16gicos.

Ramirez, en este trabajo temprano, tiene la misma division entre los
tipos de analogia que el Gaetanus en De nominum analogia. La ana-
logia se divide, de esta manera, en analogia de desigualdad, analogia de
atribucion o proporcion y analogia de proporcionalidad.

3Concilio Vaticano II, Lumen Gentium, 22-23.

4Santiago Ramirez, “De analogia secundum doctrinam aristotelico-thomisticam”, La ciencia
tomista 24 (1921): 337-357; 24 (1922): 17-38.
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Comencemos por la analogia de la desigualdad. A pesar de que hemos
dicho que el término animal se predica univocamente de perro y gato,
se debe hacer una distincion adicional en este punto. Animal significa
lo mismo solo cuando el término se refiere a la intencion abstracta de
animalidad que constituye su concepto formal. El nombre animal atri-
buido a las realidades concretas de perros y gatos reales significa algo
en parte igual y en parte diferente, metafisicamente hablando, porque la
animalidad atribuida al perro real esta en composicion con otras carac-
teristicas que no necesariamente pertenecen a la animalidad (como los
colores, que también pertenecen al mundo mineral). Algo similar se
puede decir de este término atribuido al gato real concreto.

La analogia de la desigualdad ocurre si el nombre se atribuye no
enteramente de la misma manera a objetos concretos reales (como perro
y gato) pero se atribuye univocamente, es decir, de la misma manera, a
sus intenciones (los conceptos formales de perro y gato). En consecuen-
cia, la analogia de la desigualdad solo puede categorizarse como una
analogia segun el ser y no segun la intencion (analogia secundum esse
tantum et non secundum intentionem). La analogia de la desigualdad
implica univocidad en el orden 16gico y solo es analogia en el &mbito
metafisico.

Se denomina analogia de atribucién a la predicacion de un térmi-
no a varios sujetos en parte igual y en parte distinta, pero cuya defini-
cion solo se refiere de manera propia a uno de ellos, llamado analogado
principal, y se predica de otros sujetos, llamados analogados secunda-
rios, por su relacion con el analogado principal. Asi, el término salud
se puede predicar de un animal, de la medicina y de la orina. En este caso,
el vocablo “salud” refiere a una intencidon o concepto que se predica
de varias realidades, pero que tiene realizacion propia solo en una de
ellas, a saber, en el animal. A nivel l6gico, el término salud se predica
con analogia de atribucion a la medicina y a la orina, porque podemos
definir la medicina como saludable, ya que es causa de la salud, y a la
orina como saludable, pues es un signo de salud. Pero la salud la rea-
liza intrinsecamente solo el animal.

Por lo tanto, la analogia de la atribucion es solo analogia segtn la
intencion y no segun ser (analogia secundum intentionem tantum et non
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secundum esse). Esto significa que en el orden logico el término se pre-
dica analogamente de los distintos sujetos ya que en el orden metafi-
sico estamos en presencia de la equivocidad. Dicho de otra forma, la
analogia de la atribucion solo se atribuye intrinsecamente a su analo-
gado principal (en este caso, el animal) y se atribuye extrinsecamente de
sus analogos secundarios (medicina y orina en este ejemplo).

Asimismo, el término verdad puede decirse de Dios y de las criatu-

ras en el orden de las intenciones, y también en el orden de la realidad:
secundum intentionem et secundum esse. Evidentemente, el concepto
de verdad no significa completamente lo mismo cuando se predica de
Dios y de las criaturas. Aunque la verdad existe metafisicamente como
una realidad intrinseca en ambos, la existencia de la verdad no se realiza
en la misma proporcion en ambos. La verdad de Dios esta relacionada
con la esencia de Dios de una manera similar a como la verdad de la inte-
ligencia humana esté relacionada con la esencia humana en el orden
metafisico y l6gico. Ramirez utiliza el término analogia de proporciona-
lidad para significar este ultimo tipo de analogia siguiendo la terminolo-
gia de Cayetano.

Joshua Hochschild sugiere que el objetivo principal del trabajo de
70| Cayetano sobre la analogia de los nombres no era hacer un comentario
de la doctrina de Tomas de Aquino sobre la analogia, sino mas bien uti-
lizar el marco intelectual del Aquinate para resolver los problemas
planteados por Duns Scotus, cuya posicion afirmaba la univocidad
del ser. Para comprender plenamente las intenciones de Cayetano en
el De nominum analogia hay que tratar de dilucidar los problemas fi-
losodficos de su época y el contexto de su hermenéutica con respecto
a la posicion de santo Tomas de Aquino.’

Asimismo, Santiago Ramirez modificara su enfoque sobre la division
de analogia, aceptada por los seguidores de Cayetano, e intentara ofrecer
una interpretacion renovada con la intencion de ser mas fiel al pensamien-
to del Aquinate. La modificacion de esta division puede parecer menor,
pero tendrd consecuencias importantes en los enfoques sobre la analogia

5 Joshua Hochschild, The semantics of analogy: Rereading Cajetan s De nominum analogia
(Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2010).

Estudios 151, pp. 63-78, vol. xxi1, invierno 2024.



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de

los editores.

LA ANALOGIA DE ATRIBUCION INTRINSECA

de los estudiosos del siglo xx. Asi, Santiago Ramirez afirmard que un
nombre se puede predicar con analogia de proporcionalidad de varios
sujetos en cierto sentido, pero también puede ser atribuido, en otro senti-
do, a dichos sujetos con analogia de atribucion intrinseca como un sub-
tipo de analogia secundum intentionem tantum et non secundum esse. En
su articulo de la revista Sapientia, mencionado anteriormente, Ramirez
argumenta que el término verdad puede predicarse de Dios y de las
criaturas no solo con analogia de proporcionalidad, sino también con
analogia de atribucion intrinseca.

Para entender esto debemos comenzar definiendo la verdad. Veritas
est adaequatio intellectus et rei.® La verdad es la adecuacion o corres-
pondencia del intelecto y las cosas. En el orden del conocimiento huma-
no, esta correspondencia se realiza formalmente en la segunda operacion
de la inteligencia que es el juicio. Se dice que un juicio es verdadero
cuando se adecua a la realidad externa. Pero el juicio se construye con
conceptos, y dichos conceptos se expresan con términos o nombres.
Los conceptos pueden aparecer unidos o en composicion, en los juicios
afirmativos, o separados, es decir divididos, en los juicios negativos. Si
los conceptos que componen una afirmacion significan entidades unidas
en la realidad, el juicio es verdadero. Si los conceptos que se dividen en
una negacion significan entidades que estan separadas en la realidad, el
juicio también es verdadero. Asi, la verdad puede predicarse como un
atributo intrinseco de juicios que estan conformes con la realidad. Este
tipo de verdad se llama verdad logica y en ella se realiza el concepto
formal de la verdad.

La verdad también se puede predicar de las cosas en la medida en
que estas son la causa material de su adecuacion con el intelecto. Este
tipo de verdad se llama verdad ontologica. En ella, el concepto de verdad
se realiza materialmente. Pero, segiin Ramirez, en el dominio de lo
creado, la verdad solo puede atribuirse intrinsecamente al juicio en
su conformidad con la realidad, porque solo asi el concepto de verdad
se realiza formalmente.

Por lo tanto, el término verdad puede decirse de juicios en confor-
midad con la realidad y de las cosas, en parte de la misma manera y en

¢Santo Tomas de Aquino, De Veritate, 1, a. 2.
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parte de una manera diferente. Eso significa que la verdad se predica
andlogamente en el juicio y las cosas. Pero la verdad solo se predica in-
trinseca y formalmente de juicios verdaderos y solo extrinseca y mate-
rialmente de las cosas. La verdad de las cosas solo se entiende en relacion
con la verdad del intelecto. El analogado principal es el juicio y las cosas
son el analogado secundario de una analogia de atribucion extrinse-
ca porque solo es en el juicio en el que la verdad logica se significa
como una propiedad intrinseca, ya que de las cosas solo se predica
extrinsecamente.

La verdad también puede atribuirse extrinsecamente a las propo-
siciones como expresiones gramaticales de los juicios y a las impresio-
nes sensibles como causas materiales de los conceptos y también puede
predicarse de los conceptos como elementos constitutivos de los juicios.
Esto significa que la verdad se predica de esta pluralidad de analogados
secundarios siguiendo un orden de prioridad y posterioridad: primero se
refiere al juicio verdadero y en segunda instancia a la lista de analoga-
dos secundarios mencionados. El ser de la verdad, es decir el esse, solo
se realiza en el analogado principal y no en los secundarios, donde la
verdad solo existe como una intencion. Es por eso por lo que la analogia
de la verdad, en este caso, pertenece al tipo de analogia secundum inten-

72| tionem tantum et non secundum esse: analogia solo de acuerdo con las
intenciones y no de acuerdo con el ser. Este tipo de analogia corresponde
a la analogia de atribucion extrinseca segin Ramirez.

Pero Dios es la verdad. En €l encuentra su maxima realizacion identi-
ficandose con la esencia divina. La verdad se predica intrinsecamente
de Dios andlogamente, ya que se predica de un juicio en concordancia
con la realidad. ;Cual es la relacion entre la verdad no creada y la verdad
creada que se encuentra formalmente en el juicio?

Nuestro conocimiento natural de Dios, en las circunstancias actua-
les de la vida, se puede obtener por analogia a través de nuestra com-
prension de las cosas creadas. No podemos saber lo que Dios es, sino
mas bien lo que El no es. Predicamos de Dios las perfecciones de las
realidades creadas elevadas a un infinito grado de perfeccion y despro-
vistas de cualquier imperfeccion.”

"Santo Tomas de Aquino, Summa Theol., I, q. 3, initio.

Estudios 151, pp. 63-78, vol. xxi1, invierno 2024.



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de

los editores.

LA ANALOGIA DE ATRIBUCION INTRINSECA

Ademas, la verdad de las cosas y de los juicios no se identifica con
la Verdad Absoluta, sino que es una verdad derivada, totalmente dependien-
te de Dios, la Verdad en esencia. La verdad objetiva de las cosas deriva
de la verdad ontoldgica de Dios, el Primer Ser. La verdad logica de
los juicios humanos también deriva de la verdad formal de Dios que es
su propio acto de saber, en quien se identifica el ser y el conocer.

Se dice que todas las cosas y juicios son verdad porque participan
de la Verdad de Dios, que es su primer analogado. La verdad de Dios
es una, inmutable, indivisible, y simple. Se dice que todas las cosas son
verdad por esta verdad tnica que es la primera y absoluta verdad. Sin
embargo, cada cosa creada tiene su propio ser a través del cual existe
y del cual depende también la verdad de cada juicio del intelecto humano.
Por lo tanto, asi como las cosas son multiples, asi también los juicios que
de ellas emitimos, también son multiples. En el reino de lo creado, el
numero de verdades formales que existen esta en correlacion directa con
el nimero de juicios verdaderos existentes en cada intelecto creado.?

La analogia ocurre cuando un nombre comtn se basa en varias rea-
lidades en parte de la misma manera y en parte de una manera diferente.
El término verdad puede predicarse de Dios y de la verdad l6gica de los
intelectos humanos. En ambos casos, la razon de verdad esta intrinse-
camente presente, a pesar de que la relacion entre ambos tipos de verdad
es una relacion establecida de uno a uno (ab uno vel ad uno). En con-
secuencia, la analogia de la verdad referida a Dios y a los juicios es
una analogia de atribucion intrinseca. La analogia de la verdad referida
al juicio y las cosas es analogia de atribucion extrinseca.

La analogia de atribucion intrinseca no forma parte de la clasifica-
cion de Cayetano del famoso pasaje de Tomas de Aquino, es decir, de
su interpretacion de las Sentencias de Pedro Lombardo. La analogia
de la verdad entre Dios y el juicio es analogia de atribucion intrinse-
ca. Sin embrago, la verdad se predica de ambos analogados segun la
intencion y el segtin ser. Esto significa que la analogia segun la inten-
cion y el ser (secundum intentionem et secumdum esse) no se refiere
unicamente a la analogia de la proporcionalidad, como sugiere Cayetano,
sino que también incluye analogia de la atribucion intrinseca.

8In Sent. Dist. 19, q. 5, a. 2.
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Matematicamente hablando, una proporcion es una relacion entre
dos o mas relaciones o razones. Por ejemplo, 8 es a4 como 10 es a 5.
Una relacion o razon es la comparacion de una magnitud a otra. Por
ejemplo, 2/3. El equivalente 16gico de una relacion o razén es la analo-
gia de atribucion que consiste en la relacion de dos objetos o intencio-
nes de los que se predica el mismo término. Por ejemplo, el término
verdad se predica de Dios y de las criaturas. La analogia de la atribucion
implica una relacion de uno a uno entre las cosas o las intenciones
(ab uno vel ad uno). Si se comparan dos o mas de estas relaciones, pasa-
mos del &mbito de la atribucion a la proporcionalidad. Por ejemplo, los
colores se relacionan con el 0jo como los conceptos a la inteligencia. La
analogia de proporcionalidad implica una comparacion entre uno o mas
pares de relaciones (duorum ad duo vel plurium ad plura).

La lectura de Cayetano del texto citado del comentario sobre Pedro
Lombardo clasifica la analogia en los siguientes grupos: analogia segiin
la intencidn, pero no segun el ser (secundum intentionem tantum et non
secundum esse) correspondiente a la analogia de la atribucion, por ejem-
plo, el término salud como predicado de los sujetos animal, medicamen-
to u orina; analogia seglin el ser y no segtin con la intencion (secundum

74| esseetnon secundum intentionem) que corresponde a la analogia de
desigualdad, por ejemplo cuando el término animal es atribuido a perros
y gatos concretos y reales; finalmente la analogia seglin la intencidén y
el ser (secundum intentionem et secundum esse) correspondiente a la
analogia de la proporcionalidad, por ejemplo, cuando vocablo ser se
predica de Dios y las criaturas y se afirma que el ser de Dios se relaciona
con la esencia de Dios de una manera analoga como el ser de los hombres
se relaciona con la esencia humana.

Segtin esta division, la analogia de la atribucion implica una atribu-
cion extrinseca de los nombres hacia los analogados secundarios. La
analogia de la proporcionalidad implica la atribucion intrinseca de los
nombres hacia las relaciones que se comparan. Ramirez afirma que
Cayetano pasa por alto la posibilidad de una atribucién intrinseca también
en la analogia de atribucion y no solo en la analogia de proporcionali-
dad. Por lo tanto, la analogia segun la intencion y segun el ser no se
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refiere solo a la analogia de la proporcionalidad, sino también a la ana-
logia de la atribucioén intrinseca. Ramirez afirma que la lectura de Caye-
tano al Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo pasa por alto
este hecho, es decir, la posibilidad de una predicacion intrinseca en la
analogia de atribucion.

Resumiendo, la verdad se predica con analogia de la atribucion intrin-
seca en primer lugar de Dios y, en segundo lugar, pero también intrinse-
camente, de los juicios en concordancia con la realidad, es decir, de los
juicios verdaderos. A su vez, los juicios conforme a la realidad son
un analogado principal comparado con las cosas, proposiciones, con-
ceptos y sensaciones. Por lo tanto, la verdad se refiere a estos analoga-
dos secundarios con analogia de atribucion extrinseca. Finalmente, la
forma en que entendemos la verdad cuando se refiere a Dios y a las
criaturas siempre debe salvaguardar la proporcionalidad adecuada porque
la relacion entre los atributos de las criaturas y la esencia de las criaturas
tan solo semejan la relacion entre los atributos de Dios y su esencia.

Ramirez concluye en su articulo que Cayetano redujo el alcance
y la virtualidad de la analogia de la atribucidn a expensas de la analo-
gia de la proporcionalidad propia. Sudrez, por el contrario, sacrificé la
analogia de la proporcionalidad propia a expensas de la analogia de
atribucion intrinseca. En multiples casos, la misma realidad es suscep-
tible de admitir ambos modos: analogia de atribuciéon como modo verti-
cal, lo que implica una relacién de uno a uno, hacia arriba o hacia abajo,
y analogia de proporcionalidad, que denota la comparacion de dos o0 mas
relaciones horizontalmente. Esta doble posibilidad ocurre en nociones
como la verdad, el bien y el ser.

Los eruditos contemporaneos tienden a tomar partido en el proble-
ma de la prioridad de la analogia de la proporcionalidad sobre la atri-
bucion o viceversa. Autores como Bernard Montages y George Kluber-
tanz proponen que el pensamiento de Aquino evoluciono de una posicion
en la que se enfatiza la analogia de la proporcionalidad a una en la que
el problema de la participacion se reconoce mejor a través de la analo-
gia de la atribucion intrinseca. La perspectiva matizada de Santiago
Ramirez intenta reflejar lo mas fielmente posible el pensamiento de
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Aquino, un inmenso océano de sutileza, como lo describe nuestro filoso-
fo y tedlogo espariol.

Este juego de sutilezas no terminara con su punto de vista critico
sobre Cayetano y Suarez. Continuaré en dos de sus ultimas grandes
obras: De ordine (sobre el orden) publicada en 1966 y De Analogia’® que
aparece en 1972 como una obra de cuatro voliimenes escrita en latin.
Estas dos obras contienen el pensamiento definitivo de Ramirez sobre
la analogia, después de un largo periodo de meditacion y de correccio-
nes de su cayetanismo temprano.

De Analogia no solo tenia como objetivo profundizar en los temas
abordados en la primera obra de Ramirez, publicada en 1922, sino
también realizar una historia completa de la analogia y examinar deta-
lladamente sus multiples aplicaciones en areas como la filosofia, teo-
logia, derecho, ciencia y literatura. No obstante, el proyecto quedo
incompleto debido a otras responsabilidades urgentes y a problemas
de salud. Como resultado, el estudio de los tipos de analogia y sus pro-
piedades se detiene en la analogia de atribucion, y también faltan partes
importantes de la historia y sus aplicaciones. Victorino Rodriguez O.P.,
destacado editor de las obras completas de Ramirez, trat6 de subsanar
estas ausencias utilizando los escritos anteriores del autor y afiadien-

76| do suplementos basados en resefas recientes y articulos de la revista
La Ciencia Tomista.

El tratado titulado De Ordine'® también merece atencion, ya que
ofrece un andlisis sobre los principales modos de proporcion y explora
como todo tipo de analogia implica un tipo de orden, derivado de la
relacion parcialmente uniforme y desigual que se refleja en el nombre
analogico.

Desde el punto de vista histdrico, el trabajo de Ramirez en De Ana-
logia destaca por su estudio del uso de la analogia en Aristoteles y la
evolucion de sus diferentes clasificaciones desde Aristoteles hasta Tomas
de Aquino. Este esfuerzo forma parte de su inacabado Conspectus his-
toricus evolutionis doctrinalis analogiae a praesocraticis usque ad dies

9 Santiago Ramirez, Opera Omnia T. 1: De ipsa filosofia en universum (1970); T. II: De
analogia (Madrid: csic, 1970-72).

19Santiago Ramirez, De ordine, Placita quaedam thomistica (Salmanticae: Biblioteca de
tedlogos espaioles, 1963).
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nostros, una revision historica de la evolucion doctrinal de la analogia
desde los presocraticos hasta la actualidad.

La estructura general de De Analogia incluye una extensa disertacion
sobre los métodos inductivos y deductivos para definir la analogia, pre-
cedida por un estudio etimolédgico de la palabra. También se aborda la
division entre los distintos tipos de analogia, sus relaciones mutuas y su
aplicacion en diversas disciplinas del conocimiento humano.

Entre los problemas que De Analogia busca resolver estan: ;Qué
ciencia debe estudiar la analogia como objeto? ;Es la l6gica o la me-
tafisica? ;Qué tipo de abstraccidn es necesaria para obtener un concep-
to analogo con identidad y diversidad parciales respecto al objeto? ;La
analogia se predica de forma analoga, y de ser asi, como? ;Cual es
la relacion entre proporcion metafisica y matematica? ;Como estan invo-
lucradas la categoria de cantidad y la nocion trascendental de unidad
en el proceso inductivo para definir la analogia? ;Qué papel juega la
analogia del ser en el descubrimiento de realidades metafisicas? ;Cual
es el papel de la analogia de proporcionalidad metaforica en la Doctrina
Sagrada? Estas y otras cuestiones conforman una lista extensa. '

Aunque estos temas reflejan preocupaciones generales de los filoso-
fos, no son exclusivamente del interés particular de Ramirez. No obstan-
te, subrayan la importancia de la analogia no solo en la investigacion fi-
losofica, sino también en muchas otras areas del esfuerzo humano. Las
diferencias sutiles que el intelecto humano debe considerar en el estudio
de la analogia resultan de la complejidad de las realidades que se intentan
comprender. A medida que el intelecto profundiza en la realidad, pasa de
una postura inicialmente ambigua a una comprension mas especializada
y precisa de los objetos que analiza. Uno podria preguntarse si el estudio
de estos matices tiene un impacto significativo en nuestras vidas ordina-
rias. Sin embargo, el deseo de alcanzar realidades trascendentales podria
justificar la ardua tarea de atravesar un denso bosque de distinciones y
aclaraciones que este tipo de investigacion exige.

1José Miguel Gambra, La analogia en general: Sintesis tomista de Santiago Ramirez,
(Pamplona: EUNSA, 2002), 13-18.
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El ejercicio de distinguir entre la atribucion uniforme y desigual de
nombres a intenciones y realidades molde6 profundamente la inteligen-
cia de Ramirez en este y otros esfuerzos filosoficos. Aun se pueden decir
muchas cosas sobre la relacion entre la analogia y el concepto de bien
comun, asi como sobre su postura matizada frente al colectivismo y el
individualismo. Este breve articulo busca destacar la figura del padre
dominico, cuyos restos descansan en el Cementerio de los Tedlogos en
Salamanca, junto a figuras como Francisco de Vitoria y Domingo de Soto.
Sus escritos nos invitan a perseverar en el estudio de Tomas de Aquino,
con la esperanza de que algtin dia se nos conceda la contemplacion plena
de la verdad en la eternidad.

78
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Alasdair Maclntyre es un filésofo del
siglo xx quien ha realizado un camino intelectual desde el marxismo
y la filosofia analitica hasta el planteamiento de Aristoteles y Tomas de
Aquino. Hoy en dia es considerado uno de los pensadores tomistas mas
destacados en el &mbito de la ética y la filosofia politica. Uno de los
rasgos mas caracteristicos del trabajo intelectual de MacIntyre con-
siste en su critica al modelo capitalista liberal moderno, asi como al
emotivismo y a la moral kantiana, pues a su juicio dichas propuestas
se presentan como insuficientes en la conformacion de proyectos que
promuevan el desarrollo integral de los seres humanos. En la perspec-
tiva del emotivismo se interpretan las acciones humanas desde actitu-
des o sentimientos del sujeto y por su parte la moral kantiana muestra
un sujeto descontextualizado. Por lo tanto, estas son algunas razones por
las cuales en la actualidad la mayoria de las personas no tienen un pro-
posito significativo de vida y un sentido de comunidad.

Al inicio de su obra de 1981, Tras la virtud, MacIntyre propone la
hipotesis de que hoy en dia el lenguaje moral se encuentra en una crisis
de la misma forma que el lenguaje de las ciencias naturales, en otras pa-
labras, se ha perdido gran parte de la comprension tanto tedrica como
practica de la moral.! Como afirma MacIntyre en el texto Etica en los
conflictos de la modernidad, 1a historia de la modernidad ha sido una

! Alasdair Maclntyre, Tras la virtud (Barcelona: Critica, 1987), 14-15.
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historia de logros cientificos y artisticos. Sin embargo, esta misma mo-
dernidad ha generado nuevas formas de desigualdad opresiva, de empobre-
cimiento material, intelectual y moral.?

Ante esta situacion, la actitud del fildsofo moral no puede ser de
abandono o rechazo a la reflexién sobre cuestiones morales, sino que
debe comprometerse con el mundo de la vida, pero esto se logra al con-
siderar una determinada tradicion, pues solo es posible responder a la
pregunta por el hacer cuando se recupere la historia de la cual se forma
parte. En otras palabras, no se puede comprender la ensefianza de un
autor independientemente de la realidad social en la que se encuentra 'y
de la tradicion de la que procede. La insercion en una tradicion de inves-
tigacion moral es fundamental, de manera que, previo a la investigacion,
se requiere un compromiso con las creencias que no son colocadas por
el sujeto, sino que son aceptadas por la propia comunidad. De esa mane-
ra se establece que la busqueda por lo bueno y el gjercicio de la virtud no
se realiza de manera aislada, sino a partir de tradiciones heredadas, las
cuales nos otorgan una determinada identidad moral y social.

Ahora bien, esta actitud no se encuentra ni en la tradicion del racio-
nalismo ni en la filosofia analitica, por lo que en contra de estas posturas
Maclntyre propone la relevancia de recuperar la tradicion clésica del

82| aristotelismo, pues a partir de ella es posible formular juicios morales
basados en la naturaleza humana y al mismo tiempo vinculados con un
determinado contexto historico, es decir, sus argumentos no se reducen
a una construccion racional abstracta.

Ademas, en la propuesta aristotélica las personas se desarrollan
en una comunidad politica que permite la adquisicion de virtudes en be-
neficio del bien comun. Desde esta perspectiva, es posible asegurar que
Maclntyre representa uno de los principales rehabilitadores de la ética
de las virtudes, por lo que su propuesta conduce a un importante de-
bate de la filosofia politica y la ética frente a las posturas que, en cierto
sentido, habian monopolizado el discurso sobre la moral, a saber, la
herencia kantiana, la vision pragmatista, el liberalismo y el contrac-
tualismo.

2 Alasdair MacIntyre, Etica en los conflictos de la modernidad. Sobre el deseo, el pensamiento
practico y la narrativa (Madrid: Rialp, 2017), 215.
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Sin embargo, lo problematico de esta propuesta radica en el hecho
de que la historia de la é¢poca moderna se puede explicar por el recha-
zo cultural y filosofico del aristotelismo, pues esta ultima postura asumio
concepciones como el acto y potencia, la naturaleza humana, asi como un
sentido del bien del hombre. En cambio, la Ilustracion rechazé este mo-
delo teleoldgico y termind por considerar lo natural inicamente como
lo factico. Sin embargo, esta propuesta es insuficiente pues

aunque cada uno de los autores considerados intentd en sus argumenta-
ciones positivas basar la moral en la naturaleza humana, en sus argumen-
taciones negativas se acercaban cada vez mas a una version no restringi-
da del argumento de que no existe razonamiento valido que partiendo de
premisas enteramente facticas permitan llegar a conclusiones valorativas
o morales.?

Como consecuencia de la crisis del intento ilustrado se gener6 la
situacion actual con el auge del emotivismo en la filosofia moral, el cual
sostiene que los juicios morales se reducen a la expresion de sentimien-
tos y preferencias, en otras palabras, todo juicio moral no es sino la ma-
nifestacion de un parecer subjetivo. A esto se afiade que la cultura emo-
tivista se basa en la conviccion de que la razon solo puede callar en el
tema de los fines de la conducta humana, de esta forma cada persona
puede “tomar sus decisiones sobre como debe constituirse su forma de
vivir en base a cualesquiera que sean sus convicciones”.*

En este contexto, se establece que bajo dichos horizontes concep-
tuales es complejo vislumbrar la posibilidad de establecer verdaderas
comunidades, pues la sociedad liberal se constituye como un agregado
de individuos que buscan cada uno de ellos su beneficio personal. De
esta forma se produce entonces una separacion radical entre la perso-
nay su papel en la sociedad, porque la existencia se termina fragmen-
tando en una multiplicidad de segmentos. No obstante, esta situacion
conduce necesariamente a una paradoja, pues el hombre contempora-
neo dejo de someterse a una moral que tuviera como referencia criterios

3Maclntyre, Tras la virtud, 80.
4Maclntyre, Etica en los conflictos de la modernidad, 232.
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objetivos, pero ¢l mismo se asume y se somete a paradigmas estéti-
cos establecidos por el consumismo masivo y el mercado.’

Ahora bien, la propuesta de Maclntyre no se limita simplemente a
criticar la postura del liberalismo moderno, ya que la labor del filésofo
debe caracterizarse por buscar las herramientas conceptuales que per-
mitan trazar puentes para superar la brecha generada a partir de tradicio-
nes rivales e incompatibles. Por esta razon, Tras la virtud constituye un
punto de referencia en la filosofia moral contemporanea y al mismo
tiempo senala la adhesion de MaclIntyre a la tradicion clasica, especifi-
camente al pensamiento de Aristoteles y de Tomés de Aquino. En este
punto, es importante aclarar que Maclntyre no considera que la recupe-
racion de la tradicion se reduce a un simple apego a lo antiguo o a una
actitud de conservadurismo, pues su concepto de tradicion supone asumir
las herencias del pasado en la medida en que estas pueden ser proyec-
tadas hacia un futuro.

En clara critica al liberalismo, MacIntyre sostiene que el individuo
aislado es solo una abstraccion, pues el hombre concreto se encuentra
dentro de una comunidad, la cual posee una historia, en otras palabras,
la racionalidad se encarna en tradiciones. A partir de este argumento,
cobra sentido el porqué en la obra Tras la virtud, Maclntyre analiza la

84 | forma en que se ha concebido la virtud en la Grecia Antigua, pues es
a partir de esta tradicion que resulta posible comprender la propuesta
de Aristoteles y posteriormente la de Tomas de Aquino.

En el texto Tras la virtud se establece que, en la cosmovision griega
antigua, propia de la “sociedad heroica”, el individuo tiene un rol dentro
de la sociedad y las virtudes se asumen como cualidades que le dan
sentido al hombre desde un estatus social,® 1o anterior implica que en
la sociedad heroica las virtudes se ejercen dentro de una comunidad
moral. Por su parte, en la época de oro de Atenas se comienza a gene-
rar un cambio esencial en la forma de concebir la virtud pues, aunque
se reconoce que estas se ejercen dentro de una comunidad moral, esta ya
no depende de manera fundamental del rol social. “En Homero, la cues-
tion del honor es la cuestion de qué es lo debido a un rey; en Sofocles,

SMaclntyre, Tras la virtud, 54.
¢ Jbid., 158.
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la cuestion del honor se ha vuelto la cuestion de qué es lo debido a un
hombre”.” Esta situacion a su vez permite que los seres humanos puedan
cuestionar criticamente la vida de la propia comunidad al investigar
si las practicas son o no justas, lo cual posibilita la pregunta por el
sentido del bien del hombre en cuanto tal, independientemente de su
rol social.

Pero es a partir de los textos de Aristdteles que MacIntyre descubre
una filosofia moral vinculada con la naturaleza humana y el bien comun,
y son estos elementos los que le permiten al filosofo escocés distanciar-
se criticamente de la filosofia moral de la modernidad. El proyecto de
la tradicidn clasica establece un reconocimiento de la conducta huma-
na tal como es, pero se asume ademas la nocion de finalidad. Como sos-
tiene Maclntyre,

dentro de ese esquema teleologico es fundamental el contraste entre ‘el-
hombre-tal-como-es’ y ‘el-hombre-tal-como-podria-ser-si-realizara-su-
naturaleza-esencial’. La ética es la ciencia que hace a los hombres capaces
de entender como realizar la transicion del primer estado al segundo.®

De esta forma, la ética de las virtudes tiene como objetivo perfec-
cionar el caracter e intelecto hacia la naturaleza humana fal como deberia
ser, a saber, la existencia de un razonador practico independiente. Pues,
para Aristoteles, de la misma forma que las cosas tienen un propio bien,
también debe existir un bien propio del hombre, el cual debe encontrar-
se en su funcion propia. Por esta razon, Aristoteles en la Etica Nicomaquea
afirma: “el bien humano es una actividad del alma conforme a la virtud,
y si las virtudes son varias, conforme a la mejor y mas perfecta, y ade-
mas en una vida entera”.’ En conclusion, para el Estagirita la virtud es
una perfeccion habitual y estable de las facultades operativas humanas,
tanto de las intelectuales como de las apetitivas, lo cual implica que las
virtudes morales son un criterio racional de regulacion de bienes, deseos,
y sentimientos, no solo bajo la forma de conviccidn racional, sino como
disposicion estable de la afectividad.

7Ibid., 169.

81bid., 76.
9 Aristoteles, Etica Nicomaquea (Madrid: Gredos, 2011), 1098 a 15-20.
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Por esta razon, la ética comprendida desde parametros teleoldgicos
no puede ser asumida simplemente como una lista de normas que se
deben realizar u omitir. Pues la posibilidad de realizar una vida confor-
me a la virtud implica que la persona adquiera la capacidad de deliberar
y juzgar con acierto en las diversas circunstancias, en otras palabras,
se requiere que la persona desarrolle una estabilidad adecuada en la
capacidad de elegir. A diferencia de lo establecido por la ética genea-
logica, la funcion de la virtud no es propiamente negativa, pues a través
de ella se establece la presencia de principios practicos basados en la
recta razon que permitan la eleccion adecuada de los bienes. Asi, Mac-
Intyre siguiendo al Estagirita afirma que es a través de la practica de
las virtudes que el hombre presenta una segunda condicion de la natu-
raleza humana en donde se manifiesta un florecimiento personal enten-
dido esto como una racionalidad practica e independiente.

Como se ha establecido, el desarrollo de las facultades humanas hacia
el bien se logra mediante las virtudes morales e intelectuales, lo cual
implica que cada hombre alcance la racionalidad practica propia, pero
ademas debe procurar la racionalidad practica de los otros, en otras pa-
labras, es a partir de la educacion en las virtudes y de la relacion con
otras personas, que el ser humano puede asumirse como un razonador
practico e independiente, es decir, el sujeto “tiene razones para actuar
de una determinada manera, [...] es capaz de evaluar esas razones, re-
visarlas o descartarlas y sustituirlas por otras”.'° Por esta razon, el razo-
namiento practico forjado a través de las virtudes conduce al hombre
hacia el dominio de si mismo y de esta manera es capaz de actuar por
motivaciones internas, responsabilizandose de sus razonamientos, lo
cual se vuelve una herramienta fundamental frente a la sociedad del
consumo.'!

A partir de las virtudes, el hombre se encuentra dispuesto a actuar
en armonia con su propio fin, pero este no se refiere inicamente a la
vida individual, sino también a la social, porque para Aristoteles las vir-
tudes deben ejercerse dentro de una comunidad politica en la que existe

86

10 Alasdair Maclntyre, Animales racionales y dependientes. Por qué los seres humanos ne-
cesitamos virtudes (Barcelona: Paidds, 2001), 110.
"1bid., 107.
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un acuerdo entre sus miembros en torno al sentido de qué es lo bueno
para el hombre y para la comunidad. Pues la “comunidad florece [...]
cuando las actividades de sus miembros que buscan el bien comin estan
moldeadas por la racionalidad practica”,'? que asume la estrecha vincu-
lacion entre el bien individual y el bien comun. De esta forma, Macln-
tyre recupera la idea del Estagirita en la que la ética es parte de la politica
y por tal motivo el bien humano se alcanza dentro de las comunidades
politicas.

A partir del diagnostico ético-politico de la modernidad, MaclIntyre
propone una alternativa a la politica actual, la cual estara vinculada a
la construccion de comunidades locales en la que cada uno de los inte-
grantes desarrolle una vida moral e intelectual. Este tipo de comunidad
local busca entonces alcanzar un proyecto en comun promoviendo la
busqueda de bienes personales y sociales.

Es importante mencionar que el hecho de que MaclIntyre reconoz-
ca la importancia del pensamiento aristotélico no significa que el fi-
l6sofo escocés no haya elaborado una valoracion critica a la propuesta
del Estagirita, ya que a juicio de Maclntyre Aristoteles no logra vincu-
lar su propuesta antropologica y ética con el sentido historico. De esta
forma se establece: “Aristoteles escribe como si barbaros y griegos
tuvieran naturalezas invariables, y por verlo asi, nos demuestra de
modo concluyente, [...] el cardcter ahistdrico de su interpretacion de la
naturaleza humana”." Es a partir de esta problematica que MacIntyre
comienza a desarrollar su reflexion tomando como referencia el pen-
samiento de Tomas de Aquino, pues dicho autor permite elaborar una
reflexion que estd abierta a varias tradiciones.

Ahora bien, a partir de este contexto, se publica en 1990 Tres ver-
siones rivales de la ética, texto en el que Maclntyre se presenta como
un pensador tomista y en este sentido continuador con el camino inte-
lectual posibilitado a partir de la publicacion de la enciclica Aeterni
Patris. Para Maclntyre: “La Aeterni Patris emplazo a sus lectores a
una renovacion [...] de la investigacion intelectual concebida como
la continuacion de un tipo especifico de tradicion, de la tradicion que

121bid., 129.
3Maclntyre, Tras la virtud, 200-201.
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logré su expresion definitiva en los escritos de Tomas de Aquino™.'
En dicho texto, MacIntyre va a proponer que el tomismo no es un siste-
ma cerrado, sino una tradicion en progreso, pues uno de sus propdsitos
fue utilizar los recursos de varios argumentos, especificamente los de
la tradicion agustiniana y aristotélica, a fin de corregirlos, modificarlos
e integrarlos a su propia teoria “entendiendo asi que dichos argumen-
tos y dichas consideraciones contribuyen a una tinica empresa de inves-
tigacion que todavia continua”.'®

En esta perspectiva, dicha tradicion tomista supera tanto la narracion
ilustrada como la genealogica, pues “la narrativa tomista [...] no trata
el pasado ni como un mero prologo ni como algo contra lo que hay que
luchar, sino como eso de lo que tenemos que aprender, si es que hemos
de identificar y de movernos hacia nuestro telos”.'® Por tal motivo, la
recuperacion del pensamiento de Tomas de Aquino no implica simple-
mente aceptar una interpretacion que se asuma de manera valiosa de
forma acritica, pues

los lectores de Tomés de Aquino, al igual que sus oyentes originales, re-

presentan la narracion de sus propias investigaciones y hacen que esa

narracion sea una parte continuada de una narracion de investigacion mas
88 amplia [...] que también entiendan que las contribuciones que puedan
hacer conduciran mas alla de ellos."”

De esta manera, Maclntyre se distancia de los tomistas tradicio-
nales al momento de interpretar a Tomas de Aquino y considera las
aportaciones de autores tan diversos como Newman, Kuhn y Popper.
Presenta al Aquinate como un representante de una tradicion que aun
no termina.

Esta es la razén por la que se sostiene que, para el tedrico escocés,
la tradicion no se opone a la revolucion, pues son las revoluciones las
que permiten que las tradiciones puedan avanzar. Una tradicién que
evite ser cuestionada es una tradicion en evidente decadencia. Por esta

14 Alasdair MaclIntyre, Tres versiones rivales de la ética (Rialp: Madrid, 1992), 51-52.
15 1bid., 106.

16 Ihid., 112.

71bid., 112-113.
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razon, Maclntyre se presenta como un tomista novedoso, ya que la su-
perioridad del tomismo frente a otras tradiciones consiste en haber
superado los limites de las tradiciones anteriores, al mismo tiempo que
conserva lo que se resiste a la objecion dialéctica. La relevancia de una
propuesta como la de Tomas de Aquino radica en que se presenta como
un habitante de situacion frontera, pues en su €poca busco realizar una
sintesis de dos tradiciones que en ese momento se presentaban como
opuestas, a saber, la aristotélica y la agustiniana.

A partir de lo anterior, es posible proponer un modelo de universidad,
entendida como un espacio de disenso obligado, que permita desde la
reflexion racional el desarrollo de la investigacion. Asi,

la sociedad [...] se veria confrontada con las pretensiones de universi-
dades rivales, cada una de ellas proponiendo sus propias investigaciones
[...]para asegurar el progreso y el florecimiento de sus investigaciones ... |
Pero entonces se requeriria también que hubiera una serie de foros insti-
tucionalizados en los que se diera expresion retorica al debate entre los
tipos rivales de investigacion.'®

La publicacion de Animales racionales y dependientes de 1999
explica como la madurez en el ejercicio de la racionalidad practi-
ca exige al mismo tiempo el reconocimiento de nuestra esencial vul-
nerabilidad y dependencia. En contraposicion a la filosofia moral moder-
na que hizo hincapié en la autonomia del hombre, Maclntyre presenta
como fue Tomas de Aquino quien le permitio asumir la necesidad que
tenemos de nuestros semejantes para alcanzar el florecimiento humano,
el cual es entendido como el desarrollo de las facultades caracteristicas
del hombre como miembro de su especie en intrinseca relacion con
el bien.

Por esta razon, se hace hincapi€ en que los seres humanos también
nos caracterizamos por nuestra vulnerabilidad en una gran cantidad de
problemas que se nos pueden presentar en cualquier momento de nuestra
existencia: enfermedad, discapacidad, soledad, etc. Ante esta situacion,
se pone de manifiesto que la naturaleza humana depende de otros para su

8Maclntyre, Tres versiones rivales de la ética, 287.
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supervivencia. Esto significa que solo es posible florecer si desarrollan
virtudes en consonancia con las dos notas constitutivas de su naturaleza
humana, a saber: la racionalidad y la dependencia."”

Por lo tanto, el hombre debe generar una red de relaciones de reci-
procidad. La explicacion de este acto radica en el hecho de que “las rela-
ciones a partir de las cuales se forma un razonador practico independien-
te y a través de las cuales se mantiene como tal, son de tal naturaleza que
desde un principio se esta en deuda”.?® Pero el pago de lo adeudado no se
reduce a un simple célculo o a un intercambio de ayuda por el bien reci-
bido, ya que en algunas ocasiones el hombre debe responder a otros
individuos incluso de forma incondicional.

Ahora bien, para “mantener relaciones en las que sea posible dar
sin mezquindad y recibir con dignidad, es necesario que la educacion
predisponga precisamente para la realizacion de este tipo de actos [...]
una educacion semejante debe incluir la educacion de los afectos, sim-
patias e inclinaciones”.?! Las virtudes de dependencia nos movilizan
para brindar auxilio a las personas que se ven excluidas de la socie-
dad, pero al mismo tiempo nos ayuda a tener la valentia de mostrarnos
fragiles frente a los otros.

90 De esta manera, Maclntyre reconoce la insuficiencia de la propuesta
de Aristoteles y del liberalismo para explicar este tema, ya que

ni ‘generosidad’ ni ‘justicia’, tal como estas son cominmente entendidas
son del todo adecuadas, puesto que [...] es posible ser generoso sin ser
justo y ser justo sin ser generoso; en cambio, la principal virtud que se re-
quiere para mantener este tipo de reciprocidad contiene aspectos de justicia
y generosidad a la vez.*

Ante esto, MaclIntyre se pregunta cudl es la virtud principal que
se necesita para desarrollar relaciones comunitarias basadas en la
reciprocidad.

YMaclntyre, Animales racionales y dependientes, 23.

2 Jbid., 120.

2 Ibid., 144.
2 [pid., 142.
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La respuesta que se da es generada a partir del vinculo entre jus-
ticia y generosidad, en otras palabras, debe consistir en una disposicion
a practicar la generosidad como si se tratara de un justo débito. Ahora
bien, la justa generosidad es debida principalmente a los miembros de
la comunidad, sin embargo, es ineludible para con el extranjero que
requiere de la hospitalidad diligente y la misericordia, entendida como
una virtud y no meramente como una pasion, “y eso significa que en la
vida de comunidad resulta fundamental esa capacidad para la miseri-
cordia que va mas alla de las obligaciones comunitarias”.?* MacIntyre
sostiene que dicha propuesta proviene de la influencia de Tomas de
Aquino, quien a juicio del filésofo escocés no debe entenderse inica-
mente como un comentador de Aristoteles, ya que el Aquinate, a partir
de su propia tradicion, posibilitd nuevos horizontes de interpretacion
en torno al tema de la virtud.*

Finalmente, es posible concluir que uno de los objetivos de la bus-
queda intelectual de Maclntyre se encontrd vinculado con la busque-
da de una alternativa a la filosofia liberal y a la modernidad con el fin de
formular una propuesta moral y politica que estuviera estrechamen-
te vinculada a la realidad humana. Ademas, resulta relevante indicar
que la empresa filoséfica de MacIntyre se encuentra motivada por el
reto de proponer diversos caminos a través de los cuales el conocimien-
to y la practica de la virtud se abra paso en el horizonte de las actuales
instituciones humanas, y aunque dicho reto no se lleve a cabo de ma-
nera facil o rapida, la omision del mismo implicaria una crisis para el
sentido de lo humano.

2 Ibid., 146.
2 Ipid., 11.
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AMOR Y DESEO
DE LA BELLEZA EN
TOMAS DE AQUINO

Juan Carlos Mansur Garda*

REsuMEN: Este articulo destaca la vision de Tomas de Aquino del ser humano como alguien que
esta hecho para contemplar la belleza y que es movido a lo largo de su existencia por el amor y
el deseo de contemplarla. La apreciacion de la belleza, de su integridad, proporcion y claridad,
generan en el contemplador la vivencia de gozo, alegria y también le permiten ver una finalidad
y orden en el universo, que comunica una experiencia de paz en el contemplador, quien inevita-
blemente incrementa su anhelo por encontrar la perfeccion y la belleza ideal, misma que no
encontrara de forma plena en este mundo, pero que nos une como hermanos en la salida de un
comiin amor al ideal con vistas a las grandes obras comunes.
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LOVE AND DESIRE FOR BEAUTY IN THOMAS AQUINAS

ABSTRACT: This article highlights Thomas Aquinas’ vision of the human being as someone who
is made to contemplate beauty and who is moved throughout his existence by the love and desire
to contemplate it. The appreciation of beauty, of its integrity, proportion and clarity, generates in
the contemplator the experience of joy, happiness and also allows him to see a purpose and order
in the universe, which communicates an experience of peace in the contemplator, who inevitably
increases his longing to find perfection and ideal beauty, which he will not fully find in this world,
but which unites us as brothers in the outflow of a common love of the ideal with a view to the
great common works.
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AMOR Y DESEO
DE LA BELLEZA EN
TOMAS DE AQUINO

Introduccion

La conmemoracion de los 800 afios
del nacimiento de Tomés de Aquino es un buen motivo para recordar
algunos aspectos de su filosofia de la belleza y como su pensamiento
nos invita a darle el lugar que le corresponde en nuestra vida cotidiana.
Pocas veces los investigadores de la filosofia del arte y de la belleza re-
paramos en los beneficios y sentido de vida que aporta la belleza al ser 95
humano para Tomas de Aquino, en parte quizas porque los estudios de la
estética en torno a su pensamiento se centran mas en explicar cuales son
los elementos que componen la belleza y se enfocan mas en las discusio-
nes que giran en torno a estos temas: la unidad, la proporcion, la claridad,
lo mismo que de las facultades intelectuales que intervienen en la con-
templacion de la belleza, asi como de su caracter trascendental. El estudio
de estos temas no debe dejar de lado otros aspectos de su estética que son
los que muestran la concepcion antropologica de Tomés de Aquino que
habla del amor y deseo por lo bello, asi como del alto valor que tiene la
contemplacion para el ser humano.
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Amor y deseo por la belleza

En la vision del filosofo medieval el hombre ha sido hecho para con-
templar la belleza, la cual se presenta al ser humano como un regalo
especial, pues es la Gnica creatura en el mundo que se deleita en la
belleza,' lo cual se puede apreciar desde la manera como esta constitui-
do su cuerpo para contemplarla: es gracias a su postura erecta que puede
dominar el paisaje y contemplar el cielo y la tierra. El propio diseio de
sus ojos y oidos, afirma Tomas de Aquino, le permiten contemplar y
disfrutar de los distintos matices del mundo, el paisaje visual y sono-
ro que le rodea y que le permite deleitarse de las hermosas figuras que
hay en la tierra,? y es que para el filosofo dominico los seres humanos
llevamos desde el nacimiento un deseo de belleza y de la perfeccion
que solo se sacia con su contemplacion. Esta necesidad de belleza parece
como si fuera un llamado, una vocacion, a la contemplacion, que se ma-
nifiesta como un impulso, un deseo y amor por la belleza, por el mundo
bello que solo se sacia cuando aprecia la belleza del mundo que le rodea
y en ultima instancia cuando llegue a contemplar al creador de estas
formas bellas. Tomas de Aquino nos invita a pensar en el ser humano
como ese ser que sale al mundo para lograr su plenitud y perfeccio-
namiento a través del desarrollo de las potencialidades, del encuentro con
el mundo y con los otros. La realizacion plena del ser humano se alcan-
za cuando logra saciar las necesidades mas elevadas de acuerdo a su
naturaleza, esto es, llevar a plenitud el amor que se logra en la posesion
del bien, la verdad y la belleza del mundo y lo que le rodea, porque el
ser humano se dirige a los seres que por existir tienen la caracteristica
de ser deseables.’

La explicacion de esta necesidad tiene una envergadura teoldgica,
pues Dios hace bello lo que ama y nuestra voluntad es determinada por
las cualidades de las formas y las amamos porque descubrimos alli la

96

'“Solus homo delectatur in ipsa pulchritudine sensibilium secundum seipsam / solo el hombre
se deleita en la belleza del orden sensible por la belleza misma”. S. 7Th., 1, q. 91, a. 3, ad 3.

2Véase In div. nom., 344.

3“In other words, every being is a thing, one, something, intelligible, and appetible”. De ver.,
g. 1, a. 1, como lo enfatiza John Meinert en “Peace and the transcendentals: The case of Thomas
Aquinas”, European Journal for the Study of Thomas Aquinas 37 (2019): 19.
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belleza.* Es esta belleza y bondad de las cosas las que despiertan el
amor y el placer en su contemplacion o posesion, de ahi la afirmacion:
“Una forma no es bella porque la amemos, sino que la amamos porque
es bella”.” En su vision antropologica afirma que existe un amor por
lo verdadero, por el bien y un placer de contemplar, pues “todo placer
supone conocimiento y amor”.® Segtin Edgar de Bruyne, es desde la
primera etapa del pensamiento de santo Tomés en que se nota la influen-
cia del pensamiento de Alberto Magno, que se puede apreciar en esta
vision, como por ejemplo en el Comentario a las sentencias (1254-1256),
una obra donde, si bien se aprecia todavia el objetivismo en su diserta-
cion por la belleza, aparecen elementos en los que habla del deseo por
lo bello. Lo bello en tanto que es un placer, colma un deseo, “la belleza
y el bien son para todos los seres objeto de deseo y placer’, esta ape-
tencia o deseo por lo bello indica que lo bello trae un bien y una per-
feccion al ser humano. “La belleza no tiene ninguna razon para ser
deseable excepto en la medida en que lleva la razon del bien™®, afirma
santo Tomas. El “progreso decisivo” en la estética de Tomés de Aquino
se da segun el propio comentador, con la aparicion de la primera parte
de la Suma teologica, pues en esta obra se aparta de la definicion de la
belleza en términos de ciertas cualidades del objeto y habla ahora en
funcién de la conciencia que la desea y se deleita en ella. Ya no sera
unicamente la postura de san Alberto Magno, lo bello como el bien
deseado en cuanto verdadero conocido, ahora sera “lo verdadero con-
templado en cuanto bien apreciado™, de aqui /a necesidad de la apor-
tacion de la Suma teologica para redondear esta idea del deseo por lo
bello." Esto no debe hacernos olvidar que en todo momento reconoce
santo Tomas que en el objeto hay razones objetivas para que gocemos

4Véase In div. nom., 398-399.

$“Non enim ideo aliquid est pulchrum, quia nos illud amamus, sed quia est pulchrum et
bonum, ideao amatur a nobis”. /bid., 439.

®Edgar de Bruyne, Estudios de estética medieval (Madrid: Gredos, 1959), m, 300.

" De intelligentiis, supra 253 ss.

8 “Pulchritudo non habet rationem appetibilis nisi in quantum induit rationem boni*. 7
Sent., d. 31,2, 1 ad 4m.

°De Bruyne, Estudios de estética medieval, 297.

'9El propio Edgar de Bruyne afirma: “Sto. Tomas inaugura aqui una estética absolutamente
nueva tomando de Alejandro de Hales un principio que los otros autores habian desdefiado.
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al contemplarlo, no se trata de una estética subjetiva, cuanto de una
estética donde se afirma la belleza en el objeto y una relacion entre
sujeto y objeto para contemplarla.

Santo Tomas de Aquino considera que este deseo y amor por las
cosas esta relacionado con el deleite por la perfeccion que en mayor
o menor medida manifiestan las cosas contempladas y establece una
relacion entre el deleite de la belleza como una posesion de la perfeccion
de la forma," “cada cosa es bella en la medida en que posee el brillo
espiritual o sensible propio de su especie y se encuentra constituido en
las proporciones gue le convienen™."> No hay que olvidar que “toda ope-
racion natural, incluyendo la de la inteligencia, se hace en vista de un fin
y supone, por consiguiente, una inclinacion, una tendencia, un amor”."
En el caso de la contemplacion de la belleza supone también un amor,
pues la apropiacion de la belleza “se acaba en un acto de gozo, que, en
el orden del bien, se deleita amorosamente con la aprehension del ser,
juzgado como bello, no en cuanto formalmente bueno en si, sino por ser
deleitablemente contemplado por el espiritu”,'* por esto es que todo
sujeto cognoscente, puede gozar de la belleza en la medida en que “apre-
hende por intuicion, sea humana, sea intelectual, una forma cualquiera
que posee los caracteres objetivos de lo bello, es decir, la integridad,
la armonia y la claridad”.'> Recordemos que para que una forma sea
bella se requieren tres caracteres: la integridad o perfeccion, la propor-
cion conveniente o armonia y la claridad: “Ad pulchritudinem tria requi-
runtur. Primo quidem integritas, sive perfectio: quae enim diminuta
sunt, hoc ipso turpia sunt. Et debita proportio, sive consonantia. Et iterum
claritas: unde quae habent colorem nitidum, pulchra esse dicuntur”,'®

98

Todos habian definido la belleza en funcion de ciertas cualidades del objeto: Sto Tomas la de-
termina por relacion a la conciencia”. /bid., 297.

! “La belleza y el bien son la misma cosa en el sujeto al que qualifican (in subiecto),
porque se fundan sobre la misma realidad (super eamdem rem), esto es, sobre la forma del ser
determinado. Y por esto ambos son objeto de alabanza o de aprecio”. De Bruyne, Estudios de
estética medieval, 298.

12[bid., 295.

13 Ibid., 300.

4 1bid., 297.

IS Ibid., 312.

16S. Th.,1,q.39,a.8.
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una tesis que esta ligada con la historia de la estética y recoge los elemen-
tos de la tradicion grecolatina que antecede a santo Tomds y que desarrolla-
ra y aplicara a cada ser individual en las lecciones posteriores.

Veamos a continuacion de forma breve algunas caracteristicas de los
tres elementos que componen lo bello para el filosofo medieval y que
nos permiten comprender mas a fondo por qué los seres humanos encon-
tramos en la contemplacion de la belleza del universo un sentido de vida,
y por qué la belleza es cura y consuelo para los seres humanos.

Integridad

La belleza de los seres se debe a la integridad que poseen. Apreciamos la
belleza de algo cuando vemos que goza de cierta integridad, es decir,
cuando vemos que excluye mutilaciones y defectos, despreciamos y nos
parecen feas las cosas a las que vemos que les falta alguna parte que
le compete, las cosas que percibimos como incompletas. Desde el punto
de vista metafisico, la belleza en cuanto integra supone que el ser ha
alcanzado su plenitud, razén por la que la integridad como compo-
nente de la belleza se relaciona estrechamente con la nota de “perfeccion”.
“Lo perfecto es aquello a lo cual nada le falta conforme al modo de su
perfeccion”,'” o, como dice Lobato, “el sentido de la integridad se ultima
en el pensamiento aquiniano con el recurso a la perfeccion. Es integro
aquello que es perfecto. La perfeccion, por su parte, indica el término en
la linea ascendente de la plenitud del ser”.'® Es interesante observar que
esta idea de perfeccion estd intimamente ligada a la forma como se orga-
niza el universo, pues se refiere a los aspectos esenciales de la cosa que
debe tener conforme a su propia naturaleza. Como afirma Lobato, “en
cuanto perfecto es aquello a que nada le falta de lo que debe tener por
naturaleza”,' no en el sentido de algo periférico y externo a su ser, sino
que apunta a su interior,? la integridad apela a la naturaleza de los
7S, Th, 1,4, 1.
18 Abelardo Lobato, Ser y belleza (Barcelona: Herder, 1965), 90.

9 Ibid., 87.
20 Ipid., 89.
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seres, todo ser bello goza de una integridad que es participacion de
una comun naturaleza y la realiza en su ser de un modo especifico. Asi
como los seres humanos rechazamos y nos repugna todo lo que adole-
ce de integridad y no alcanza a desarrollar su ser, de igual manera encuen-
tra un particular goce y deleite en el mundo cuando contempla las formas
bellas, porque su integridad y su perfeccion le despiertan una admira-
cion y una satisfaccion que le sacia y colma la mirada.

Proporcion

Ademas de la integridad, las cosas nos resultan bellas porque son armo-

nicas y bien proporcionadas. Esta es la segunda caracteristica de la belle-

za: la proporcion. Las cosas nos placen y nos parecen bellas cuando
reconocemos en ella la proporcion de sus partes que la integran y le

dan unidad. No es dificil reconocer que los seres humanos desprecia-

mos el caos y el desorden y nos sentimos atraidos y deseosos de en-
contrar armonia en nuestras vidas y en lo que nos rodea, esto es debido

a nuestra necesidad y deseo humano por apreciar la armonia del uni-

verso. De manera general se puede decir que cosas proporcionadas son

100 | aquellas en las que sus partes coinciden armonicamente unas con otras
y confieren unidad al ser. Las cosas que carecen de proporcion o que
no gozan de un acuerdo armonico, nos resultan desagradables, no sacian
nuestro impulso por encontrar la armonia del mundo y de las cosas,
mientras que la presencia de armonia y proporcion sacia nuestro deseo
de belleza y nos permite contemplar las formas proporcionadas. Sobre
este punto hay que hacer notar que la Edad Media tenia matices mucho
mas delicados sobre la concepcion de lo que es la proporcion, de lo
que lo tenemos en la época actual, como se puede ver en los distintos
matices de la proporcion que sefiala Tomas de Aquino,?' para quien la
21 Santo Tomas afirma: “Pulchrum in debita proportione consistit quia sensus delectatur in
rebus debite proportionatis, sicut in sibi similibus” S. Th., I, q. 5, a. 4, ad 1m. Por otro lado,
afirma que el alma no proyecta su armonia en las cosas ni crea la belleza, tampoco se trata de
un acto en que reciba de forma pasiva la armonia objetiva de la forma ni padece la belleza.
“Reconoce mas bien la armonia preestablecida entre la estructura del objeto y la del sujeto y se

encuentra sumergida en un mundo completamente musical: es lo que constituye el placer estético”.
De Bruyne, Estudios de estética medieval, 318.
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proporcidn se encuentra, por ejemplo, en la relacion teologica de la “debi-
ta proportio” entre modelo e imagen, también existe la debita proportio
de la “armonia universal” regida por relaciones de dos tipos. Estan
también dentro de sus distinciones las proporciones intrinsecas a la es-
tructura misma de las cosas que da origen a la clasificacion de la propor-
cion en tres categorias fundamentales: sustancia: “bello es lo diverso re-
ducido a la unidad”; cualidad: “bello es lo semejante en lo desemejante” y
cantidad: “bello es lo igual en cuanto armoniza partes desiguales”.*?
También distingue una proporcion bella entendida como armonia y con-
cordia a nivel intelectual, no solo en objetos inanimados, sino también de
los seres animados, como es el caso de la concordia de amistad.?

Es interesante ver, dicho sea de paso, como la belleza en cuanto
proporcion y armonia estd relacionada con la idea de la belleza con la
finalidad, tema que permea toda la historia de la estética occidental, y
que compete al orden universal de las sustancias, “ad ordinem rerum”,
y que habla de la armonia del universo en su dinamismo. La relacién
entre belleza y finalidad la encontramos también en santo Tomas, por
ejemplo, en los Comentarios a los nombres divinos donde expresa que
todos los seres forman parte de un todo inmenso, cuyos elementos enca-
jan unos en otros, como lo expresa de Bruyne, “para formar un todo
armonioso, las partes deben, ante todo, ordenarse juntamente hacia un
mismo fin, deben después adaptarse unas a otras y, finalmente, soste-
nerse mutuamente”,?* lo que nos deja ver por qué el universo es una
totalidad armonica y bella en tanto se ordenan conforme a una finalidad.

2Las observaciones de la causalidad de lo bello, y su relacion con la consonancia se pueden
consultar en el Comentario a los nombres divinos, sobre todo en la Leccion vy vii, para este
escrito empleamos la traduccion de Alessandro Mine y la edicion de Enrique Martinez y Lucas
Prieto Navarra: EUNSA, 2023.

2 “Propter bonum (et pulchrum) sunt omnia rationaium creaturam ‘concordiae’ quantum
ad intellectum (concordant enim qui in eamdem sententiam conveniunt), et ‘amicitiae’ quantum ad
effectum, et ‘comuniones’ quantum ad actum vel ad quodcumque extrinsecum. Et universliter
omnes creaturae quantumcumgque unionem habent, habent ex virtute pulchri / Gracias al bien
y la belleza surgen entre los seres dotados de razon todas las formas de concordia intelectual
(puesto que la concordia nace del acuerdo de los espiritus en un mismo principio), todas las formas
de amistad en la esfera de la afectividad y todas las formas de union en el esfuerzo o en relacion
a un bien exterior. De un modo general, cualquiera que sea el género de comunidad que une a
las criaturas, la unidad en el orden la tienen en virtud de la belleza”.

2De Bruyne, Estudios de estética medieval, 319, la cursiva es mia.
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Nuevamente podemos resaltar por qué la contemplacion de la belleza
da gozo y alegria al ser humano, porque sacia el deseo de encontrar un
sentido y una finalidad a lo que le rodea.

Claridad

El tercer elemento caracteristico de la belleza es la claridad, las cosas
bellas irradian luz y claridad. Esta claridad estd relacionada para Tomas de
Aquino con la forma de la cosa y la dinamis de su existencia que ma-
nifiesta el cumplimiento de su creacion. La claridad en Tomas de Aquino
designa una “cualidad formal” cuya percepcion es la fuente del placer
estético. “La claridad se relaciona con la forma de ser, que no es otra
cosa que el término del acto creador” * Esta claridad tiene un valor expre-
sivo, pero mas aun, tiene que ver con la forma del ser bello: ““es expresi-
va del principio organizador que se llama la forma sustancial”.?® La
claridad como caracteristica de la belleza guarda un valor especial en
la biisqueda de saciar un deseo para el ser humano, porque la claridad

3 Jbid., 296.

102 2 ]bid., 322. ; En qué sentido se entiende forma aqui? Segun de Bruyne, debe ser entendida
en el sentido aristotélico y no en el neoplaténico, y segun de Bruyne es mas realista y mas
simple que la de Ulrico de Estrasburgo: “Forma es lo que hace que un ser sea tal; gracias a la
forma se constituye el individuo en una especie determinada, pero también y ante todo en su
ser particular”. Ibid., 323. Pero al ser la forma universal, ;cémo es que hay un ser bello y otro
de la misma especie que no lo sea?, la respuesta la da de Bruyne “No habiendo en el hombre
mas que una sola forma, la belleza derivara del resplandor del caracter esencial y permanente de
la persona en su apariencia fugitiva. Este caracter esencial es una traduccion mas o menos per-
fecta de un ideal absolutamente individual que cada uno lleva en si y que concreta de una manera
particular el ideal de la humanidad”. 7bid., 323. La problematica esta sefialada, ;el ente indi-
vidual es bello por la forma que es general, o es bello por sus accidentes que es algo demasiado
singular? De Bruyne considera que es un intermedio de ambas, “la belleza segun el tomismo
oscila, pues, entre un realismo demasiado individual y el simbolismo demasiado general: surge
exactamente alli donde el individuo aparece como el representante perfecto de la especie, lo sen-
sible como reflejo del ideal y lo pasajero como la manifestacion de lo esencial. Puro clasi-
cismo.” /bid., 323. Esto puede vincularse a lo que menciona Cassirer sobre el tema de la belleza
en Kant y va asociado a la idea de finalidad, por eso afirma de Bruyne: “Por una parte, la forma
estd individualizada y por consiguiente también la belleza”. /bid., 323. “Alia est pulchritudo
spiritus et alia corporis, aeque alia huius et illius corporis”. In div. nom., 362. La belleza corporal
es el resultado de la armonia de los miembros y de los colores, pero difiere también de unos a
otros, dice santo Tomas en In Ps., 44, 2.
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mira a la forma y esencia de las cosas, una idea que esta emparentada
ala “norma” de lo que las cosas deban ser, pues las figuras son bellas
cuando convienen a la naturaleza de un ser, como por ejemplo un co-
lorido sera placentero cuando es como debe ser, cudndo son agradables
las proporciones, cuando son decentes y como convienen. “Figura prout
convenit naturae rei et color (debitus) pertinente ad pulchritudinem”
dice santo Tomas,?” lo que manifiesta que nuestro juicio por lo bello
apela a una nocidn de esencia de lo que las cosas son o deberian ser, aqui
es cuando aparece la idea de la claridad.

La claridad es la irradiacion de la forma, pero esta irradiacion no se
explica mas que en funcidon de una norma ideal y general, algo que
apela a la quididad de las cosas y a su finalidad. Sobre eso es necesa-
rio precisar que ain cuando no tengamos un conocimiento de la esencia
de las cosas, las podemos apreciar como bellas, porque tenemos una
nocion vaga de lo que las cosas son, como lo explica de Bruyne: “Tenien-
do como tenemos, gracias al entendimiento, una cierta nocion de la
esencia o quididad de las cosas, una cierta idea de la naturaleza humana
y, por consiguiente del fin que le conviene esencialmente, poseemos
por ello, de una manera mas o menos confusa, una norma para la belleza
del hombre” .2

Sobre esto hay que hacer notar que la reflexion sobre los tres elemen-
tos de la belleza que hemos expuesto coinciden, de alguna manera, en
que la belleza apunta siempre a un ideal de perfeccion al que estan orien-
tados los seres, lo que habla de una dinamis y finalidad que mueve la
naturaleza. Al ser esto asi, entonces lo bello se refiere también de al-
guna manera al bien y su perfeccion. Como expresa de Bruyne: “Volve-
mos a encontrar aqui un principio fundamental: la belleza presupone
el bien y si es formalmente la bondad y el placer de la contemplacion,
estd condicionada materialmente por la intuicion de lo perfecto |[...]
la perfeccion, es decir, la consecucion del fin bajo todas sus formas es
considerada en funcion de todas las aspiraciones, tendencias y fuerzas
naturales”,” es decir, a un ideal de perfeccion de belleza, que en la

»’También dice “decens proportio, conveniens, dispositivo”. In div. nom., c. 4, lect. 5y S.
Th.,1-11, q. 49, a. 2, ad. 1m; q. 55, a. 2, ad 1m; II-11, q. 145, a. 2c y q. 180, a. 2, ad 3m.

% De Bruyne, Estudios de estética medieval, 323-324.
»Jbid., 316.
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filosofia escolastica es explicado en virtud de la doctrina de la partici-
pacion. “El proceso natural de participacion y, por tanto, el proceso
cognoscitivo en nosotros, esta ordenado hacia un modelo ideal o ejemplar,
patron conforme al cual se juzga la perfeccion de cada uno”,** y que
nunca podra realizarse de forma plena, antes bien, “se tiende a €l sin
alcanzarlo del todo”. El hecho de hablar de un ideal inalcanzable de la
perfeccion no debe, empero, hacernos pensar que no existe la belleza
en este mundo, mas atn las cosas seran mas bellas en la medida en que
estén mas acorde con ese modelo ideal. De igual manera, los elemen-
tos de integridad, proporcion y claridad de la belleza estan presentes
de forma analogica en los seres, en cada uno de forma en parte igual
y en parte distinta. Recordemos que, para Tomas de Aquino, “todo ser
participa de la perfeccion, desde que existe, todo ser es mas o menos
bello en la medida en que es capaz de perfeccion y esta orientado a
ella”.®! De alguna manera todo ser por existir goza de algtin grado de
belleza, la integridad, proporcion y claridad no falta en ningln ser, y
aparecen en grados diversos en las cosas porque son participacion del
ideal de perfeccion que procede de su Creador. El propio De Bruyne
amplia el término de “consonancia’ hacia la cual tienden las cosas en
camino a la perfeccion, y la define de la siguiente manera: “La con-
104 |  sonantia se define primeramente en funcion del universo: se realiza ante

todo en el mundo que Dios llama a si, es decir, a la unidad suprema”.*?

La belleza como lugar de paz

Para retomar el tema que movio a la reflexion de este escrito, recapitu-
lemos y recordemos que Tomas de Aquino ve al ser humano como una
creatura que ha sido hecha para contemplar la belleza, su propio orga-
nismo ha sido dispuesto para contemplarla, su condicion humana le
permite la alabanza a la belleza de las estrellas, que son bellas por su
forma y su tamafio.*® Este deseo le invita a salir a buscar la belleza en

39 Lobato, Sery belleza, 89.

31 De Bruyne, Estudios de estética medieval, 316.

32]bid., 296.
33“Pulchritudo stellarum quae est per claritatem, figuram et quantitatem”. In div. nom., 344.
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el mundo que le rodea, y disfrutar y verse saciado cuando la encuentra
y gusta de la belleza porque se deleita con la integridad y proporcion
armonica de las cosas, porque le gusta y admira ver a las cosas y como
irradian su ser y existencia, se maravilla cuando contempla el univer-
so en su perfeccion y en el cumplimiento de su finalidad, pero més
alla de eso, santo Tomas reconoce que la belleza da paz al ser humano,
“amamos la luz y la belleza, la verdad y la paz en cuanto participan
del bien”.*

La contemplacion de la belleza se logra porque en el ser humano hay
una “conciencia contemplativa”, en palabras de De Bruyne, que es carac-
teristica del ser humano y que le permite apreciar la belleza y contemplar
las cosas en su perfeccion, pero su presencia requiere de ejercitar esta
conciencia contemplativa, “es preciso, para que aparezca la belleza que

el hombre cese de desear el bien practico o biologico y se entregue total-

mente a los deleites de la contemplacion de la armonia pura”.®

En este ejercicio contemplativo aflora en el ser humano el gozo,**

la alegria, “bellas son las cosas cuya vista nos llena de alegria”,*” pero ain
) 9

mas, su presencia trae el “aquietamiento pacifico del deseo”, una ca-
racteristica similar al placer que también comunica el bien.* La belleza
nos da paz.’* Tomas de Aquino emplea el término paz en dos sentidos,

3“Quaecumque de se important appetibilis rationem, ad rationem boni pertinere videntur;
huiusmodi autem sunt lumen et pulchrum. Bonum autem est prorium obiectum amoris”. De
Bruyne, Estudios de estética medieval, 294.

3 [bid., 313.

36<Es, pues, evidente que la belleza afiade algo al bien: un cierto respeto a la conciencia
contemplativa. Mientras el bien se dice de aquello que simplemente complace al apetito de lo
real, la belleza se dira de aquello cuya captacion intuitiva, sin mas y en si misma es fuente de
g0z0”. 1bid., 299.

1bid., 301.

3%En el caso del bien y de la verdad, el gozo es accesorio. ;Por qué la belleza no es el bien
ni lo verdadero? Porque el bien deleita por el perfeccionamiento que nos proporciona, y lo verdadero
por la adecuacion de nuestro juicio con las cosas. En cambio, la belleza por razon de la simple
aprehension de la forma misma. El placer del bien y el de 1a belleza es el mismo, es idéntico ;Qué
clase de placer comunica? “un aquietamiento pacifico del deseo, que presupone el alejamiento
de todos los obstaculos que se opongan a su posesion”. 1bid., 294.

39“Praeterea, natura determinata est ad unum. Si ergo res naturaliter appetunt bonum, non
deberent aliquod bonum aliud naturaliter appetere. Sed naturaliter omnia appetunt pacem, ut patet
per Augustinum, x1x De Civitate Dei, et per Dionysium, x11 cap. de divinis nominibus; et iterum
pulchrum omnia appetunt, ut etiam per Dionysium patet, 1v cap. de divinis nominibus. Ergo non
omnia appetunt bonum naturaliter”. De ver:, q. 22, a. 1, ad 12m.
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en el primero sigue la linea agustiniana de paz como “tranquilidad del
orden”, y la segunda la paz entendida como unién y como quietud o
descanso.*’ La belleza, entonces esta en concordancia con el sentido de

paz, esto es asi porque, como se ha visto, la belleza muestra la integri-

dad, la proporcion y claridad de las cosas; en suma, porque expresan

la perfeccion y orden de su ser y del universo, y la paz es para Tomas

de Aquino la ausencia de conflicto exterior o interior, asi como el des-

canso del deseo,* y las formas bellas muestran acuerdo y ausencia de
conflicto en su ser, motivo por el que descansamos y nos regocijamos en

su contemplacion, porque sacia nuestro deseo de orden, y de armonia.

Podria pensarse, no obstante, que, si la belleza nunca alcanza a
encarnarse, no hay forma de alcanzar la paz en esta tierra, en parte esta
afirmacion es cierta: la paz absoluta no se alcanzara en este mundo,

sin embargo, la relacion entre belleza y el ideal merece una reflexion un

poco mas detenida. Por un lado, recordar que las formas bellas son belle-

zas reales, pero bellezas participadas, por tanto, nunca lograran encarnar

la perfeccion en ellas. Por otro lado, invitar a la reflexion a que nos

mueve santo Tomas, a saber, el valor del ideal de la belleza, pues el ideal
inalcanzable no es, sin embargo, algo que deba ser visto de forma ne-

gativa, por el contrario, tiene aspectos positivos para los seres humanos

106 | ©como humanidad en general, a saber, la universalidad a la que aspira-
mos en lo bello. De Bruyne habla de la funcién social y comunitaria de
la belleza para santo Tomas. “El orden estético” tiene una virtud: que la
verdadera belleza hace a los hombres unanimes en la admiracion. Esta
belleza une como hermanos en la reciproca simpatia, “salida de un comtin
amor al ideal”, y retne a los seres humanos en un conjunto con vistas a
la accidén que no seria otra cosa mas que con vistas a las grandes obras
comunes. “Es el efecto social que la belleza produce en las conciencias.
Donde quiera se observen estos efectos, se puede estar seguro de que

alguna belleza esta activamente presente”.*

4“Two of Aquinas’ descriptions of peace are at the heart of his thought. The first draws from
Augustine: ‘tranquility of order’. Many of the other descriptions found throughout his corpus can
be reduced to this description of peace. Second, Aquinas claims union (unio) and rest (quietudine)
are of the very essence (ratio) of peace”. Meinert, “Peace and the transcendentals: The case
of Thomas Aquinas”, 19-20.

4 1bid., 23.

“2De Bruyne, Estudios de estética medieval, 320.
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COMO ESTRATEGIA
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Jose de Jesus Arenas Ruiz*
Daniar Chavez Jimenez**

REsSUMEN: El presente escrito tiene como objetivo analizar el viaje que realizan José Vascon-
celos, Alfonso Taracena y Gabriel Botas en 1937 por Estados Unidos de América. Se estudian,
desde distintas perspectivas, los pormenores de dicha travesia. Por un lado, se abordara el género
relato de viaje en si mismo, estudiado a través de la narracion que Taracena nos presenta y
sobre los lugares que visita; por el otro lado, el perfil de analisis diserta también sobre la impor-
tancia que tanto Vasconcelos como la editorial Botas tuvieron en la vida cultural e intelectual
mexicana de la primera mitad del siglo xx. Finalmente, hacemos un recuento de lo que significo
la estrategia publicitaria planteada por Taracena (y nunca autorizada por Vasconcelos) en los
procesos de difusion de la editorial Botas.
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TRAVELING WITH TARACENA. THE TRAVEL STORY
AS AN UNAUTHORIZED ADVERTISING STRATEGY

ABSTRACT: The purpose of this paper is to analyze the trip made by José Vasconcelos, Alfonso
Taracena and Gabriel Botas to the United States of America in 1937. It is studied, from different
perspectives, the details of such trip. On the one hand, we will approach the travel story genre
itself, studied through the narration that Taracena presents us and the places he visits; on the
other hand, the analysis profile will also discuss the importance that both Vasconcelos and
the Botas publishing house had in the Mexican cultural and intellectual life of the first half
of the twentieth century. Finally, we will review the significance of the publicity strategy
proposed by Taracena (and never authorized by Vasconcelos) in the diffusion processes of the
Botas publishing house.

*uaMm, Unidad-Iztapalapa.
** Unidad Académica de Estudios Regionales de la Coordinacion de Humanidades, UNaMm.
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“Yo he dicho muchos disparates,
Taracena. No me haga caso.

Lo dice con tristeza y de verdad
desderioso de si mismo”.

ALFONSO TARACENA

Introduccion: tres viajeros
109

Son tres los viajeros que a finales de
1937 se desplazan hacia Estados Unidos desde la Republica mexi-
cana. Tres intelectuales nacidos a finales del siglo x1x en paises his-
panoparlantes. Tres pensadores, uno escritor y politico, otro historiador
y periodista, y el ultimo editor. Uno oaxaquefo, uno tabasquefio y uno
cubano, que recorren el este de Estados Unidos. Un viaje de ida y de
regreso, que daria origen al volumen titulado: Viajando con Vasconcelos,
de 1938, un relato que aparece como estrategia publicitaria, que siembra
en el lector la simiente de la curiosidad por las anécdotas en ¢l conteni-
das y que promete despejar cualquier duda sobre las obras de Vasconce-
los que publicita Alfonso Taracena.
Han pasado ocho afios del crac del 29, cuando sobrevino la caida
mas desastrosa del mercado de valores en la bolsa de Estados Unidos,
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acontecimiento que se origino en la ciudad de Nueva York, cuya eco-
nomia en ese momento era la mas dindmica e importante de todas las
metrdpolis norteamericanas; crecimiento que habia puesto a la Gran
Manzana en el panorama universal. Nueve afos han pasado desde el
momento en el que José Vasconcelos (1882-1959) perdi6 la candida-
tura para presidir el gobierno de Oaxaca, su estado natal, y ocho afios
desde que lanzar4 su candidatura a la presidencia por el Partido Nacio-
nal Antirreeleccionista, apoyado por el Frente Nacional Renovador y
el Comité Orientador Pro-Vasconcelos, cuyo objetivo era lograr que su
candidato conquistara la maxima magistratura de la nacion. Ocho afios
de que en Veracruz circulara una hoja volante, fechada el 29 de mayo, en
la que se lee: “LAS IDEAS Y PROPOSITOS DEL CANDIDATO VASCONCELOS.
Contesta un interrogatorio sobre cuestiones de interés politico y social”.!
Es un viaje que inicia solo tres afios después de que el presidente Lazaro
Cérdenas echara a andar, ante la perplejidad del mundo entero, su pro-
yecto de nacion, y solo dos afios antes de que estallara el conflicto inter-
nacional que dio vida a la Segunda Guerra Mundial.

En ese mismo afio de 1937, comienza a circular el volumen Breve
historia de Meéxico, donde Vasconcelos se lanza abiertamente contra la
vision oficialista de la historia y reclama el cumplimiento de los verda-

0| deros valores e idearios de la Revolucion que, segin su opinion, habian
sido deshonrados por intereses politicos personales y gremiales.

Al respecto de la figura de Vasconcelos, Alfonso Taracena realiza la
siguiente descripcion en su texto:

Con su chamarra me da la idea de que andamos en campaiia, luchando por
la Libertad. Viéndolo con optimismo parece un hombre en pleno vigor.
En su rostro tostado por los soles del mundo y sin arrugas, no se le conocen
sus 55 afios. Solo en su leve cojera reumatica se le advierte el principio de

"El documento en cuestion es un cuestionario de 15 preguntas, con las respectivas respues-
tas del candidato del Frente Nacional Renovador. Una pregunta todavia vigente es la que se le
realiza a Vasconcelos con el numeral 9: ; Como resolvera usted el problema de los sin trabajo?”
La respuesta que se lee es la siguiente: “El problema de los sin trabajo se resuelve inspirando
confianza al capital y al trabajo, esto no es problema en América, solo lo es de Europa”. Al final
la rabrica del autor de La tempestad (Hoja volante. LAS IDEAS Y PROPOSITOS DEL CANDIDATO
VascoNCELOs. Contesta un interrogatorio sobre cuestiones de interés politico y social”. 29 de
mayo, s/a).
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la decrepitud, y inicamente en su feo sombrero desplanchado se le nota
desdén en el vestir. Todo €l es un criollo que emana abundancia de cora-
z6n, de sabiduria y fortaleza.?

El segundo viajero cuenta con 39 afos de edad. En 1916 llega a la
Ciudad de México con la idea de estudiar derecho, pero debido a su
situacion econdmica, comienza a trabajar con Félix F. Palavacini, y fun-
dan ese mismo afio £/ Universal.’ Fue colaborador del Excélsior (1917)
y Novedades (1936).* El nombre de este periodista ¢ historiador es
Alfonso Taracena Quevedo (1896-1995), nacido en Cunduacan, Tabas-
co. El también novelista fue el autor intelectual del viaje, que da cuenta
de los bemoles de esta travesia y, como se vera en el desarrollo de estas
lineas, también fue el causante de perfilar el viaje como una estrategia
publicitaria—*“fallida”— para destacar la trayectoria memorialista de
Vasconcelos.

En el afio del viaje circulan los volimenes de Taracena titulados: Los
abrasados: Novela tropical y Madero. Vida del hombre y del politico, con
prologo, esta tlltima, de Vasconcelos. Aparecidos ambos en 1937. Desta-
ca que durante su trayecto por las carreteras de Houston, al inicio del
viaje, Vasconcelos le espeta a Taracena la siguiente frase sobre la prime-
ra de las obras citadas: “—Su novela esa de Tabasco, Los abrasados, es
muy buena, Taracena”.’ Se trata de un hombre nacido en el tropico del
sureste de México, que contaba con gran experiencia y conocimiento
de la historia de la Revolucion mexicana y que, si hubiera nacido en los
novecientos, hubiera vivido 99 afios del siglo xx.

El tercer viajero es el editor cubano Gabriel Botas y Diaz (1890-1968),
que viaja con su esposa, a la que Taracena jamas menciona por su nombre
de pila a lo largo de todo el relato, pero que representa a la cuarta pa-
sajera que se desplaza con los otros tripulantes hacia Estados Unidos.

2 Alfonso Taracena, Viajando con Vasconcelos (Ciudad de México: Ediciones Botas,
1938), 27. '

3 Diccionario enciclopédico de Tabasco. Tomo 1. Director José Rogelio Alvarez (Tabasco:
Gobierno del Estado de Tabasco, 1994), 640.

4Humberto Musacchio, Milenios de México, t. 1. Raya en el agua (México: Hoja Casa

Editorial, 1999), 2936.
STaracena, Viajando con Vasconcelos, 28.
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En cuanto a Gabriel Botas, sabemos que fue hijo del editor Andrés Botas,
duefio de la Libreria Botas, “sede de una animada tertulia intelectual”,’
a las que asistian intelectuales y artistas mexicanos de la época. A través
de la editorial homonima, se dedicaron a procurar la difusion de obras de
destacados intelectuales mexicanos, como lo fueron el propio Vascon-
celos, Julio Jiménez Rueda, Martin Luis Guzman o Mariano Azuela,
entre otros; y a la traduccion de la obra de autores europeos renombrados
como el portugués Eca de Queiroz, y los franceses Anatole France, Paul
Bourget, Pierre Loti y Paul Verlaine, por nombrar algunos.

Gabriel Botas fue un hombre esencial para el desarrollo editorial del
pais, principalmente entre los afios treinta y cincuenta del siglo xx, ya
que “Antes de la fundacion de Editorial Botas, los editores mexicanos
eran mas bien impresores, es decir, le cobraban al autor por publicar
sus libros. El escritor tenia, pues, dos opciones: o distribuir sus propios
libros, o editarlos en el extranjero”.” Al respecto, Andrés Henestrosa
compara a Botas con el tapatio Ignacio Cumplido, quien fue uno de los
editores mas importantes del siglo XIX, y ya que este no escribi6 un libro
sobre su experiencia como editor, desea que “pudiera escribirlo Botas, en
relacion con su tiempo™,® y dejar testimonio de su vida como editor.

A partir de 1916, Gabriel Botas se hizo cargo de la libreria,” que
2| se encontraba primero en la calle de Vergara —hoy la calle Bolivar,
namero 9, donde comercializaba también articulos de papeleria—,'° y
mas tarde cambiara su domicilio a la calle Justo Sierra, entre Carmen
y Loreto, en la casa marcada con el nimero 52, misma que data del
siglo x1x."" Antiguamente la calle se 1lam¢ “de Chavarria, por haber

®Humberto Musacchio, Milenios de México, 376.

" Diccionario de literatura mexicana. Siglo xx. Coordinacion de Armando Pereira. Co-
laboradores Claudia Albarran, Juan Antonio Rosado, Angélica Tornero (México: Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Filologicas, Centro de Estudios
Literarios, Ediciones Coyoacan, 2004), 151.

8 Andrés Henestrosa, “Gabriel Botas, librero y editor”, en Alacena de minucias (1951-1961).
Introduccion y compilacion Adan Cruz Bencomo (México: Miguel Angel Porraa, Camara de
Diputados, 2007), 311.

° Diccionario de literatura mexicana, 151.

"Fototeca Nacional. Sinafo. INAH, https://www.facebook.com/siNAFo.FototecaNacional/
posts/10158740790279800/, 7 de julio de 2023.

""Ricardo Colina Rubio y Paulina de Rivera Colina, Diccionario de la Ciudad de México
(México: Editorial Porraa, 2013), 94.
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construido en ella su magnifica residencia Juan de Chavarria y Valero, de
la Orden de Santiago”."? El inmueble consta de tres niveles, y “actual-
mente es bodega y comercio”.!* Podemos especular que se trata del lugar
de la libreria pues cuenta con los espacios requeridos para haber podido
albergar los miles de libros que la editorial Botas producia.'* Marina
Garone calcula que su catalogo lleg6 a tener cerca de tres mil titulos,
mismos que con el paso de los afos se volvieron objetos de coleccion.
Incluso algunos solo se conocen por su mencion en alguna revista, pues
no se encuentran en ningun repositorio, como son el caso del poemario
Caro Victrix y la novela corta Salamandra de Efrén Rebolledo." Se trata
de una editorial “que corri6 paralela a potentes proyectos editoriales como
el Fondo de Cultura Econdémica, Porrtia y Patria”.'®

Han pasado 87 afios de este viaje, 65 del fallecimiento del primer
secretario de Educacion Publica, 56 de la muerte de Gabriel Botas y tan
solo 29 de la desaparicion del autor del volumen Viajando con Vasconce-
los. Dentro de este contexto, el presente escrito tiene como objetivo
analizar el viaje desde distintas perspectivas. Una de ellas sera en torno
al relato de viaje en si mismo, estudiado a través de la narracion que
Taracena nos presenta y sobre los lugares que visita; el otro perfil de
analisis disertara sobre la importancia que tanto Vasconcelos como la
editorial Botas tuvieron en la vida cultural e intelectual mexicana de
la primera mitad del siglo xx y, finalmente, haremos un recuento de lo

"2Alejandro Rojas Diaz Duran y Ricardo Colina Rubio, Hablemos de la ciudad. Un paseo
por la Ciudad de México (México: Editorial Porrtia, 2012), 316.

5 Ibid., 318.

“Fondo Rafael Eliodoro Valle, Fondo Reservado, Instituto de Investigaciones Bibliograficas,
Biblioteca y Hemeroteca Nacional de México, https://heliodorovalle.iib.unam.mx/dialogos/p-31,
7 de julio de 2023.

13Se anunci6 la publicacion de Caro Victrix y Salamandra de Efrén Rebolledo en un peso y
un peso 50 centavos respectivamente. Esta informacion aparece en la tercera de forros del ejem-
plar Es el amor que pasa... La novela de los perros, de Ricardo Colt, Vol. I, nim. 2, de la colec-
cion La Novela Moderna, Publicacion Mensual, Andrés Botas ¢ hijo, sin aflo. Se trata de revis-
tas libro con ilustraciones a color en la portada y en el interior a blanco y negro, en papel tipo
revolucion.

1®Marina Garone Gravier, “Semblanza de Ediciones Botas (;,1911-1990?)”, en Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes - Portal Editores y Editoriales Iberoamericanos (siglos XIx-XxI)

-EDI-RED. 2017, http://www.cervantesvirtual.com/obra/ediciones-botas-1911-1990- semblan-
za-848937/, 13 de junio de 2023.
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que significo la estrategia publicitaria planteada por Taracena para la obra
de Vasconcelos (de la cual este tltimo no tuvo conocimiento y mas ade-
lante le causaria un disgusto) y la difusion de la editorial Botas.

Una portada solida como el concreto

La rubrica que da cuenta de la autoria de la portada de Viajando con
Vasconcelos es del artista que firma con las iniciales L. A. G., aunque
se desconoce su identidad. El motivo que ilustra la obra es el rasca-
cielos. Se trata de dos emblematicos edificios de la ciudad de Nueva
York, y algunas construcciones en color naranja, y otras moles que se
esconden entre sombras. Los dos rascacielos podrian ser el edificio
Chrysler y el Empire State. El primero ubicado entre la interseccion
de la calle 42 y la avenida Lexington, en Manhattan, construido en 1930,
y con sus casi 320 metros de altura, en estilo art deco, fue disefiado por
William van Alen. El edificio Chrysler rein6 tan solo durante 11 meses
los cielos de la ciudad, hasta que en 1931 fue sustituido como el rey de
las alturas por el Empire State que, con sus 382 metros se eleva sobre
el suelo de Nueva York y este, a su vez, fue durante 42 afios el edificio
mas alto de la ciudad. En el nombre de este edificio, se encuentra impli-
cito el homenaje y reconocimiento a Nueva York: Estado Imperial. Se
encuentra ubicado en la Quinta Avenida y la calle 34, su disefio es obra
de William F. Lamb.
Sobre esta misma portada, Marina Gorane comenta que:

114

Un elemento sumamente destacable de la casa [editorial] es el lenguaje
visual utilizado en las portadas: en ellas es posible apreciar la diversidad
de corrientes estéticas en boga durante la primera mitad del siglo xx, que
contrasta con la estética mas conservadora y moderada de otros sellos
coetaneos. Vemos algunas portadas con tratamientos de tipo art deco 'y
otras mas futuristas o expresionistas, pues los artistas que colaboraron
con el sello —que en su mayoria no hemos podido identificar— hacen
amplio uso de muy diversas técnicas. Durante sus anos de actividad la edi-
torial cambid al menos cuatro veces de logotipo (encontramos muestras de
estos cambios en 1938, 1939, 1949 y 1957) y contd con ex libris."”

7 Ibid.
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Las lineas rectas de los edificios de la portada le dicen al lector que
se trata de edificaciones construidas en concreto y acero. Estos mate-
riales de construccion ayudaron a conformar parte de la fisonomia del
centro neuronal y cultural del siglo xx, donde el inglés se erigié como
el idioma oficial, aunque la voz del planeta se escucha en cada rincon
de la ciudad.

Y es que los rascacielos se alzaron muy pronto como icono de Nueva
York, no extrafia, por ello, que todo flaneur sabe que Nueva York es una
ciudad que debe leerse mirando el cielo, porque en la Gran Manza-
na ninguna construccion representa una edificacion menor.

Volviendo sobre la portada, al pie de la imagen se lee en letra manus-
crita el nombre de la obra: Viajando con Vasconcelos, y bajo el titulo, la
casa editorial: Ediciones Botas-M¢xico. Sobre el contenido de la obra,
Andrés Henestrosa escribio en enero de 1952 “Una de cal y otra de arena”,
aparecido en su Alacena de Minucias, que se publicaba en el suplemento
cultural del periddico El Nacional:

Hace cerca de quince afios, en 1938, la casa Botas public6 uno de los libros
mas raros y falaces de nuestra literatura: Viajando con Vasconcelos del pe-
riodista, historiador y novelista tabasquefio Alfonso Taracena. Constituyen
el libro en los apuntes que a hurtadillas fue haciendo Taracena durante el
viaje que en ese afio de 1938 [en realidad el viaje es de 1937] hizo con
José Vasconcelos por Estados Unidos.'

En el escrito explica por qué Taracena presenta a José Vasconcelos
como un hombre violento, grosero y demasiado directo (que, ademas,
desconocia que sus comentarios estaban siendo registrados y almacena-
dos por la pluma del tabasquefo). Una de las causas de su conducta,
explica Henestrosa, fue el haber perdido las elecciones presidenciales
de 1929, pues “todavia mantenia en alto la mano con que castigo, y
sigue castigando a todos los hombres menores que intentaron reducir
la gloria, tras escamotearle la legitimidad de la contienda”. Por esto
todo lo que

[...] decia y escribia iba cargado de dinamita, de colera justiciera y de ira
profética: un rico filon para quien busca en boca ajena el desahogo que

8 Henestrosa, “Una de cal y otra de arena”, 61.
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necesita su corazén. De modo que Taracena no solo oia refocilado todas las
diatribas, desenfados y dicterios de Vasconcelos, sino que los provocaba
para verlo, trastornado de pasion, arremeter contra todos y contra todo.!” 'Y
tuvo la ligereza de publicarlo todo, sin faltarle punto ni coma, pero ni siquie-
ra las malas palabras y peores razones, con la cual consiguid dos cosas
contrarias: arreciar la mala voluntad de unos cuantos contra el fil6sofo, y
suscitar una mala opinion contra un hombre que, diciéndose amigo de Vas-
concelos, de aquella manera lo exhibia ante amigos y enemigos.

Las consecuencias de este ejercicio no fueron positivas ni para los
protagonistas ni para el publico lector y, al ser retirado para su venta,
se convirtid en uno de los titulos de mas dificil acceso de la editorial.*!
Henestrosa, al respecto, afirma: ““...que Vasconcelos desautorizé el
libro, y para Botas, el editor, se viene el penoso extremo de retirarlo de
la publicidad, acabando asi con los dos una amistad y una colaboracion
de muchos afios”.* La idea de Taracena de publicar el relato como una
estrategia publicitaria editorial, en su momento no cumplié su come-
tido, pero hoy dia su libro debe considerarse como una rara avis dentro
del género. Al tratarse de una obra con escasos ejemplares en circulacion,
el volumen no cont6 en su momento con resefias, y en la actualidad son

116 | casi nulos los estudios acerca de la misma. Se trata de un relato que
da cuenta de la relacion de uno de los editores mas importantes del
siglo xx, como lo fue Gabriel Botas, de quien se tienen pocos datos

YEjemplo de este tipo de desplantes de Vasconcelos es el siguiente: “Esto lo diré en El
proconsulado con todos sus pelos y sefiales y afiadiré que le contesté que no queria nada con
traidores para que se ponga el saco L.” (Taracena, Viajando con Vasconcelos, 158).

20Henestrosa, “Gabriel Botas”, 61.

21'La obra no cuenta con un colofon y por lo tanto se desconoce el tiraje de la misma, y de
acuerdo con Andrés Henestrosa: “Algunos ejemplares del libro, sin embargo, lograron circular y
caer en manos despiadadas, tal este que enriqueciendo con notas y comentarios que por igual
calificaban desfavorablemente a Vasconcelos y a nuestro frustrado Juan Pedro Eckermann, vino
a parar entre mis libros. No todo, claro esta, medra contra el buen nombre de los protagonistas de
la historia contenida en el libro Viajando con Vasconcelos. Algo queda en el libro ttil para la
buena fama del autor de Ulises criollo. Son aquellos lugares en que Taracena, consigna juicios y
opiniones inesperadas y brillantes acerca de personas, obras y cosas que lograron rozar la inteli-
gencia y la pasion del autor a priori estético y del sentido libre del pesimismo” (Andrés Henes-
trosa, “Una de cal y otra de arena”, en Alacena de minucias (1951-1961). Introduccién y compi-
lacion Adan Cruz Bencomo (México: Miguel Angel Porrtia, Camara de Diputados, 2007), 62.

22Henestrosa, “Una de cal”, 61-62.
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de su vida, y de un Vasconcelos que, a juicio de Andrés Henestrosa,
no debid ser conocido desde esa faceta, porque:

[...]no todo lo que dicen los grandes hombres se puede publicar, y que hay
cosas, asi estén escritas y firmadas por el autor que no deben trascender al
publico, a menos que su autor las autorice.

Asi las conversaciones, asi las cartas, o los borradores que no tuvimos
tiempo de romper. Es una accion reprobable e inmoral el publicar una sola
linea de un escritor que él mismo no haya destinado al gran publico, dice
Enrique Heine en algln lugar de sus Memorias.”

La escritura de Taracena: visiones sobre Vasconcelos

Estos viajeros no solo se adentran en las carreteras y en las ciudades
de Estados Unidos, también recorren algunos pasajes de la historia de
México, y dan cuenta de cuestiones intimas de algunos de los perso-
najes con los que han interactuado en el ambito cultural, politico o
personal. Se trata de un viaje bien planeado. Para Vasconcelos el periplo
tiene como objetivo pasar la Navidad con su hijo Pepe. Para Gabriel
Botas se trata de llegar a La Habana, para pasar la Navidad con su madre.
Para Taracena, el relato tiene como trasfondo una estrategia publicita-
ria de los libros de la editorial, tanto propios como los de Vasconcelos.
Ademas, el libro estd pensado para reforzar la imagen de su amigo, y lo
expone de manera contundente: “Mi intencion al publicar estas paginas,
es contribuir a dar a conocer en la intimidad a un hombre a quien todavia
no comprenden y creo no comprenderan sus contemporaneos, y también
recoger las enseflanzas que desparrama a cada paso”.*

Sergio Lopez Mena consigna, de manera muy puntual, algunos de
los aspectos mas importantes de la vida de Vasconcelos y de su impac-
to en la politica y en la vida intelectual mexicana:

José Vasconcelos Calderon naci6 el 27 de febrero de 1882, en la ciudad
de Oaxaca. Muri6 el 30 de junio de 1959, en México, D. F. Estudio la pre-
paratoria y la carrera de abogado en la Universidad Nacional. Se recibio

> Ibid., 62.
2 Taracena, Viajando con Vasconcelos, 9.
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en 1907. Estuvo en Durango como agente de un despacho neoyorquino.
Particip6 en la fundacion del Ateneo de la Juventud, en 1909. Se incorpord
al movimiento maderista. Se adhiri6 a Venustiano Carranza en su lucha
contra Victoriano Huerta. En el gobierno emanado de la Convencién de
Aguascalientes figur6 como ministro de Instruccion Publica. Fue rector
de la Universidad Nacional y Secretario de Educacion Publica en la admi-
nistracion de Alvaro Obregon. Se postulé como candidato para las eleccio-
nes presidenciales de 1929. Al ser declarado presidente electo Pascual
Ortiz Rubio, marcho al exilio [...]. Fue miembro fundador de El Colegio
Nacional. A partir de 1946 dirigio la Biblioteca de México. En 1953 ingre-
s0 ala Academia Mexicana de la Lengua. Autor de una obra muy amplia,
en la que toco diversos temas, sobre todo los de caracter sociologico, histo-
rico, filosofico y literario.”

De entre sus obras cabe mencionar La raza cosmica (1925), Ulises
criollo (1935), La tormenta (1936), El desastre (1938) y El preconsu-
lado (1939), entre muchas otras, donde destaca su profunda conviccion
humanista y americanista, ademas de su importante vision de la histo-
ria mexicana.

Este hombre inici6 junto con Alfonso Taracena un emblematico

118 | viaje un 12 de diciembre de 1937, el destino: Nueva York. El resulta-
do de este periplo seria, justamente, el volumen titulado Viajando con
Vasconcelos. Viaje al que se les unird Gabriel Botas y su esposa con
quienes haran solo una parte del trayecto. Taracena le dedica el libro a
este ultimo, del que dice: ““A Gabriel Botas, que nos encaminé y nos reco-
gi6 mas tarde, al regreso de este viaje cuyos obstaculos €l me procurd
allanar”.?®

El punto de reunion para estos cuatro viajeros es la ciudad de Laredo.
En cuanto se retinen, queda en claro el espiritu critico que caracterizara
este relato, pues abundan en ¢l las anécdotas de todo tipo, de caracter
personal y publico.

% Sergio Lopez Mena, José Vasconcelos. Biografia. Biblioteca Cervantes, https://www.
cervantesvirtual.com/obra-visor/jose-vasconcelos-biografia/html/ce7dfccc-al01-11e1-b1fb-
00163ebf5e63 2.html, 7 de septiembre de 2023.

% Taracena, Viajando con Vasconcelos, 7.
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Taracena escribe el 17 de diciembre:

Regreso, antes de esta operacion, por esperar a Botas, pero vuelve primero
que este, y, mientras, observo que a Laredo no se le quita aun lo mexica-
no y que los laredenses son unos traidores que presumen de patriotas. A lo
que Vasconcelos replica:

—Cree usted que se independizaron por su gusto? Traidores nosotros, que
los dejamos abandonados.

Lo examino en conjunto, aunque es raro que yo me fije con detenimiento
en el fisico de las gentes, sino en su espiritu.?’

Una de las caracteristicas de los viajeros expertos es la utilizacion
de la forma breve como las maximas, aforismos o sentencias que son
“fulminantes” y que el lector recordard, y que son propias de los pueblos,
asi como de las mas exquisitas plumas. Taracena al citar lo que piensa
Vasconcelos de los americanos, como respuesta a la esposa de Gabriel
Botas, afirma que su companero de viaje espet6 la siguiente réplica:
“—Los norteamericanos son muy corteses, sefiora, porque las grandes
civilizaciones son corteses...”.?® O bien, ya en Nueva York, dias mas
tarde: “...me confesé riendo el Licenciado que los mexicanos no sa-
bemos hablar, que hablamos en secreto y que esto es producto de las
tiranias”.%

Como la mayoria de los relatos de viajes, y en los manuales del via-
jero, los autores en una especie de prologo o de primeras palabras
exponen el porqué de la obra, ademas de brindar las indicaciones y formas
de uso sobre el libro. En este sentido, Taracena escribe una advertencia,
que sera uno de los sellos caracteristicos del relato de viajes del siglo xx,
pues los autores buscaran protegerse ante algun embate legal, porque
en algun momento de la narracidn algunos de los personajes aludidos en
su relato, puedan sentirse agraviados o resultar ofendidos.

Un segundo recurso al que recurre Taracena es nombrar de manera
indirecta a los personajes, ya sea a través de la inicial del nombre o del

? Ibid., 26-27.

B1bid., 29.
»Ibid., 85.
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nombre y el apellido. Asi que todos aquellos a los que critican o que
mencionan en una anécdota o en alguna situacion especifica, se en-
cuentran protegidos por el “supuesto” anonimato de utilizar solo la letra
inicial de sus nombres. Aunque aplica mas para los lectores contempo-
raneos que necesitan una edicion anotada, pues para los lectores de su
momento seguro fue una red de pescador por la que se filtraron todos los
mares del mundo.

En la advertencia de Taracena se lee la simpatia por Vasconcelos, y
por la rectitud que rige la vida del intelectual oaxaqueiio, ademas de que
su relato esta asentado en la verisimilitud de que todo lo que cuenta es
cierto. Asi, a lo comprobado por ojos propios, debemos agregar la ve-
racidad de lo dicho por el viajero, porque para Taracena este relato esta
sustentado en un claro caracter deontologico.

Peco de indiscreto al hacer el relato de estas jornadas por el Este de
Estados Unidos de Norteamérica. Mas, como se vera, el propio Vasconce-
los me repiti6 en varias ocasiones: “A mi la verdad no me disgusta. No
hay que ocultarla nunca. La verdad hay que decirla siempre.”
Y tengo tranquila mi conciencia por lo que hace a la veracidad de todas y
cada una de las palabras de este libro.*
120
La abreviatura de los nombres de los personajes las explica de la si-
guiente manera:

Abundan en ¢l los nombres propios sustituidos por simples iniciales. Pero
no debe culparseme de falta de valor. Es que no quiero exaltar mas los
4animos ni acumular mas malas voluntades sobre el Lic. Vasconcelos, que
las tiene ya de sobra.

Hay otros cuyos nombres no callo y en estos casos asumo todas las respon-
sabilidades. Soy de los que se regocijan cuando se castiga a los malvados
y esta satisfaccion no puedo ocultarla.’!

Su impronta por poner en primer plano la vida de un hombre que
para 1937 ya ha logrado importantes puestos en la politica y en la vida

O7bid., 9.
31 bid., 9-10.
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publica e intelectual mexicana, llevan a Taracena a colocar a su aprecia-
do amigo en el epicentro de sus anotaciones:

Sin quererlo segui el mismo sistema de Peru de la Croix en el “Diario de
Bucaramanga”, y de Eckermann en las “Conversaciones con Goethe.”
Eckermann tuvo el buen tacto que confiesa, de consultar con Goethe su
libro y de darselo a corregir y ampliar. Yo no lo he hecho y entiendo que el
Lic. Vasconcelos nunca supo qué era lo que yo escribia las veces que me
sorprendio haciendo algunas anotaciones.

Lo presento aqui, pues, tal como lo vi, hasta donde mis fuerzas alcanzan.*

Son pocos los nombres que Taracena menciona completos, entre
estos se encuentran algunos del grupo de los Contemporaneos, como
Carlos Pellicer y Xavier Villaurrutia; ademas de algunos otros personajes
como Salvador Azuela, Alejandro Gomez Arias, Manuel Gomez Morin,
Mariano Azuela, Antonio Caso, Fernando Iglesias Calderon, Rubén
Salazar Mallén, Manuel Toussaint, Nemesio Garcia Naranjo, Genaro
Estrada, a quien Vasconcelos llama de forma despectiva “La Genara”,
pero reconoce su talento.

Destaca entre todos ellos el nombre de Pellicer por dos razones.
La primera, porque lo acompaii6 durante su paso por la Universidad Na-
cional de México entre 1920y 1921, donde Vasconcelos, entre muchas
otras cosas, propuso el lema de la universidad: Por mi raza hablara el
espiritu, que da cuenta del caracter americanista que poseia (mismo que
compartia fervientemente Pellicer), y después por la Secretearia de
Educacion Publica de 1921 a 1924, desde donde se continuaron los
trabajos iniciados en la Universidad y desde donde se reform¢ el sistema
educativo nacional. También se unid a la campafia de Vasconcelos duran-
te el 29, lo que le valio ser encarcelado por breve tiempo gracias a su fi-
liacion politica ese mismo afio. La segunda, por el hecho de que una vez,
ya siendo colaborador directo de Vasconcelos, tuvo la oportunidad de
realizar un viaje por Sudamérica con el entonces Secretario de Educacion
Publica en 1922, circunstancia que los acercaria cada vez mas y los impul-

32Taracena, Viajando con Vasconcelos, 10.
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saria a seguir trabajando por la reforma de la educacion publica en nues-
tro pais, al tiempo que fortalecio el espiritu americanista que identificaba
y de cierta manera unia a ambos personajes.

Alberto Enriquez Pefia recuerda sobre este viaje que:

A mediados de este afio de 1922 Vasconcelos le pidi¢ a Pellicer que lo
acompaflara al recorrido que iba a realizar por Brasil, Argentina y Chile.
Para los dos, indudablemente fue un gran descubrimiento este viaje, por
las nuevas experiencias estéticas y politicas que adquirieron. Pellicer, que
le gustaba volar, tom6 un avion y vio a Rio de Janeiro como tocado por los
dioses. Vasconcelos, frente a una de las playas mas hermosas de la que
fuera la capital de Brasil, hizo entrega de la estatua de Cuauhtémoc.
A las espaldas del ultimo emperador azteca, el verde esmeralda, las viejas
casonas de los patricios brasilefios, la casa de gobierno.*

Regresando a las observaciones que Vasconcelos hace del recuento
de la vida cultural de México, Taracena recuerda: “No quiere a Diego,
pero dice con naturalidad que es un gran pintor que un tiempo fue duefio
de Nueva York”.** De sobra conocida es la estancia de Diego Rivera
en la Ciudad de Hierro en los afios treinta, asi como curiosa también

122 | resulta la historia de la destruccion del mural titulado E/ hombre en el
cruce del camino, que disefi6 para el Rockefeller Center y que en 1934,
tras una intensa disputa, fue destruido por la familia Rockefeller por
contener claros motivos anticapitalistas y apocalipticos, asi como re-
presentar una oda al socialismo y, por lo mismo, un guifio a la Unién
Soviética.

De entre los personajes extranjeros menciona al escritor, politico y
periodista espafiol Vicente Blasco Ibanez (1867-1928), asi como al poe-
ta nicaragiiense Rubén Dario (1867-1916), y recorre el abecedario en
cuestion de las iniciales de ciertos personajes, como: Y, [, K, N, M, Q, P,
H, etc., o con las iniciales del nombre y del apellido: J. B. G., o con el

33 Alberto Enriquez Pefia, “José Vasconcelos y Carlos Pellicer, en las jornadas educati-
vas y politicas (1920-1924)”, Casa del Tiempo, 2009, 27, https://www.uam.mx/difusion/casa-
deltiempo/25_iv_nov_2009/casa del tiempo eIV _num25 23 28.pdf, 7 de septiembre de
2023, 27.

3*Taracena, Viajando con Vasconcelos, 9.
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nombre y las iniciales del apellido, por ejemplo: Juanito B. R., aunque
aun asi, en todos estos casos, resulta casi imposible saber a ciencia cierta
de qué personaje es del que estan hablando.

De cualquier forma, el didlogo entre Taracena y Vasconcelos se
torna chispeante: “Ya dentro del dmnibus [en la estacion de Charleston],
seguimos hablando de las gentes mexicanas. Vasconcelos no deja titere
con cabeza. La emprende, no recuerdo por qué, hasta con el Licencia-
do S. M., a quien califica de ‘un pretencioso tontito, como todos los
pedantes”.*® Taracena hace el relato de 16 de los 20 dias que dur¢ el
viaje. El desplazamiento se realiza entre dos fechas muy significativas:
el 12 de diciembre, dia de la Virgen Morena, y el ultimo dia del afio
de 1937. Taracena no consigna lo que pasa entre el 13 y el 16 de ese
mismo mes.

De manera muy sutil el autor inicia el relato al presentarse al lector
con la siguiente frase, que involucra a su acompafiante: “Mientras me
entrego a la correccion de pruebas de E/ Desastre, la continuacion de las
memorias del Lic. Vasconcelos, medito en el nuevo viaje que se me
brinda”.** Mas adelante el lector entiende que Taracena trabaja como
editor para la editorial Botas, y recibe un adelanto en dolares para poder
realizar esta travesia, ademas que afirma que Botas le da més dinero del
que esperaba. En cuanto a los preparativos, el primer acercamiento que
tiene entre ambos es epistolar (muchas de las misivas que se envian du-
rante la planeacion del viaje, son reproducidas por Taracena en su libro),
y tratan lo referente a los costos del traslado. Deja en claro que sera
un recorrido ““sin comprar un calcetin, sin contar con espectaculos”,”” un
viaje completamente austero.

En la segunda misiva, un poco mds intima, Vasconcelos se permite
un acercamiento mas directo, y asi lo hace al referirse a su interlocutor
como: “Muy querido Tara...”. Caracteristica de las cartas que se desti-
nan entre amigos y clésica formula que remite al siglo x1x, cuando los
viajeros se referian a su interlocutor de manera afectiva y con el seudo-

% Ibid., 63.

% 1bid., 13.
71bid., 16.
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nimo mas utilizado por el receptor de la misiva, por ejemplo, Manuel
Payno, en el viaje que realiza al estado de Veracruz en el invierno1843,
le dirige 22 cartas a Guillermo Prieto, y en cada una de ellas inicia nom-
brandolo como “Mi querido Fidel”, seudonimo que se habia asignado
el propio Prieto.

De acuerdo con Carlos Monsivais, esto le permite a los involucra-
dos escribir

[...]asus seres queridos con tal de perfeccionar y resguardar narrativamen-
te sus experiencias, y de plasmar, con palabras presuntamente inolvidables,
los paisajes a la disposicion, los encuentros con personajes pintorescos
o emblematicos, las aventuras reales y las imaginadas. Y la cauda: las
reflexiones, los consejos, la apropiacion de lo novedoso (ciudades, gente)
a través de su descripcion condenatoria o aprobatoria, pero las mas de las
veces exaltada.®

Las cartas que Taracena cita en su relacion con Vasconcelos, hablan

de que hay una relacion de amistad que se nutre constantemente, pese a

la diferencia de edad, y muestra confianza y carifio entre ambos perso-

najes. Taracena reproduce parte de las misivas que muestran que se

124 | trata de un recorrido planeado a la limdn, en el que se aprovechan todos
los recursos.

...Contesto su carta del 8 que acabo de recibir... Ahora, en cuanto a lo
del viaje, que no es otro que pasar la Nochebuena con mi hijo que esta en
Pensilvania ahora, pero para fin de afio lo mandan, ya sea a Nueva York,
ya sea cerca de Chicago. En consecuencia, yo pienso dirigirme desde
Nueva Orleans a Nueva York o a Chicago, segun donde esté mi muchacho.
Esto lo sabré el 16 con precision. Lo mas probable es que lo cambien para
Nueva York.”

El aumento de viajeros durante el siglo xx es un hecho en esta dé-
cada, que terminaria por conectar de manera irreversible todos los
38 Carlos Monsivais, El género epistolar: Un homenaje a manera de carta abierta (México:

Miguel Angel Porrtia, 1991), 4.
3 Taracena, Viajando con Vasconcelos, 14-15.
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rincones del mundo. El proceso de la masificacion del viaje, a través
del turismo, era una realidad para las economias mas desarrolladas de
Occidente ya desde el ano de 1937. Proceso que, si bien habia inicia-
do en el siglo x1x (el siglo de los grandes viajeros), el xx lo convertiria
en un trabajo casi concluido, mas cuando el aeroplano sustituy6 al
barco y al ferrocarril como medio de transporte para los viajes de largo
recorrido.

Completamente conocidas en el imaginario mexicano y, en general,
latinoamericano, lo eran ciudades como Paris, Londres, Berlin, Amster-
dam, Milan o Madrid, en Europa; Nueva York, Chicago, Boston, San
Francisco o Los Angeles, en Estados Unidos, y, en América, Buenos
Aires, Rio de Janeiro, Santiago de Chile, Bogota o Caracas, pasaron a
formar parte importante de la geografia cultural y politica de los mexi-
canos y a las cuales, hacia finales del siglo, cada vez mayores sectores
de la poblacion tendrian acceso. En este momento, Vasconcelos ya es
un experimentado viajero y conoce a la perfeccion las habilidades que
todo turista experimentado debe saber, por ello le comenta a Taracena
que en la Gran Manzana no hace falta el inglés, pues “sobra quien hable
espafiol”.#

De camino a Nueva York, para los dos viajeros todos los rincones
de la ciudad representan un punto de atraccion en su imaginario. Hote-
les como el famoso Astor, ubicado en Times Square, en Manhattan,
entre la calle 44 y la 45, que con sus mil habitaciones fue un simbolo
de la ciudad desde 1905, cuando inicid su construccion, hasta 1967,
al cierre de sus instalaciones, aparecen como un posible punto turisti-
co en su visita. Se desplazan una parte del camino en un fordcito, la
otra, en 6mnibus y ferrocarril. Entre otros lugares, pasan por Houston,
Texas (17 de diciembre), Pensilvania, Tallahassee (19 de diciembre)
—ciudad donde se separan de Gabriel Botas y su sefiora, quienes
viajan a Miami y de ahi a La Habana—, Jacksonville y Charleston
(21 de diciembre).

Esun viaje en el que se planea triunfar, se trata de las aspiraciones
politicas y de las ideas de Vasconcelos que, aunque ya muy debilitadas,

“1bid., 9.
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siguen alimentando su imaginacion. De ahi que incluso suefien con un
documento ético y moral, al que Taracena propone llamar £/ Decdlogo,
mismo que contendra las leyes que lanzaran para la Republica, aunque
dada su primera propuesta, parece mas un manual de tortura o exhibicion
publica.

Aunque Taracena es el autor de la propuesta, “La primera [ley] la
sugiere Vasconcelos”:

“1Que no triunfemos, Taracena, porque ya me las pagaran!” Lo primero
que haré sera un decreto para desposeer de sus bienes a quienes los hayan
acumulado durante el carrancismo y el callismo...

Yo insintio una jaula en el Zocalo para los culpables, donde estaran a pan
y agua y expuestos a las salivas de todos. Como dentro coloco también a F.,
corrige Vasconcelos:

—AF., dejarlo que se ahorque solo, como todos los Judas.

A. X., sugiere Vasconcelos que le demos cualquier cosa, con tal de que no
escriba Historia.

[...] me duermo en espera de que en Nueva York nos ira mejor.*!

126 | De dia y de noche: Nueva York en Navidad

La ciudad que devora la sombra de los hombres, no importa la nacio-
nalidad, la lengua, o el color... es una ciudad cosmopolita, en la que se
pierden las huellas y el vuelo de las aves, porque los rascacielos todo
lo inundan en las alturas, y no hay una mirada que encuentre una sali-
da en esta ciudad que solo conoce el éxito o el fracaso. Sobrevivir es
cosa de todos los dias.

El 22 de diciembre Vasconcelos cuenta la anécdota de cuando él y
Carlos Pellicer se encuentran en Egipto:

Me cuenta que en el Cairo, un italiano duefio de un restoran, les preguntaba
a Pellicer y a ¢l adonde iban.
—Vamos a Luxor —respondio Carlitos con su énfasis.

N 1bid., 77-79.
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— ¢ Por qué no se quedan aqui? Yo les daria trabajo, necesito gente para
el servicio...*

“Partimos, en tren ahora, hacia Nueva York, luego de desayunarnos
caro y mal en el restoran de la Estacion de Washington. Platicando sobre
mil temas, llegamos a Nueva York, y en un taxi nos trasladamos a nuestro
hotel, céntrico, nuevo y elegante”,* comenta Taracena en la entrada de
ese mismo 22 de diciembre.

Pasan los dias del 23 al 26 en esa ciudad. El primer dia asisten a una
funcion de ballet en el Rockefeller Center, conglomerado arquitectoni-
co que con sus casi noventa mil metros cuadrados fue el centro neu-
rologico de la familia Rockefeller. Frente al conglomerado, se ubica la
catedral de San Patricio, a la que ingresan para recorrer su interior.
La catedral posee un estilo neog6tico y es una de las iglesias mas grandes
de los Estados Unidos, construida entre 1858 y 1879. En la Ciudad de
Hierro, Vasconcelos sabe que “hay que tener en cuentas hasta los mi-
nutos”.* Realizan compras en el Radio City Music Hall y después se
dirigen a la Quinta Avenida, simbolo de la riqueza y el esplendor de la
ciudad, donde visitan la famosa libreria Brentano. Encuentran ahi so-
lamente un ejemplar del Ulises criollo, de 1935, y otro de la Tormenta,
también obra testimonial de la experiencia de Vasconcelos durante su
paso por la Revolucion, este publicado un afio después, en 1936. Comen
en el Lafayette, lujoso restaurante inspirado en la cocina francesa, que
se encuentra ubicado en el centro de Manhattan, y a donde concurrian
importantes intelectuales y artistas de la época. De noche, dice Taracena,
“nos asomamos al Greenwich Village, barrio de la bohemia elegante
neoyorkina”.*

Cuentan con un programa, como hacen los turistas, con el que bus-
can aprovechar al maximo su estancia, pero intentando ir maés alla de
los limites del turismo convencional, que es arrastrado de un lugar a
otro por los operadores de los viajes, sin apenas poder digerir las mara-
villas que visitan.

“bid., 81.

 Ibid., 82.

4 Ibid., 83.
1bid., 85.
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El23 de ese mes, ven a Pepe, hijo de Vasconcelos, y unos dias después,
antes de su partida, Taracena registra en sus notas:

Como Pepe se va hoy, lo dejamos reposar en el cuarto de Vasconcelos, pues
ya devolvio el suyo, y nosotros vamos al mio a planear nuestro regreso.
Convenimos en partir maflana muy temprano hasta mucho mas alla
de Washington, hasta una tal ciudad de Charlotte, en Carolina del Norte, de
donde seguiremos, en autobus o también en tren, hasta Atlanta y seguida-
mente hasta Nueva Orleans, a encontrar a Botas.*®

La conducta de Taracena y Vasconcelos cuando estan solos, se torna
mas intima, entre chistes y observaciones, a veces de mal gusto, como
la idea casi burda que tienen sobre la libertad de que gozan las mujeres
estadounidenses, pero sin dejar de mencionar la importancia de los libros,
en los que coinciden sus pasiones. El dia de los santos inocentes registra
una conversacion incomoda para el oaxaquefio:

—¢De manera que a Y., le gusto el “Ulises criollo”?

—Asime lo dijo Pellicer, pero después he visto que Y. ha escrito cosas mas
bien adversas y anuncia otras que al fin no hizo.

Recuerdo que Y. escribié en uno de sus libros, que Garcia Lorca habia
dicho pestes de Vasconcelos, por lo de Antonieta Rivas Mercado. No lo
sabia Vasconcelos y le preocupa, por lo que me habla de “ese putete”
de Garcia Lorca, muy bien parecido, que conoci6 a Antonieta en encuen-
tro accidental en Nueva York.*

128

Mas adelante, ese mismo dia, Vasconcelos se queja de que:

—En realidad, me abandon¢ la nacion, y asi lo diré en “El proconsulado”,
donde analizaré las causas, que fueron tres: la rebelion de Escobar, que
canso al pais, como pasa con todos los movimientos dominados, en que se
cae en un letargo que dura, por lo menos, seis meses; luego el regreso del
General Amaro, y, por tltimo, el arreglo con los cristeros”.*

4 Ibid., 122.

“TTaracena, Viajando con Vasconcelos, 132-133. Federico Garcia Lorca habia sido asesinado

por los rebeldes franquistas el 18 de agosto de 1936.
®1bid., 132, 137-138.
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Se encuentran en Atlanta, varados porque no hay trenes. Al siguiente
dia parten para Nueva Orleans, y recorren ese mismo dia Alabama. En
una de las jornadas mas largas Taracena recurre al flash back, que lleva
al lector a conocer algo mas de las obras de Vasconcelos:

Hablando de lo del cabresto, que, como dice en “La tormenta”, no sabia
que cosa era y lo aprendi6 por experiencia, cita al Dr. Y., que le hizo una
vez observar:

—Usted no es jinete, pero se agarra.

De este Dr. Y., revel6 en nuestro hotel de Nueva York, cuando Pepe leia
en el cuarto del licenciado un capitulo anticipado de “El desastre”, en el
que se menciona a dicho cirujano, que se le comprobd haber recibido una
cuota de cuatro mil dolares para la campaia en el 29, y entreg6 solo cua-

renta dolares”.®

De la serie autobiografica que escribe Vasconcelos, ya mencionada
en este escrito, ademas de los volumenes del Ulises criollo, La tormen-
ta, El desastre y El preconsulado, aparece postumamente La Flama.
Los de arriba en la Revolucion. Historia y tragedia, de 1959. Escritos
de gran relevancia no solo para conocer la vida y obra de Vasconcelos,
sino también para comprender, a través de la mirada del autor, la forma
en la que experimento en propia carne el desarrollo de la historia mo-
derna de México, desde su nacimiento en el seno de una modesta familia
oaxaquena del siglo x1x, hasta sus primeros afios de formacion y el adve-
nimiento de la Revolucion. Se lee desde el parrafo inicial del primer
volumen: “Contienen la experiencia de un hombre y no aspira a la ejem-
plaridad, sino al conocimiento”.>

Los eventos narrados en las obras son un claro reflejo de lo que fue
la historia de nuestro pais desde el asesinato de Madero, hasta el ascenso
de personajes como Victoriano Huerta, Venustiano Carranza y, poste-
riormente, Adolfo de la Huerta a la presidencia de la Republica. También
es un recuento de su vida personal adulta y su desempefio en la funcion
publica (tanto como ministro de Instruccion Publica, como rector de la

¥ Ibid., 159.
9 José Vasconcelos. Ulises criollo, primera parte, Letras Mexicanas 11 (México: FCE,
1983), p. 5.
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Universidad Nacional de México y Secretario de Educacion Publica).
Caso aparte merece la mencion sobre la campafia para contender por la
presidencia de la Republica, fallida por gracia y obra de Plutarco Elias
Calles, cuyo candidato era Pascual Ortiz Rubio, quien seria elegido pre-
sidente electo.

Destaca, también, dentro de sus hojas, la critica de Vasconcelos a
los gobiernos que cedieron a los intereses politicos y econdmicos del
gobierno norteamericano hasta antes de la llegada a la silla presidencial
de Lazaro Cardenas, en 1934. En alguno de ellos, también, da registro de
sus largos viajes por México, Sudamérica, Europa, el norte de Africa y
el Medio Oriente.

En cuanto a La Raza Cosmica, escrita una década atras, en 1925, esta
destaca como una de las mas importantes obras de Vasconcelos, donde
muestra su caracter humanista, americanista y su vision sobre el mesti-
zaje. Yannelys Aparicio Molina y David Grande mencionan que “su obra
La raza cosmica es un ensayo, pero también un libro de viajes. Es una
reflexion sobre la condicion humana y el debate sobre las razas, culturas,
civilizaciones”.*!

Concluye el viaje a Estados Unidos. El regreso sucede en un par
de dias, y llegan incluso al “mismo restoran en que tomamos unos

130 | sandwichs el dia de nuestra partida”.’ Ni al final del relato Taracena
menciona el nombre de la esposa de Gabriel Botas, e incluso cierra su
relato con una frase que tiene la misma naturaleza despectiva que hizo
contra los ciudadanos de Laredo, pero ahora lo hace con los ciuda-
danos de Monterrey: “lo odioso de Monterrey es su pochismo, cada
dia mayor”.>

Taracena muestra a un Vasconcelos exaltado, que no tiene conside-
racion alguna cuando se trata de exponer todo lo relacionado con la
vida politica y publica de México, de la que se siente victima; tal vez con
esto sustenta que todo lo que ha escrito en su relato tiene visos de vero-
similitud, pues como lo expone Ottmar Ette: “Como ocurre con la

S1Yannelys Aparicio Molina y David Grande. “Vasconcelos y laraza cosmica”, en Recension,
vol. 6, Madrid, 2021. Disponible en: https:/revistarecension.com/2021/08/30/vasconcelos-y-la-
raza-cosmica/, 29 de agosto de 2023.

2Taracena, Viajando con Vasconcelos, 188.
3 Ibid., 190.
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autobiografia, también la literatura de viaje se basa en un pacto explicito
con el lector”.>* Esta relacion con el lector tiene que ver también con
la sexta dimension del relato de viajes que esta relacionada con la
colectividad “y los convencimientos relativos de lo histéricamente
verdadero”.®

Reflexiones finales

El libro finalmente es un relato que describe un viaje que se llevo a
cabo entre tres amigos, en el que cada uno fue impulsado por un motivo
particular. Para Vasconcelos, el proposito fue visitar a su primogénito en
Nueva York; para Botas y su esposa, pasar la Navidad con su madre
en Cuba, y, para Taracena, por partida doble, buscar con base en artilu-
gios reforzar la imagen politica e intelectual del primero, asi como forta-
lecer las estrategias publicitarias de la editorial del segundo. La pri-
mera no la logrd, pues por principio sacaron de circulacion su libro de
forma casi inmediata. No obstante, la segunda fue una empresa de mayor
¢éxito, pues lo que si logro fue darle difusion a la editorial. Y ya que el
“periodo de esplendor de Ediciones Botas se dio entre los afios 30 y
hasta los 50 del siglo xx”,% es natural que tanto Botas como Taracena
hayan puesto muchas esperanzas en el proyecto para impulsar al sello
editorial que representaban.

Taracena no logra posicionar completamente la imagen de su amigo,
eso es cierto, y mucho menos alcanza a reflejar la talla de un hombre que
contribuy¢ a cambiar los destinos de la nacion, un hombre que fue llama-
do, incluso, Maestro de la Juventud de América. Taracena tenia previsto
resaltar esas virtudes, pero a momentos muestra mas a un hombre intran-
sigente, un tanto rencoroso y hasta burlon. No obstante, lo que si consigue
es crear una expectativa de las obras publicadas y proximas a publicar-
se tanto de Vasconcelos como de la editorial.

s4Ottmar Ette, Literatura de viaje de Humboldt a Baudrillard. Trad. por Antonio Angel
Delgado. Coleccion Jornadas. Servicio de Intercambio Académico (México: Facultad de Filoso-
fia y Letras, uNnam, 2001), p. 27.

> Ibid., 26.
% Garone Gravier, Semblanza de ediciones Botas, 2.
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De los libros de Vasconcelos que se mencionan en el relato y que
también se anuncian en la cuarta de forros bajo el cabezal, aparecen:
Sonata magica. Cuentos y relatos, Ulises criollo. Vida del autor escri-
ta por el mismo (8" edicion,); La tormenta: Segunda aparte de Ulises
Criollo (6* ediciodn), El desastre. Tercera parte de Ulises criollo (4*
edicion), Estética. Gnoseologia estética. El a priori estético. Clasifica-
cion general de las bellas artes (3* edicidon); Qué es la Revolucion
(1* edicion); Qué es el Comunismo (4* edicion) y Breve historia de
Meéxico (4* edicion). De Alfonso Taracena se anuncian: Autobiografia-
Cuentos; Mi vida en el vértigo de la Revolucion mexicana. Anales sin-
teticos 1900-1930; Los abrasados. Novela tropical; Madero. Vida del
hombre y del politico. Prologo de José Vasconcelos; Lecciones de histo-
ria hispanoamericana. Para uso de las escuelas del continente. Asi como
tres titulos de Mariano Azuela: Mala Yerba (3* edicion), El camara-
da Pantoja 'y Las tribulaciones de una familia decente (2* edicion).
Ademas, en la cuarta de forros se lee: “pida el catalogo de estas edicio-
nes; se envia gratis”.

La editorial tuvo un gran stock de autores mexicanos de la época.
Marina Garone reconoce entre ellos, ademas de los ya mencionados,

132 | aFederico Gamboa, a Alfonso Reyes, a Amado Nervo y al propio Vascon-
celos, entre otros; también realizaban traducciones de autores extranjeros,
principalmente franceses, lo que también le granje6 una gran reputa-
cion entre sus lectores.”’

Esta estrategia abrid paso a una nueva forma de entender la indus-
tria editorial como un producto rentable y el relato de Taracena les ayudo
a visualizar el proyecto a futuro. Sin duda alguna, la editorial desta-
co durante las siguientes dos décadas por revolucionar la industria de
la publicacion de libros. Implement6 durante su expansion editorial varias

S"De acuerdo con Marina Garone, “Es posible encontrar varias denominaciones del sello:
desde Andrés Botas a secas, mas tarde Andrés Botas e Hijo, pero también es posible hallar las
formulas Andrés Botas y Miguel, Libr[eria]. Edit. Andrés Botas e Hijo, Imprenta de Blanco y
Botas (en 1911), Gabriel Botas (1920), aunque la mas usual serd Ediciones Botas, vigente desde
1933”. El logo que aparece en el libro objeto de este estudio es el de un Bttho sobre un libro
abierto y una pérgola que nace en la pagina derecha del libro y sube a la altura de la cabeza del
ave, en clara alusion al simbolo de la sabiduria. Imagen encerrada en un doble circulo en el que
se lee: “*Ediciones Botas* México” 1938. Garone, Semblanza de ediciones botas.
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estrategias, entre ellas, destaca Garone, no cobraron a los autores por la
impresion de sus obras, lo que facilito el acceso al mundo del mercado
editorial de muchos de ellos.

Visualmente, el sello también revolucioné el mundo de la imagen
de las portadas, donde comenzaron a utilizar las corrientes estéticas que
estaban en boga, con visiones futuristas, expresionistas y el imprescin-
dible art deco. Este tratamiento le dio a la editorial una posicion mucho
mas contemporanea a la de otros sellos editoriales: “Su propuesta visual
a lo largo de casi medio siglo aportd una nueva forma de hacer y enten-
der la edicion y el disefo editorial en México, con una perspectiva a la
vez comercial, pero con un sentido de originalidad que no habiamos
visto antes de su irrupcion”.>® Tal como sucede con la portada de Viajan-
do con Vasconcelos y su postal neoyorquina.

8 Garone, semblanza de ediciones Botas.
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Pablo Mufioz Covarrubias, Tres conversaciones en Nepantla: Poesia,
vida y exilio de espanoles e hispanomexicanos (Ciudad de México:
uaM/Gedisa, 2023), 173 pp.

RECEPCION: 11 de marzo de 2024.
APROBACION: 7 de mayo de 2024.
Dor: 10.5347/01856383.0151.000314184

Desde el titulo se sitia al lector en tres atmdsferas que se van a cumplir a
cabalidad a lo largo de todo el ensayo. En primer lugar, nos habla de “poesia,
vida y exilio”, como una suerte de gradacion que se centra en el analisis poé-
tico y que, a su vez, separa, como si no perteneciera al mismo fendémeno, la vida
del exilio. En segundo lugar, promete “tres conversaciones”, que tiene como
protagonistas a autores sujetos a tal condicion: Leon Felipe, Emilio Prados
y Pedro Garfias. ;Cuéantas semejanzas mas tendran estos tres poetas del exilio
espanol en México que comparten una personalidad tan acentuada? Y, por tltimo,
esta aproximacion dialéctica se produce en “Nepantla”, término que, tradu-
cido del ndhuatl al castellano, significaria “estar en medio”, ;no es acaso también
ese lugar el que ocupa un critico literario: entre la obra y sus lectores? El pacto
de lectura, por tanto, se establece a partir del titulo.

“Nepantla”, sin embargo, tiene una significacion mas profunda, por cuanto
constituye el lugar y el tiempo en el que el autor del libro, el académico de la
uaM-Iztapalapa Pablo Mufioz Covarrubias, va a poner a dialogar a dos generacio-
nes esenciales para comprender el devenir poético de los exiliados en México:
la de los exiliados o desterrados o refugiados o transterrados —fueron muchas las
denominaciones que intentaron esclarecer su sentido— y la de los “hispano-
mexicanos”. Este lugar se acerca en si mismo a aquel donde se produce el
fendmeno literario, por eso continuaremos un tiempo esta senda.

Por un lado, tenemos el término “Nepantla”, que se emple6 para denomi-
nar a aquella generacion, hijos/as de exiliados que nacieron en la peninsula,
pero que llegaron a México realmente nifios, no tan actores del exilio, sino mas
bien pacientes de su significado, ya practicamente pertenecientes a esta orilla
y sus problematicas, pero cargando sobre sus espaldas el peso de una grave
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herencia. Por el libro, pasearan autores como Nuria Parés, Angelina Muiioz-
Huberman, Carlos Blanco Aguinaga, José de la Colina, Arturo Souto Alabar-
ce, Luis Rius o Gerardo Deniz. Conocemos, como ya dijimos, la traduccioén
literal del término, sin embargo, su contexto nos remite en realidad a un sistema
de creencias, por tanto, situarse en Nepantla es hacerlo en un estado de frontera
espiritual, en la fe del sery, para lo que ahora nos interesa, en un plano sincrénico.

Por otro lado, si partimos estrictamente de la traduccion, ‘nepantla’ es estar
en medio, por lo que hay una remision ineludible a un espacio fisico: se
parti6 de un punto, se persiguié una meta, pero se quedaron en medio. La con-
tinuidad de los acontecimientos —la Historia— los situ6 en una suerte de
frontera fisica, entre el origen y el destino: lo mas probable es que se persi-
guiera volver al origen, pero se quedaron en medio y al otro lado del mar.
En esta categoria se hallaban los tres poetas antes nombrados, que suponen
la columna vertebral del libro, pero también encontramos testimonios rele-
vantes de otros que compartieron su condicion: Max Aub, Juan Rejano, Luis
Cernuda, Manuel Altolaguirre, por citar algunos. Para lo que nos interesa,
podemos decir que esta generacion se situd mas en un plano diacroénico.

Por tanto, el grupo de los exiliados se situé mas en un plano diacronico,
aquel en el que se detuvieron tras un viaje que los trasladé de un espacio a
otro, mientras que los “Nepantla” lo hicieron en uno sincrénico, aquel que les
permitié entender quiénes eran, desde sus raices hasta sus aspiraciones espi-
rituales. Si siguiéramos a Saussure, parece entonces como si el entrecruzamien-
to de las dos generaciones estableciera en si mismo los ejes principales del
fendmeno literario, el espacio de intercesion necesario para crear literatura,
una literatura que no es otra cosa que el reforzamiento de la funcion poética del
lenguaje, la aspiracion estética, el afan creador y la necesidad de contar.

Entonces, todo parece dispuesto para que el autor de este libro despliegue
las herramientas necesarias para comprender el fenémeno literario que se pro-
duce en este espacio de confluencia intergeneracional bajo los parametros de
la poesia, la vida y el exilio. Y una premisa se abalanza sobre el lector, como
fractal ineludible para todos aquellos que hemos sido migrantes, afirma Muiioz
Covarrubias: “Abandonar la tierra implica verse obligado a encontrar un sitio
en que uno pueda justificar su trayectoria vital, dia tras dia, hora tras hora, ante
los demaés y también ante si mismo” (p. 17). Silencio. Tenemos que estar aqui
por algo, debemos encontrar por qué y narrarnos: Somos en gran parte una fic-
cion. Me imagino entonces un retorno alrededor del fuego, para encontrar las
palabras exactas que expliquen nuestra trayectoria. La literatura, con sus planos
de analisis sincronico y diacronico, se convierte entonces en la herramienta
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clave para buscar significados profundos, para, junto con la vida, situarse en
el centro del anélisis. Por eso, cuando de repente el libro parece tomar una
deriva biografica, por la cantidad de datos que nos trae a colacion el autor, el
propio Pablo Muioz nos dice que €l no esta haciendo una biografia. Y esto es
una verdad a medias, porque, en realidad, si lo esta haciendo, pero se parece
mas a aquellas trayectorias vitales hechas para justificarse a uno mismo. Estoy
completamente de acuerdo con €l: la literatura no se comprende sin el con-
texto de quien la crea. El autor nos solicita que confiemos en la literatura, que
las redes acabaran desplegandose para que podamos entender estas existen-
cias poéticas.

Y dicho y hecho, en este espacio, las paginas de Tres conversaciones en
Nepantla comienzan a llenarse de simbolos, las palabras se sitian como vehicu-
los para comprender significaciones mas profundas. Por ejemplo, no dejamos
en ningun momento de apreciar el mar, como un simbolo de caracter espacial,
por cuanto lugar que separa una tierra de otra, Espafia de México, pero también
como uno temporal, porque se constituye como un espacio de inmensidad,
liquido, que se escurre entre las manos cuando se quiere asir, en el que es capaz
de verse el principio, pero no el final; es decir, el mar se situa también en medio
y en nepantla. No por nada, Pablo Muioz titula a su introduccion, con gran
acierto, “La mar de en medio”, una mar que se habia vuelto intempestiva, por
ejemplo, a partir del llanto desbordado de Ledn Felipe, el primero de los poetas
convidados a esta conversacion. En torno al topico, me gustaria referirme a
otro poeta no tan presente en el libro, aunque en algin momento referenciado:
Juan Rejano. El de Puente Genil tiene un poema excelso que sintetiza quiza
su trayectoria vital, esa que también se construyo por medio de la palabra poé-
tica, y que abre una multiplicidad de espacios para entender el exilio. Se titula
“Mar intimo”, y me gustaria compartir aqui las dos ultimas coplas de un total
de nueve que tiene el poema:

Te contiene la palma
de mi mano. Tan hondo
tan inmenso, podria
disiparte en un soplo

porque, fanal del suefio
de mi amor y mis frutos,
eres, mar, una lagrima
sola, en medio del mundo.
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El mar, ese espacio entre tierras, se ha convertido solo en memoria, una
memoria conservada entre cristales o una luz en si misma', pero que ya es tan
fragil como una lagrima solitaria, sin peso, capaz de ser disipada por el aire.
Desde esta perspectiva, Rejano se situaria, entonces, con esta poesia, en un
camino intermedio entre Ledn Felipe y Emilio Prados, el segundo poeta del
exilio convocado a este libro. A este mismo mar también lo significaran los
Nepantla, pero desde otra perspectiva, como hace Luis Rius en estos versos que
aparecen en el libro de Munoz Covarrubias, y que pertenecen a un poema
titulado “Desterrado en el tiempo™:

Olvidada en el mar
me dejé yo la vida.

El mar es ya una tumba, pero el poeta sigue vivo, es decir, al menos aquella
otra vida del mar en medio ya se termino, quedo olvidada, se clausura, por tanto,
el destierro en el plano diacronico y se juzga necesario crear una memoria nueva
en el sincronico, en ese nepantla espiritual. “No hay aire, rio, mar, tierra, sol
mio./ Con lo que no soy yo voy siempre a dar”, dice Rius también en un soneto
titulado “Acta de extranjeria”. Y estas son, en definitiva, las coordenadas que
se establecen en el libro, aquellas en las que Pablo Muiioz Covarrubias pondra
a conversar a poetas de dos generaciones del exilio, situando siempre a la
literatura en el centro, una literatura encarnada en el cuerpo y vida de las y los
poetas.

Sin animo de abundar, en Tres conversaciones en Nepantla, la vida y la
poesia de Leon Felipe, Prados y Garfias se veran contrastadas con algunas de
las obras de los “hispanomexicanos”. Por ejemplo, la de Leon Felipe con aquella
biografia “intervenida” que escribi6 el propio Luis Rius, Ledn Felipe, poeta de
barro (1968), o por el didlogo poético que mantuvo en vida con Nuria Parés;
la de Emilio Prados con su propio personaje en la novela En voz continua (1997)
de Carlos Blanco Aguinaga, y también en el cuento “El solitario acompanante”
de Arturo Souto Alabarce; la de Pedro Garfias, con su cruel retrato en un
capitulo de La libreria de Arana (1953), de Simon Otaola, y en el cuento de
José de la Colina, “El toro en la cristaleria”. En los tres autores, modelados a
partir de una fuerte personalidad, encuentra muchas convergencias el autor
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' Aqui “fanal” se presenta como una dilogia que hace alusion tanto a la parte alta de los faros pesqueros
—1la que emite luz por la noche—, como a una campana transparente, normalmente de cristal, que protege la
luz de una vela para que el viento no lo apague.
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del libro. Por mi parte, me quedo con el hecho de que fueran tres extraordinarios
fugitivos —el primero a partir de la ira y del delirio; el segundo de la soledad
y de sentirse fuera de lugar; y el tercero de lo inddcil y el soliloquio—, pero
a la par un agudo sentido de la justicia. Entonces, ¢se puede huir y perseguir a
la vez la justicia? Quiza la repuesta la podriamos encontrar en un libro excep-
cional de otro ilustre exiliado, Los ojos del hermano eterno, de Stefan Zweig.
Los tres son referentes nomadas —poetas que no solo crean poesia, sino que
la poesia los crea a ellos, parafraseando a Pablo Mufloz—, y que permiten a la
siguiente generacion (a los “Nepantla”) preguntarse: ;/de qué o para qué huimos?
—...side aqui ya somos—. En alglin momento recuerda Mufioz Covarrubias
que la busqueda de Tomas Segovia era exiliarse del exilio. Y en esta dialéctica
se funda este trabajo.

Destaco, ya por tltimo, el enorme compromiso que el autor tiene con su
premisa inicial, la que enuncia en su breve “Advertencia preliminar”: “Del
método de este estudio solo puede decirse que son la intuicion, la curiosidad
y el amor los elementos que lo avalan”. 'Y no son poca cosa. Las tres son pre-
misas del conocimiento que muchas veces se ven anquilosadas por un len-
guaje académico —y todo lo que este entrafia—, y es que, en ocasiones, se
nos olvida a los académicos de literatura que la esencia de nuestra profesion
es, entre otras cosas, el amor por las palabras y lo que ellas fundan, recrean
y explican. Y en este libro, aunque por supuesto veamos un analisis literario
riguroso del que confiamos por la solvencia de su autor, se mantienen aquellas
semillas que sostienen el compromiso iniciatico. Y se cumplen de tal forma
que incluso ciertas licencias poéticas parecen situarnos al autor como un per-
sonaje literario que se encuentra con aquellos poetas para reflejarse en ellos
mas alla de un interés académico. Se multiplican asi las lecturas del texto,
sus significados profundos y el goce de un libro asentado sobre el saber y las
vocaciones.

CONRADO J. ARRANZ MINGUEZ
Departamento Académico de Lenguas, ITAM
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Derivado de la tesis doctoral que Emmanuel Rodriguez Baca defendi6 en
la Universidad Nacional Autonoma de México en 2020, que lleva por titulo
“Administrar en tiempos de guerra: Las relaciones entre el Ayuntamiento de
la Ciudad de México y los grupos de poder, 1857-1861”, el libro resefiado es
un estudio sobre el cabildo de la ciudad de México durante la guerra de Tres
Anos, que ha sido poco abordado en la historiografia del periodo y donde se
entrelazan la historia institucional, politica, social y militar.
El autor analiza tres aspectos en torno a la corporacion municipal: el papel
140 institucional que desempend durante el conflicto, las relaciones sociopoliti-
cas de sus integrantes y la importancia de la ciudad de México en la geopolitica
nacional de la época. El propésito de Rodriguez Baca es “descubrir de qué
manera el concejo negocid y se articuld con los gobiernos nacionales y el del
Distrito, la 16gica que siguid como corporacion en el escenario de guerray los
intereses que defendio en los momentos de emergencia extraordinaria que
experimento la capital del pais” (p. 10).

En la introduccion hace patente sus presupuestos teoricos, retomando a
autores como Douglas C. North y Jon Elster en cuanto a su concepcion de
las instituciones y su importancia en la sociedad; a partir de las considera-
ciones de Eduardo Bohoslavsky y German Soprano sobre el “rostro humano”
de las instituciones, Rodriguez Baca elabora una importante prosopogra-
fia de los integrantes de cada cabildo en el periodo estudiado; por ultimo,
echar mano del postulado de Véronique Hébrard respecto a las ciudades como
“actores y receptores” de los conflictos armados es de vital importancia en
la investigacion.
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Los seis capitulos y el epilogo de la obra se encuentran ordenados de
manera cronolédgica. En el primero, Rodriguez Baca analiza las acciones y
reacciones del Ayuntamiento durante 1857, en particular ante la promulgacion
de la Constitucion y la actitud de los capitulares frente al golpe de Estado del
17 de diciembre. El segundo capitulo analiza la actuacion del cabildo durante
los enfrentamientos iniciales entre liberales y conservadores por la capital
nacional, y el reconocimiento final a Félix Zuloaga como presidente a inicios
de 1858. En el tercer capitulo estudia el resto de ese aflo, ademas de las di-
ligencias del cuerpo municipal, donde se aprecian otros aspectos de la vida
citadina, como el ataque de Miguel Blanco en octubre de ese afio, o la creacion
de la policia politica para perseguir a los liberales, la manera en como la
guerra afecto a los capitalinos y las acciones del Ayuntamiento para mitigar
la situacion.

El cuarto apartado comienza a finales de 1858, con el Plan de Navidad
y el ascenso de Miguel Miramon como presidente por el bando conservador.
Contintia con la eleccion del nuevo cabildo en 1859 y los intentos liberales,
comandados por Santos Degollado, por hacerse con la capital, asi como los
sucesos posteriores, entre ellos, la matanza de Tacubaya. El pentltimo capi-
tulo analiza el resto de 1859 y el primer trimestre de 1860, donde destaca el
analisis de las reacciones del Ayuntamiento ante la promulgacion de las Leyes
de Reforma y las pugnas que sostuvieron con el gobierno conservador a pro-
posito de la promulgacion de una Ley Orgéanica que disminuia sus
atribuciones. El sexto capitulo analiza el hartazgo y la tension politica y social
al interior de la ciudad de México, aunado al desenlace de la guerra de Reforma
en Calpulalpan, la salida del gobierno conservador y la entrada triunfal de los
liberales en 1861. El epilogo estudia la conformacion del Ayuntamiento en 1861,
con el gobierno de Benito Juarez establecido en la ciudad de México y las di-
ficultades que supuso la eleccion del nuevo cabildo.

La investigacion no se limita a ser una monografia detallada de cada accion
que los municipes realizaron a lo largo de la guerra; al contrario, a través de
sus actividades, es posible observar con mayor amplitud diferentes &mbitos
de la vida politica y social de la ciudad de México en aquellos afios, lo que
resulta en un estudio amplio. A lo largo del libro es posible observar en las
actividades del Ayuntamiento una logica institucional por encima de cualquier
filiacion politica, de clase, e incluso de amistad entre los capitulares y con
otros actores politicos.

Estudios 151, pp. 140-143, vol. xxi1, invierno 2024.

141



Se prohibe su reproduccion total o parcial por cualquier medio, incluido electrénico, sin permiso previo y por escrito de
los editores.

RESENAS

Através de la prosopografia, se logra apreciar que en un inicio la mayoria
de los capitulares se encontraban en sintonia con la ideologia dominante en
turno, resalta la presencia, minoritaria pero no despreciable, de personas con
filiaciones politicas incluso contrarias. El analisis detallado de las reacciones
de los diferentes cabildos ante las decisiones de los gobernantes que conside-
raban perjudiciales para la poblacion o para ellos en cuanto institucion,
demuestran que no eran leales en términos politicos, sino que su actuacion
estaba guiada por las labores y atributos que en tiempos de paz debia realizar
el cuerpo municipal.

En lo que se refiere a la ciudad como actor y receptor del conflicto, a través
de las diligencias de los capitulares se puede analizar como se vivio el conflic-
to a diferentes niveles. Por una parte, los ataques liberales de 1858 y 1859
demostraban que la capital se encontraba pobremente defendida en el aspecto
militar, por lo que los municipes realizaron gestiones para pertrechar de mejor
manera la urbe. De igual forma, es posible observar la defensa que sostuvo el
Ayuntamiento contra el reclutamiento forzado de los ciudadanos para el combate.
Derivado de esto, se aprecia la movilizacion social, el rechazo de la poblacion
a ayudar a las tropas militares en sus intentos por capturar la capital, una
representacion hecha en 1859 por parte de la élite local con el objetivo de terminar
el conflicto, o bien, los motines de estudiantes y serenos a mediados de 1858 y
la actuacion del Ayuntamiento ante esas manifestaciones sociales.

142 El anexo del libro ofrece datos de los integrantes de los diferentes cabildos
estudiados, tanto sus puestos institucionales como de sus origenes, asi como
una relacion de los apresados por conspiracion y subversion, una lista de mu-
jeres de la élite local que protestaron contra las Leyes de Reforma, asi como los
lugares donde se descubrieron las actividades contra el gobierno conservador.
Incluye algunos planos de la ciudad y de los movimientos militares alrededor
de la misma, mismos que ayudan a tener mayor claridad de la distribucion espa-
cial de la capital y de la labor de los ediles.

Lainvestigacion se sustenta en fuentes primarias localizadas en once archivos
diferentes, entre los que destaca el General de la Nacion y el Historico de la
ciudad de México, asi como treinta periddicos y una dilatada cantidad de obras
primarias y secundarias, lo que otorga al trabajo un sustento documental soli-
do para las diferentes interpretaciones que ofrece el autor sobre el actuar del
Ayuntamiento y sus integrantes.

El libro cumple con los objetivos planteados, pues a lo largo de los capi-
tulos se aprecian las relaciones, negociaciones e intereses institucionales y
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particulares del cuerpo municipal y sus integrantes con los gobiernos local y
nacional en un escenario de guerra. Constituye un aporte importante en la histo-
riografia del periodo, al analizar un espacio que poca atencion habia recibido en
las investigaciones sobre la guerra de Reforma, ademas de no limitarse a la
historia institucional, sino que ofrece al lector un panorama muy interesante de
como la sociedad en su conjunto padecio el conflicto armado. En este tenor,
las personas interesadas encontraran en el libro de Emmanuel Rodriguez Baca
mas de una linea de investigacion en las cuales profundizar.

HORACIO CRUZ GARCIA
Instituto Nacional de Estudios Historicos de las Revoluciones de México
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Marco Aurelio es uno de los pocos emperadores romanos, y en realidad uno
de los pocos gobernantes de todos los tiempos, de los que se guarda una buena
impresion; ya sea por haber dejado una impronta positiva en la memoria de sus
gobernados o por verse reconocido por un balance favorable en los registros
de los historiadores. A pesar de no ser tan abundantes las fuentes historicas que
aportan informacion detallada sobre su desempefio en el gobierno imperial, a
partir de las que se disponen, se ha hecho una evaluacion general positiva, inclu-
so encomiable en algunos aspectos.
144 Sin embargo, quiza uno de los factores que mas peso ha tenido en la va-
loracion positiva de Marco Aurelio sea su aficion a la filosofia, pues por esa
razon pareciera constituir el ejemplo perfecto del buen gobernante, del gobernante
ideal que describiera Platon en su Republica apenas unos cinco siglos antes, un
rey filosofo, ese rey que sabe qué es lo mejor para su pueblo y que por ello mismo
ejerce un buen gobierno; porque es un hombre sabio.

Marco Aurelio no solo se inclind a la filosofia desde edad muy temprana,
sino que también nos legd un libro de analisis y reflexion sobre la materia, sus
Meditaciones, un libro mas citado que leido, ciertamente, como ocurre gene-
ralmente con los textos clasicos, pero que aun asi le ha valido para ser amplia-
mente reconocido como ese rey filésofo del ideal platonico. Mas aun, las Medi-
taciones de Marco Aurelio es uno de los pocos textos de filosofia producidos
por autores romanos que ha llegado integro hasta nosotros. Es cierto que la
cultura romana en general no era muy afecta a la filosofia, mas atin, habia un
cierto rechazo, ya que por principio se le consideraba una materia esencial-
mente griega, incluso especificamente ateniense, cultura con la cual los latinos
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se vinculaban por una relacion de amor-odio. Los romanos consideraban ademas
que la filosofia era una forma de reflexion que propiciaba el aislamiento de
los individuos, cuando lo que se necesitaba era su congregacion, su union, su
interaccion en la plaza publica y en el foro, por lo que valoraban altamente y
preferian la retorica. Adicionalmente, el libro de Marco Aurelio también es
muy relevante porque es uno de los escritos mas transparentes que se produjeron
dentro de la escuela del estoicismo, la escuela filosofica predominante en Roma
en esa época.

Este es uno de los multiples aspectos a los que se refiere el reconocido
latinista britanico Anthony Birley en su estudio biografico sobre el paradigmati-
co emperador, quien ademas ha realizado notables biografias sobre otros dos
emperadores muy conocidos, Adriano y Septimio Severo, a los que se suman
muchos otros estudios sobre Roma, particularmente sobre la incidencia de Roma
en Britania.

Lo primero que hace notar Birley en su biografia es que Marco Aurelio, que
vivio entre el afio 121 y el 180 d. C. y goberno el imperio entre el 161 y el 180,
es el pemiltimo de la llamada dinastia de los Antoninos (96-192 d.C.) y el tiltimo
de los llamados cinco emperadores buenos: Nerva, Trajano, Adriano, Antoni-
no Pio y el propio Marco Aurelio. Un probable efecto o consecuencia de esta
feliz sucesion de buenos gobernantes es que el siglo II d.C. es uno de los pe-
riodos mas estables y apacibles en la historia de Roma, al menos por lo
que se refiere a su gobierno interno, y especificamente a la vida dentro de la
ciudad de Roma. Ciertamente, a Marco Aurelio lo sucedi6 su hijo Cémodo, que
goberno entre el 180 y el 192, a quien, si bien hay que incluir en la dinastia
antoniana, hay que apartarlo de la sucesion de los cinco emperadores buenos,
pues no solo se diferencio notablemente de ellos, sino que su mandato puede
considerarse uno de los peores en toda la historia de Roma, equiparable al de
Caligula o Nero6n, por lo menos.

De este modo, Birley destaca coémo una de las caracteristicas mas notables
de la dinastia de los Antoninos fue que ninguno de ellos, excepto Cémodo, era
hijo de su antecesor, es decir, que no se relevaron mediante una sucesion here-
ditaria sanguinea directa, aunque en algunos casos habia cierto parentesco.
Es decir, cada uno de los cinco emperadores buenos fueron adoptados por el
emperador anterior con el propdsito especifico de que ocuparan su lugar al
morir. De este modo, a diferencia de los Flavios, la dinastia que les precedid
y que si practicé la sucesion hereditaria sanguinea directa (69-96 d.C.), los
Antoninos asumieron esta otra practica que redundo en el ejercicio de un
mejor gobierno.
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Mas atn, si el apetito de poder llevo a cometer los mas espantosos crimenes
en el entorno social o familiar de los reyes y emperadores romanos, Birley
acentua como en Marco Aurelio se produjo todo lo contrario, pues en un prin-
cipio era notoria y expresa su renuencia a asumir el imperio, de una manera
muy similar a lo que habia ocurrido con Galba y Tiberio.

Esta renuencia a gobernar, reflejo y sintoma, sin duda, de su escaso apetito
de poder, se confirma también por la iniciativa que tuvo Marco Aurelio de
asociar al imperio desde el mismo inicio a su hermano Lucio Comodo. De esta
forma, de manera inédita e inusitada, para aceptar su nombramiento, Marco
le puso como condicidn al Senado que simultdneamente se le concedieran los
mismos titulos a Lucio, constituyendo asi un coemperador, lo cual nunca habia
ocurrido. Evidentemente, tal exigencia parecia reproducir o asemejar la
magistratura del consulado, que desde el principio habia sido didrquica, cons-
tituyendo el nticleo esencial de la republica. Y asi, como si Marco tratara de
republicanizar el mando del imperio, convirtié el cargo de emperador en una
magistratura dual.

Para su mala fortuna, Lucio murié muy pronto, en el 169, a los 39 afios,
dejandolo solo en el imperio y frustrando el proyecto de compartir el mando del
imperio de manera duradera.

La segunda caracteristica que destaca Birley es la educacion y la orientacion
filosofica de Marco Aurelio. A mediados del siglo II d.C. el prestigio cultural
griego seguia tan sélido como en los cuatro o cinco siglos anteriores, cuando
toda la literatura, la filosofia, las ciencias y las artes en general que se difundian
en el Mediterraneo provenian de Grecia. Mas aun, la lengua de prestigio seguia
siendo el griego, pues el latin estaba muy lejos atn de convertirse en una
lengua de cultura y distincion.

Birley cuenta como desde los 12 afios Marco se sinti6 inclinado a adoptar
la forma de vida de los fil6sofos; una edad muy temprana, ciertamente. No
obstante, ya antes el mismo Adriano habia experimentado y expresado una
inclinacion similar, aunque a una edad méas avanzada, es decir, Marco Aurelio
fue un tanto precoz en ello.

Las ¢lites romanas le concedian una gran importancia a la educaciéon de
sus hijos, que normalmente iniciaba a los 7 afios, prolongandose por varios
afos, durante los cuales aprendian no solo la lengua griega, fundamental para
acceder a las mayores obras culturales, sino también aritmética, filosofia y
literatura.

Era muy comun que los hijos de las élites romanas fueran criados por una
nodriza griega, con el fin no solo de relevar a su madre biologica de toda la
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carga que conlleva la crianza infantil, sino también de que desde su nacimien-
to tuvieran contacto con la lengua griega; para que esta fuera en cierto sentido
su lengua materna. Del mismo modo, a cierta edad de su infancia, se les asig-
naba también un tutor, que no necesariamente era griego, pero que obviamente
cumpliera la condicion de dominar esa lengua y fuera muy instruido en todas
las artes liberales.

A Marco Aurelio se le asignd como tutor a Marco Cornelio Fronton, un
destacado orador y miembro de la €lite romana, ya que no solo fue integran-
te del Senado, sino también consul. Mas aun, se conserva una buena parte de
la correspondencia entre Marco y Frontdn, que Birley analiza con cierto detalle
en su capitulo 3. Mediante este epistolario no solo se conocen muchos deta-
lles del gobierno de Roma en este periodo, sino también se puede profundizar
en el estudio y analisis del estoicismo, ya que los dos ilustres personajes tra-
taban los temas mas diversos y variados en sus misivas, incluyendo interesantes
reflexiones filosoficas.

En tercer lugar, cabe destacar propiamente la tarea de gobierno de Marco
Aurelio. Para sus contemporaneos y para la posteridad ¢l puede considerarse un
buen emperador, un hombre que hizo el bien para Roma y para el imperio. Esta
evaluacion puede hacerse sobre la base de tres areas fundamentales para el Estado
romano: la relacion con el Senado, la relacion con la plebe romana y la politica
exterior del imperio.

A pesar de que el advenimiento del imperio desplazoé sustancialmente las
instituciones y procedimientos del gobierno republicano, muchas de sus prac-
ticas y magistraturas siguieron existiendo; si bien con menor protagonismo
o relevancia, si con cierta significacion y utilidad. Este es el caso del Senado
romano, el cual probablemente fue la instituciéon que mejor sobrevivié a la
transformacion de la forma de gobierno, tal vez en buena medida porque siguid
albergando y representando a la oligarquia romana, sin la cual el emperador
dificilmente hubiera podido sostenerse. En algunos gobiernos anteriores al de
Marco Aurelio, el Senado sufrié maltrato e incluso la persecucion de algunos
de sus miembros, por lo que un compromiso esencial que ¢l ofrecié desde un
principio fue el de respetar la integridad del Senado, permitirle autorregularse
e incluso lleg6 a participar frecuentemente en sus labores para darle mayor
realce a sus decisiones.

Con respecto a la plebe romana, Marco le otorgd asimismo una gran
atencion y respeto. No solo trat6 de procurar que tuviera a su alcance los
minimos satisfactores y bienes basicos, sino que puso especial atencion en
un tema muy sensible en la sociedad romana: el de la justicia, el cual siempre
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habia suscitado inconformidad e inquietud entre los plebeyos, vejados y atro-
pellados reiteradamente por los patricios, incluso por los propios senadores,
quienes disponian de los procesos judiciales como si fueran parte de sus pri-
vilegios. A diferencia de muchos emperadores que le precedieron, Marco
le presto atencion también a los esclavos, un contingente numeroso y despro-
tegido en la sociedad romana, que ya habia suscitado en el pasado fuertes
disrupciones y levantamientos.

Conrespecto a la politica exterior, Marco accedi6 al imperio en un momento
en que habia ya una fuerte inestabilidad en varias de sus fronteras, tanto en
Britania, como en el Rin, en el Danubio y en Asia. De este modo, si bien no
pudo mantener totalmente pacificado el territorio que le fue heredado, al menos
hizo lo posible para congeniar y llegar a acuerdos de coexistencia con los lideres
barbaros.

Finalmente, no puede pasarse por alto que tanto Birley como el resto
de los historiadores modernos y antiguos coinciden en que el principal error de
Marco, y mayusculo, fue el de heredar el imperio a su hijo Cémodo. Esta
decision no solo rompio con la tradicion de los Antoninos, hasta cierto punto
ya afirmada, que era la de heredar el mando a un sucesor adoptado, no a un
descendiente directo.

Como Birley lo menciona de diferentes maneras, las grandes aportaciones
que realiz6 Marco al gobierno imperial se vieron seriamente opacadas y des-

148 | lustradas por este grave error, aunque habria que advertir que nunca imagind
su magnitud.
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