O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

ESTUDIOS

FILOSOFIA « HISTORIA « LETRAS

67

INVIERNO 2003

=

DEPARTAMENTO ACADEMICO DE ESTUDIOS GENERALES



©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

RECTOR
Arturo Fernandez

DIRECTOR DE LA DIVISION ACADEMICA DE
ESTUDIOS GENERALESY ESTUDIOS INTERNACIONALES
José Ramoén Benito



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

ESTUDIOS

FILOSOFIA « HISTORIA « LETRAS

Publicacion trimestral
Departamento Académico de Estudios Generales
Instituto Tecnol 6gico Autdnomo de México

67

INVIERNO 2003

DIRECTOR
Julidn Meza

JEFE DE REDACCION
Alberto Sauret

SECRETARIO DE REDACCION
Alfredo Villafranca

ADMINISTRACION Y DIFUSION
Patricio Sepllveday Luz Maria Silva

CONSEJO EDITORIAL

Departamento Académico de Estudios Generales
Margarita Aguilera, José Barba, Pedro Cobo, Carlos de lalsla,
Antonio Diez, Rall Figueroa, Mauricio Lopez Noriega, Juan Carlos Mansur,
Carlos Mc Cadden, Milagros Mier, José Manuel Orozco, Julia Sierra,
Reynaldo Sordo

Departamento Académico de Estudios | nter nacionales
Rafael Fernandez de Castro, Athanasios Hristoulas, Rossana Fuentes Berain,
Stéphan Sberro, Jeslis Velasco

Centro de Lenguas
Claudia Albarran, Antonio Canizales, Rodrigo Cortez, Guadalupe Chabaud,
Rosa Margarita Galan, Nora Pasternac, Marcela Rabadan



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

ESTUDIOS [[][] aparece en primavera, verano, otofio e invierno

Precio por nimero: $50.00 M.N. Extranjero 10 dls.
Suscripcion anual (4 nimeros): $180.00 M.N. en la Republica M exicana
35dls. en el extranjero

Correspondencia:

Instituto Tecnol 6gico Auténomo de México
Departamento Académico de Estudios Generales
Rio Hondo No. 1, Tizapan, San Angel

01000, México, D.F.

Tels.: 5628 4000 exts. 3900 y 3903

e-mail: estudios @itam.mx

ISSN 0185-6383

Licitud detitulo No. 9999
Licitud de contenido No. 6993
Derechos de autor: 003161/96

Disefio: Annie Hasselkus

Disefio portada: Ignacio Prieto Sierra

Tipografiaen laser: Ma. Esther Sedano (1ITAM)

Formacién, negativos, impresion y acabado: Cuicatl Ediciones,
Lago Managua No. 50, Cal. Torreblanca, 11280, México, D.F.,
Tel.: 8595 1742 y Fax: 8595 1243



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

INDICE

TEXTOS

PAIDEIAY HUMANITAS:
LAS RAICES DEL FUTURO
Giovanni Reale

ETICAY TECNICA
Evandro Agazz

LA ETICA DE LAS PROFESIONES
EN LA FORMACION UNIVERSITARIA
Agustin Domingo

LA MUERTE DEL DRAGON
Mauricio Lopez Noriega

SECCION ESPECIAL

HAROLD BLOOM Y LA CRITICA
José Maria Espinasa

NOTAS

PRESENTACION DE LAS

OBRAS COMPLETAS DE JOAQUIN XIRAU
Ramén Xirau

Gabriela Hernandez

25

37

67

97

107

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

INDICE

LA EDUCACION COMO VIDA, ARTE,
POESIA, LIBERTAD Y CREACION
Carlosdelalsla

PRESENCIA DE JOAQUIN XIRAU
Gabriela Hernandez

EL AFAN DE ABSOLUTA OBJETIVIDAD
DE LEIBNIZ Y ROUSSEAU
Carlos Mc Cadden

AMOR Y MUNDO DE JOAQUIN XIRAU
Miguel Garcia Jaramillo

REINAUGURACION DE LA BIBLIOTECA
DEL CAMPUS RiO HONDO

Arturo Fernandez

Carlosdelalda

Catalina Jaime

RESENAS

NOAM CHOMSKY, Estados canallas. El imperio de la
fuerza en los asuntos mundiales
Roberto Garcia Jurado

MARTIN LUIS GUZMAN, La sombra del Caudillo
Juan Antonio Rosado

EMILIO CORBIERE, Orus Del. El totalitarismo catélico
Alberto Sauret

110

120

125

132

142

149

153

158

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

PAIDEIAYY HUMANITAS

PAIDEIAY
HUMANITAS EN EL
PASADO, LAS RAICES
DEL FUTURO*

Giovanni Reale**

Pati mosdeunahermosaobservacion
deArnold Gehlen contenidaen su cél ebrelibro El hombre, su naturale-
zay sulugar en el mundo, gue amenudo cito, porque es emblemética:

Hay un ser vivo que entre sus caracteristicas mas rel evantes
tiene la de tener que tomar posiciones sobre si mismo, paralo
gue es necesario, precisamente, una ‘imagen’, una formula |7
interpretativa. * Sobre si mismo’ significaacercadelaspropias
pulsionesy cualidades percibidas, pero también acerca de sus
semejantes, |os otros hombres. En efecto, también el modo
detratar alos hombres depende de como selesconsideray de
cOmo se considera uno asi mismo. Pero esto quiere decir que
el hombre debe interpretar su naturaleza 'y por eso asumir un
comportamiento activo capaz de tomar posicion respecto a si
mismo y respecto alos otros, lo que no estan f&cil de hacer.!

* Texto presentado en el Congreso Internacional Paideia e Humanitas,
Roma, 2000. Traduccién del italiano de Maria Luisa Ibafiez y Palecha.

** Profesor Ordinario de HistoriadelaFilosofiaAntiguaenlaUniversidad
Catolicadel Sagrado Corazon de Milén.

LA. Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Sllungin der Welt, 1978,
Wiesbaden, edicién italiana, 19902, Milan, Feltrinelli, p. 35.
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GIOVANNI REALE

Pero ¢por cud motivo resultatan dificil para el hombre compren-
dersey representarse?

Larazon es ésta: el hombre posee unarealidad muy complejaque,
seguin la perspectiva desde laque se lamira, se interpreta de maneras
diferentes e, incluso, entre ellas en neta antitesis.

Efectivamente, lanaturalezadel hombre resultaser ontol 6gicamente
‘intermedia entre el animal y algo que vamas alladel animal. Bien
podemos entender, por tanto, cdmo, segun la perspectiva desde laque
semira, el hombre aparezca como un ente de extraordinaria grandeza
(imagen de Dios) o bien lo opuesto, de extraordinaria pequefiez (un
animal inferior al comUn animal, en cuanto alin incompleto, mientras
gue el animal es completo).

Detodas manerashay que precisar quetodaslasimagenesfilosoficas
del hombre propuestasalo largo delos siglos se remontan alacreada
por los griegos, de quienes tenemos que hablar. Y, por consiguiente,
también las varias concepcionesdelapaideia, o seadelaeducaciony
de laformacion del hombre, tienen raices exquisitamente helénicas.

Peroinmediatamente hay que decir que, S acercade esto sehalogra-
do desde hace tiempo un acuerdo de opiniones en general, solo durante

8| lasegundamitad del siglo xx han sido tomadosy explicados algunos
puntos-clave, que permiten comprender la cuestion en su complgja
articulaciony, por tanto, en su justadimensiony en su preciso alcance.?

Los griegos presentaron al hombre en ladoble dimension de somay
de psyché (cuerpoy alma), y desde el Medioevo hastahoy han perma-
necido como referencia estas connotaci ones ontol dgicas esenciales si
bien con interpretaciones muy diferentesy, amenudo, opuestas. Quiero
decir que han sido sucesivamente entendidos de maneramuy diversa
y también antitéticatanto el soma como la psyché.

Hagamos alguna aclaracioén preliminar.

2 Muchas de |as ideas que sostengo aqui han sido extraidas de mi primer
libro Corpo, anima e salute. Il concetto di uomo da Omero a Platone, Corti-
na, Milan, 1999, asi como de mi monografia, Socrate. Alla ricerca della
sapienza umana, 2000, Milén, Rizzoli.
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Se debe recordar, en primer lugar, que la concepcion del hombre
como soma Yy psyché, en aquel sentido que haresultado determinante
en la historiaespiritual de Occidente, se remonta a siglo quinto a.C.

Durante mucho tiempo no se haentendido que estos términos soma
y psyché, que aparecen yaen lalliaday enlaOdisea, enlaconcepcion
homérica tiene significados completamente diversos de los que han
asumido apartir, precisamente, del siglo quinto a.C.: soma significaba
el cadaver, el muerto; psyché queria decir 1o que hoy llamariamos
fantasma, 0 sea, la sombra espectral que se va a Hades, privado de
concienciay de capacidad de obrar: representabalavidaque se haido
y queyano esta, y que W. Otto hadefinido bien como representacion
de ‘un haber sido’, 0 seacomo € *ser del haber sido’ .3

La idea de alma como algo de divino en e hombre naci6 con la
apariciony ladifusiéon del Orfismo, por unlado, y, después, mediante
el pensamiento de algunos fildsofos presocraticos y, sobre todo, por
obrade Socrates, con laimponente fundacion metafisicay losdesarro-
[los de lamisma realizados por Platon.

A los orficos se remonta la idea de que € verdadero hombre es
aguel demonio-almapuesto en un cuerpo mortal parapagar unaculpa
originariamente cometida, y dela cual debe purificarse pararegresar |9
pronto junto alos dioses.

Laférmulamés significativa contenidaen laminillas de oro encon-
tradas en |las tumbas de seguidores del Orfismo decia asi:

De hombre renaceras dios, porque tu origen es divino.

Sin embargo |os orficos no sol o separaban netamente lainteligencia
y laconcienciadel demonio-alma, sino quelapresentaban en contrapo-
sicidn, en cuanto retenian que el demonio-almaapareciaenlosmomen-
tos de inconsciencia, de desmayosy, por tanto, con lamuerte.*

3 Cfr. Reale, Corpo, anima e salute, p. 15-89. La obra de W. Otto que
contiene la expresion citadaes. Theophania. Der Geist der altgriechischen
Religion, 1975, FrankfurtaM.; edicionitaliana, 1983, || Melangolo, Génova.

4 Cfr. Reale, Corpo, anima e salute, op. cit., p. 129-40.
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El nexo entrelapsychéy lainteligenciay laconciencianaceyacon
los fil 6sofos naturalistas, en formaembrionariay anivel intuitivo,® y
alcanza un vértice de altura asombrosa con Heraclito en € fragmento
gue sigue:

Los confines de la psyché no los podras alcanzar nunca, por
mas gue tu llegues hasta € fondo recorriendo sus vias. tan
profundo es su logos.®

Bruno Snell hasido el primer estudioso que ha puesto en evidencia
el alcance revolucionario de tal fragmento, en cuanto invierte el len-
guajey e modo de pensar homérico. Escribe Snell:

Para nosotros esta concepcion de la profundidad del alma es
algo comun, y hay en ellaalgo detotalmente extrafio aun 6rga-
no fisico y a su funcion. Decir que alguien tiene una mano
profunda, una oreja profunda, no tiene sentido. (...) Larepre-
sentacion de la profundidad ha aparecido precisamente para
designar lacaracteristicadel alma, que esladetener unacuali-
dad particular que no serefiere ni al espacio ni alaextension,
aungue estemos obligados a usar una imagen espacial para
designar esta cualidad sin espacio. Con ella Heraclito quiere
significar que el ama se extiende al infinito, exactamente lo
contrario delo que es fisico.’

Algunos estudiosos han resaltado también algunos fragmentos de
Demacrito, como por g emplo, éstos.

5 |bid., p. 141-54.

® Heraclito, fr. 45 DK.

" B. Snell, Die Entdeckung des Geistes. Sudien zur Entsebung des
europaische Denkens bei den Griechen, 1946, Hamburgo; edicion italiana
conel titulo La culturagrecaeleorigini del pensiero europeo, 1963, Turin,
Einaudi, p. 40 s.
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Quieneligeloshienesdel almaescogerealidades mésdivinas,
mientras que quien optapor losbienesdel cuerpo, escogereali-
dades més humanas.®

Lafelicidad no consiste en laposesién del ganado ni tampoco
del oro: es el amalamorada del demonio que nos ha tocado
en suerte.®

A loshombres conviene considerar masel almaqueel cuerpo,
yaqgue laperfeccion de laprimerapone remedio al mal estado
del segundo, mientrasquelafuerzadel cuerpo no aportaningu-
namejoraal almasi no esta acompafiada por |a capacidad de
razonar.1°

Mas, a pesar de la belleza y profundidad de tales pensamientos,
éstos no resultan ser histéricamente determinantes, ya que Demacrito
naci6 e 460 a.C., 0 seaaproximadamente diez afios después de Socrates
(nacido el 470/469 a.C.) y murié muy vigjo, mucho después que
Socrates.

Por parte de muchos estudiosos ya esta confirmadalatesis segun la
cual fue el propio Socrates, si no e creador absoluto, por lo menos
quien sostuvo de modo sistemético laidentificacion delapsychéconla |11
personalidad intelectual y moral del hombre, e impuso dichatesis en
laculturagriega con su dialécticay su retoricade la persuasion.

Lafamosafrase queApolodirigea hombre, esculpidaen laentrada
del templo de Delfos, ‘ condceteati mismo’, erainterpretada por Socra
tes de esta manera:

El hombre es diverso de su cuerpo (...); el ama nos ordena
t ll

conocer a que manda ‘ condcete ati mismo’.
8 Demdcrito, fr. 37 DK.; tomada de Atomisti Antichi, Testimonianze e
frammenti, curado por M. Andolfo, texto griego paracomparar, 1999, Mila-
no, Rusconi Libri.
° Demdcrito, fr. 171 DK.
19 pemacrito, fr. 187 DK.
1 Platén, Alcibiade maggiore, 131 A (valeido todo e pasaje 121E-138°).
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Por X enofonte sabemosincluso que, conversando con escultoresy
pintores, Socrates sostenia precisamente latesis que pararepresentar
a hombre,

el artistadeberepresentar, atravésdelaformaexterior, laacti-
vidad del alma.'?

El paso que resume el gran mensaje de Socrates —que constituye la
base sobrelacua sehaconstruido laculturaoccidental, y enlaque se
encuentran aguellas raices de las que necesariamente debera depender
también €l futuro—esta contenido enla Apol ogia de Socrates de Platon,
gue—adiferenciadelosotrosdid ogos- constituye un documento histo-
rico incuestionable (si Platon no hubiera dicho laverdad sobrelo que
SAcrates habia dicho en su proceso, que era un proceso de Estado de
maxima gravedad, habria sido merecedor él también de un proceso y
de una condena).

Ledmos o por compl eto, porque constituye el fundamento del discur-
SO que estamos haciendo:

12 Agradezco vuestro interésy os aprecio, atenienses, pero prefiero
obedecer antes al dios que avosotrosy mientrastengaaliento
y las fuerzas no me fallen, tened presente que no dgjaré de
inquietaros con mis interrogatorios y de discutir sobre todo
lo quemeinterese, con cual quieraque meencuentre, alausanza
gueyaostengo acostumbrados, y aln afiadiria: “ Oh ta, hombre
deAtenasy buen amigo, ciudadano delapolismasgrandey dela
mas renombrada por su intelectualidad y su poderio, ¢no te
averglienzas de estar obsesionado por aumentar al maximo tus
riquezasy con€llo, tufamay honores, y por € contrario descui-
das las sabiduria y la grandeza de tu espiritu y como lograr
engrandecerlas?

Y s alguno devosotros melo discutey presume de preocupar-
se por tales cosas, no le dgjaré marchar, ni yo me alejaré de su

12 Cfr. Xenofonte, Memorabili, 111 10, 1-8.
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lado, sino que le someteré amis preguntasy le examinarey si
Nno me parece que esta en posesion de lavirtud, aunque afirme
lo contrario, le haré reproches porgue aguello que més estima
merece, él |o valora en poco o en nada, en tanto que prefiere
las cosas mas vilesy despreciables.

Este ser& mi modo de obrar con todo aguel que se me cruce
por nuestras calles, seajoven o mayor, forastero o ateniense,
pero sobre todo con mis conciudadanos, por cuanto tenemos
unasangre comun (...).

En efecto, yo no tengo otra misién ni oficio que €l ir
deambulando por las calles para persuadir a jovenesy ancia-
nos de que no hay que inquietarse por e cuerpo ni por las
riguezas, sino como ya os dije hace poco, por como conseguir
gue nuestro espiritu sea el mejor posible, insistiendo en quela
virtud novienedelasriquezas, sino quelasriquezasy el resto
de bienes y la categoria de una persona vienen de la virtud
gue es la fuente de bienestar para uno mismo y para el bien
publico.t®

No esque Socrates considerara‘ disvalores' losquetradicionalmente |13
eran considerados bienes por los griegos; consideraba, mas bien, que
no eran bienes en si mismosy por si mismosy gque adquirian validez
efectiva solo si estaban unidos al conocimiento del bieny del mal, o
seas seponian bgjo el control delarazén, o seadel alma. El hombre
Nno se construye aumentando |o que tiene —sus posesiones material es—
ni tampoco cultivando solo |os bienes conectados con el cuerpo, sino
ocupandose de su psyché, o seade lo que verdaderamente es.

De esta manera €l realizaba una verdadera revolucion cultural, de
extraordinario acance, invirtiendo |as convicciones mas antiguas.

En unafamosa poesia, que se cantaba en |os banquetes, |os griegos
ponian como punto de referencia la siguiente tabla de valores, que
reproducimos en unatraduccién clasica:

13 Pratén, Apologia di Socrate, 29 B-30 D; traduccion nuestra, publicada
en edicién separaday en Platone, Tutti gli scritti, 2000, Milén, Bompiani.
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Estar sano es un bien supremo que nos ha sido dado:
después viene del cuerpo tener belleza;

Sin enganios ser rico es €l tercero,

y después con los amigos gozar |a juventud.

Por encimadetodosestosvalores(‘salud’, ‘belleza , ‘ riquezahonra-
da, ‘juventud’), que estan ligados principalmente aladimension delo
fisico, con Socrates se proponen, por lo tanto, losvaloresdelapsyché,
su areté, el conocimiento (del bieny del mal) y 1o que éste comporta
en lavidadel hombre.

Latarea que € filésofo se habia propuesto era precisamente la de
exhortar aloshombresapreocuparsedel alma, o seaal reconocimiento
y ala conquista de estos nuevos valores de la psyché.

¢Existe algunarelacion entre esta revolucion de los valores con el
cristianismo?

Hay quien o hanegado y hay quien |o ha puesto méas correctamente
en evidencia segun una éptica mas justa.

El concepto de alma (psyché) ciertamente es unacreacion espiritual
delosgriegos; no se encuentraad litteramen lostextos evangélicosy

14| hasido el pensamiento teolégico cristiano €l que lahaabsorbidoy se
lahaapropiado.

Pero hay que decir inmediatamente que resulta probleméticalacues-
tién dela‘inmortalidad del ama’ —consagrada por Platén—en compa-
raciéon con la doctrina cristiana de la ‘resurreccion’. Es oportuno
también precisar que Socrates ha dejado el problema de lainmortali-
dad en suspenso: considerabano ser capaz dedemostrar lainmortalidad
del almaracionalmente (solo con las adquisiciones de caracter meta-
fisico de Platon tal demostracion se puede afrontar), pero la admitia
en forma de esperanzay, por tanto, de fe.14

De cualquier manera vale la pena leer un fragmento de Oscar
Cullmann, que ha presentado de modo dréastico tal problema:

14 Cfr. Reale, Socrate, p. 155-208.
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Setrataantes que nadade escuchar lo quedice Platény lo que
dice San Pablo. Se puede ir més alla. Se pueden respetar, es
mas, admirar, las dos ensefianzas. Y ¢como no hacerlo, sobre
todo s se ponen en relacion con la vida y la muerte de sus
autores? Pero todavia no es una razdn suficiente para negar
gue existe unadiferenciaradical entrelaesperacristianadela
resurreccion delosmuertosy lacreenciagriegadelainmorta-
lidad del alma. Laadmiracion, por més sinceraque sea, por las
dos concepciones, no nos autorizariajamas a pretender, contra
nuestra conviccion profunda o contra la evidencia exegética,
gue €ellas son compatibles entre si.

Que existan puntos de encuentro, Cullmann lo admite; pero niega
laconvergenciade inspiracion, y escribe:

Si ademas €l cristianismo ha establecido, mastarde, un vincu-
lo entre las dos creencias y s €l cristianismo medio las con-
funde hoy tranquilamente entre si, ello no nos haparecido razén
suficiente para callar sobre un punto que, con la mayoria de
los exégetas, consideramos la verdad; tanto més que lacone- |15
Xion establecida entre la ‘resurreccion de los muertos' y la
creenciaenla‘inmortalidad del adma’ enrealidad no constituye
siquieraun nexo, sino unarenunciaaunaafavor delaotra: se
ha sacrificado al Feddn el capitulo 15 delaprimera epistolaa
los Corintos.*®

L acuestion planteadapor Cullmann, de granimportancia, nosintere-
saen nuestra ponencia solo marginalmente. Detodas formas, he aqui,
como Werner Jaeger daunarespuestamediday pertinente en dosbellos
pasgjes de su obra principal, Paidela:

15 0. Cullmann, Immortalita dell’ anima o risurrezione dei morti?, 1967,
ed. it., Brescia, Paideia, p. 9 s.
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He aqui algo nuevo (...) que os hatraido € pensamiento de
Socrates: y esel mundo interior. Laareté delaque hablaesun
valor propio del aima. Pero ¢qué es el aimao, con la palabra
griegay socratica, qué es la psyché? Permitaseme, por €l mo-
mento, proponer este problemaen un sentido puramente filo-

l6gico. Lo que sorprende es que cuando Sdcrates, en Platén
COmo en otros socrati cos, pronuncia esta palabra‘alma’ pone
siempre en ella un acento muy fuertey parece envolverlacon
untono apasionadoy urgente, casi de evocacion. Labiosgriegos
no habian pronunciado nunca asi esta palabra, antesde él. Se
tiene lasensacion de algo que no esconocido por otravia y la
verdad es que aqui, por primeravez en el mundo delaciviliza-
cion occidental, se nos presentalo que nosotros todavia hoy a
veces|lamamos con lamismapalabra, apesar de quelospsico-
logos modernos no le asocian la nocion de sustanciareal. La
paabra‘ama’, paranosotros, acausadelascorrientesespiritua
les por las que ha pasado a la historia, suena siempre con un
acento ético o religioso; como otras palabras: ‘ servicio de Dios

y ‘cuidado deamas suenacristiana. Pero estealto significado,
lo hatomado por primeravez en la predicacion exhortativade
Socrates. Y, téngase en cuenta, que nosotros prescindimos aqui
de la cuestion cuanto haya influido e concepto socrético de
ama, inmediatamente o atravésdelafilosofiaméstardia, sobre
el cristianismo en susdiversasfases, o de hastaqué punto coin-
cidacon e concepto cristiano: |o que principal mente nosimpor-
ta seflalar es el cambio radical que el concepto socrético de
amarepresenta dentro del desarrollo espiritual griego consi-
derado en si mismo.®

16 'W. Jaeger, Paideia. Die Formung des griechischen Menschen, 1936-
1947, Berlin, 3 vol.; edicion italiana: Paideia. La formazone dell’ uomo
greco, 1936-1959, Florencia, La Nuova Italia, reeditada varias veces; €l
pasaje citado se encuentraen e vol. I, 62 s.
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Jaeger precisaulteriormente:

Una forma como la del discurso exhortatorio de Socrates no
podia salir sino de aquel pathosy de aquel sentido de los va-
loresque esintimo ala palabra alma, como Socratesla usa. Si
nosotros destacamos que sus discursos exhortativos son lafor-
ma germinal de la diatriba de los fil 6sof os populares de la edad
helenistica, y que ésta, por su parte, contribuyd a hacer nacer
e ‘sermon’ cristiano, no se trata solo de indicar un pasaje y
una continuidad en laformalliteraria exterior. En este sentido
ha trabajado ya mucho la filologia tratando la relacion entre
estas formasy siguiendo cada uno de los motivosy los temas
de laretérica de la persuasion a través de todo el desarrollo
histérico. Setrata, mucho més, de afirmar que en labasedelas
tresfasesdel discurso exhortatorio hay unafe: ¢enquébeneficia
al hombre conquistar todo el mundo, si pierde el alma? Justa-
mente Adolfo Harnack, en su Esencia del Cristianismo, indico
como uno de los pilares de lareligion de Jesls esta fe en €l
infinito valor del amaindividual. Pero éstahabiasido yafunda-
mento dela‘filosofia de Socratesy de su esfuerzo educativo. |17

Sécrates predicay convierte. El llegaa‘salvar lavida .2’

Y, en efecto, en e Protagoras, Platon pone en boca de Socrates
precisamente esta expresion: lafilosofiaen cuanto cienciadel arte de
lamedida

manifestando laverdad, hariaadquirir al almalatranquilidad,

la consolidariaen laverdad y salvaria nuestra vida.'®

Y lo confirma completamente, afirmando que lafilosofia

17 Jaeger, Paideia, vol. 11, p. 64 s.
18 pratén, Protagora, 356 E; Platone, Tutti gli scritti, op. cit.
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eslacienciade laque depende la salvacion delavida.™®

Naturalmente, setratade una‘ salvacion’ de otranatural ezarespecto
aladel mensgjecristiano, en cuanto se colocaen otro plano; sin embar-
go, aln en distinto plano, presenta a gunas dificilmente contestables
analogiascon é.

El fil6sofo checo Jan Patocka (1907-77), ensulibro Platony Europa,
de 1973 de cuya edicidn italianayo me hice cargo,?’ ha sostenido una
tesis, en la que hay mucha verdad, segiin la cual precisamente en la
adquisicion de laconcepcion del “ cuidado del alma’ la concienciade
Europa ha empezado a construirse.

Recuerdo que Patocka se habia opuesto en Pragaal régimen comu-
nista, con toda una serie de consecuencias, y con una muerte tragica
tras un duro interrogatorio de la policia de Estado, ocurrido en 1977.
Por su viday su gemplo hasido Ilamado el Socrates de Praga.

El cuidado del alma, dice él, eslaformacion interior del hombre, de
una conciencia sblida e inquebrantable. Pero esto no es una forma
de intelectualismo abstracto, es, por € contrario,

18 unaaspiracion aencarnar lo eterno en el tiempoy en el propio
ser, una aspiracion, al mismo tiempo, aresistir al huracan del
tiempo, a resistir en todos los peligros que éste comporta, a
resistir cuando & cuidado del almaponea hombreen peligro.

Cuando un hombre, en unacomunidad, paracuidar el amase pone
fuera de las reglas de la sociedad es considerado un peligro parala
sociedad misma. Lamismaexistenciade Socrates fue paralacomuni-

19 Cfr. Platon, Protagora, 356D-357 B.

20 3. Patocka, Platoneel’ Europa, 1977, prélogo eintroduccién de G. Reale,
traduccion deM. Cajthamlay G. Girgenti, Vitae Pensiero, Milan; de Patocka
véase también Socrate. Lezioni di filosofia antica, Introduccion de G.
Girgenti, traduccién de M. Cajthmla, texto checo para comparacion, en la
coleccion ‘ Testi afronte’, 1999, Milan, Rusconi Libri.

21 patocka, Platone eI’ Europa, p. 116.
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dad una ‘provocacion’, asi como fue considerada una provocacion
por el régimen comunistalavida de Patocka.
L eamos su hermoso mensgje:

SAcrates es el primero que opone a la tirania secreta, y alos
revestimientos hipécritasdelaantiguamoral, laideade quee

hombre orientado en el sentido pleno del término, alablsqueda
delaverdad, el hombre que examinalo que esbueno, sin saber
é mismo |o que es positivamente bueno, pero rechazando sim-
plemente | as fal sas opiniones, pareceranecesariamente el peor
y mas nocivo delos hombres, mientrasenredidad esel mgor, y,
a contrario, quien adopta el comportamiento delamasapare-
cerael mejor, mientras su esenciamés profundarepresentalo
peor, y e conflicto inevitable entre estos dos slo se concluira
con laruinadel hombre de bien.??

Pero Socrates es el enviado de la divinidad, y, condenandolo, los
MiSMOS jueces se convierten en objeto de un juicio y de una condena
divina. SOcrates, por tanto, deja, con su muerte, una herencia a los
descendientes. no ayudandose a si mismo ha ayudado alosotros. En |19
otrostérminos. harealizado en lamente delosdescendientesel proyec-
to de una comunidad en la que pueda vivir el hombre que practica el
‘cuidado del alma’ en el sentido socrético. Precisamente delatragedia
de Socrates naci6 el proyecto de larepublicaideal de Platon.

Y he aqui las consecuencias que Patocka elabora:

El adviento delafilosofia, suirrupcién enlareaidad, no signi-
ficade por si que se hayaconvertido desde entoncesen redidad
enunafuerzadirectiva. O no hasido nuncaunafuerzadirectiva.
Lafilosofiaeslareflexion. Incluso después del despertar repre-
sentado por la aparicion de la reflexion, los hombres siguen
rindiéndose al suefio, viven todaviaen el mito. Platdn lo sabe,

22 |bid., p. 117.
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es una de las razones por las que crea a su vez mitos, nuevos
mitos (pero existen razones mas profundas). Mas el hecho es
que, por laaparicion delafilosofia, también lavidano filoso-
ficase veobligadade cualquier maneraahacer cuentasconsigo
misma, se ve obligada a reflexionar y, por este solo hecho,
asimilaagunoselementosdelafilosofia. Esto hadeterminado
laespecificidad de Europa: unicamente en Europalafilosofia
hanacido, en el sentido de este despertar, por €l que el hombre
seliberadelatradicion paraentrar en €l presentedel universo,
Unicamente en Europa, 0, mas precisamente, en esto que ha
sido el germen de Europa: en Grecia.®®

Para concluir este punto, reproducimos € pasaje en que Patocka
lanza un mensgj e de actualidad extraordinaria para el hombre de hoy,
gue intenta construir la nueva Europa:

Se habla interminablemente de Europa en el sentido politico,
pero se arrastrala cuestion de saber qué cosa searealmente, y
de dénde ha nacido. Nosotros queremos hablar de la unifica-
cion de Europa. Pero Europa ¢es algo que se puede unificar?
¢Setratade un concepto geografico o puramente politico? No,
y S queremos afrontar lacuestion de nuestra situaci én presente,
debemos antes que nada comprender que Europa es un con-
cepto que se basa en fundamentos espirituales, y entonces se
comprende qué significa esta pregunta.®*

Pero para hacer todavia més evidente el mensgje de Jan Patocka,
cito un pasgje de Vaclav Havel, Presidente de la Republica Checa,
publicado en La Repubblica del 23 de junio del 2000, que retomay
confirmaanal ogos conceptos, tomados precisamente de Patocka, que
fue un gran amigo suyo:

2 |bid., p. 38.
2 \bid., p. 117 s.
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Reflexionar sobre el europeismo significainvestigar € conjunto
devalores, idealesy principios que caracterizan aEuropa. Esto
conlleva, por definicion, un examen critico de aquel conjunto de
ideas, alas que siguelaconstatacion de que muchastradiciones,
principios y valores europeos pueden resultar de doble filo.
Algunos, exasperados o de alguna manera distorsionados,
pueden conducirnos al infierno. En este esfuerzo de reflexion
hay que poner el acento en la dimension espiritual y en los
valores que estén en la base de la integracion europea. Hasta
hoy la unificacion europeay su significado en el mas amplio
contexto de la civilizacion han estado ocultos tras cuestiones
técnicas, econodmicas, financierasy administrativas.

La definicién de una identidad europea no puede ser por tanto
conquistada sino mediante una recuperacion de valores espirituales,
gue proceden precisamente de aquel * cuidado del adma’ de que hablaba
Socrates.

Un pasgj e de Platon, sacado de Fedro, concluye lalargay profunda
discusion sobre e modo de comunicar a los hombres los mensajes
mediantelosdiscursos (delos politicos, delosdefensoresenlosproce- |21
sos, los discursos publicos en general; hoy podriamos incluir en esta
categoria, en gran medida, alos periodistas): € arte de los discursos
debemirar semprenoalo‘verosimil’ (alaaparienciadelo verdadero),
sino ala‘verdad’, cualquiera que sea €l precio que tal eleccion pide.

He aqui el hermosisimo pasgje:

Aquellos que son més sabios gue nosotros, dicen que quien
poseeinteligenciano debe ocuparse en complacer aloscompa:
fieros de esclavitud mas que de modo lateral, sino mas alos
amos gue son buenosy que descienden de buenos. Por eso note
sorprendaque el camino arecorrer sealargo, pero, parallegar
a grandes cosas, hay que recorrerlo (...). Por lo demés, como
nos dice nuestro discurso, si uno |o desea, también estas cosas
serén bellisimas, como consecuenciade aquéllas (...).
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Para quien comienza cosas bellas es bell o tambi én sufrir, cual -
quier cosa que letoque.®

El pasaje deAristétel es, sacado delaFEticaa Nicomaco, no esmenos
fuerte:

No hay que seguir a aquellos que aconsgjan que, por ser
hombres, se atienda a cosas humanas, y, siendo mortales, a
cosas mortales, sino que en lamedida en que sea posible, hay
que hacerseinmortalesy hacer todo lo posible paravivir seguin
la parte mas elevada de aquellas que se encuentran en noso-
tros; aungue sea pequefia en extension, sobresale en mucho
sobre todas | as otras por potenciay valor.?°

Pero & hombre modernoy contemporaneo estarecorriendo un cami-
no que acaba en precipicio, gue, con Eliot, se puede describir asi: las
técnicas que hemos adquirido nos Ilevan a conocer cada vez mas el
‘movimiento’, pero nos hacen olvidar €l sentido dela‘inmovilidad’;
la‘técnicadel lenguaje’ nos hace perder € sentido del ‘silencio’, y €l

22| conocimiento de las ‘palabras nosllevaalaignoranciadel ‘Verbo'.
Nuestros conocimientos nos llevan a la ignorancia, y, por tanto, nos
acercan no aDios, sino alamuerte; la ciencia nos ha hecho perder la
antiguasabiduria, y laenormedifusion delainformacion con losvarios
medios nos hace perder laciencia.

L eamos sus hermosisimos versos:

El ciclo interminable delaideay delaaccion,
Lainvencion infinitay el experimento infinito
Dan conocimiento del movimiento, no de lainmovilidad:

25 Platon, Fedro, 273 E-274 B; traducci6n mia sacada de la edicion que he
publicado en la coleccion Lorenzo Valla de Mondadori, 1998, Milén, y
contenida también en Platone, Tutti gli scritti, 2000, Milan, Bompiani.

2 Aristoteles, Etica Nicomachea, V111 7, 1177b-1178 a (traduccion deA.
Plebe).
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Conocimiento del lenguaje, pero no del silencio;
Conocimiento de las palabras, eignoranciadel Verbo;

Todo nuestro conocimiento nos acercamas alaignorancia,
Toda nuestraignorancia nos acerca méas alamuerte.

Pero mas cercanos ala muerte, no més cercanos a Dios.
¢Doénde esta la vida que hemos perdido viviendo?

¢Doénde esté |a sabiduria que hemos perdido con € conoci-
miento?

¢Donde esta el conocimiento que hemos perdido en lainfor-
macion??’

(The endless cycle of idea and action,
Endlessinvention, endless experiment,

Brings knowl edge of motion, but not of stillness;
Knowledge of speech, but not of silence;
Knowledge of words, and ignorance of the World.
All our knowledge brings us nearer to death,

But nearness to death no nearer to GOD.
Whereisthe Life we have lost in living?

Where is the wisdom we have lost in knowledge? 23
Where is the knowledge we have lost in information?)

Pero como viatico, para afrontar € duro camino que nos espera
pararecuperar aquellasraicesdd futuro que estan en e pasado, leamos
estos espléndidos versos de Holderlin:

Proximo esta el Diosy dificil es aferrarlo.
Pero donde esta € riesgo
también lo que salva crece.?®

2 T.S. Eliot, Cori da “La Rocca”, 1, v. 6-16; (trad. de R. Sanesi con
ligeros retoques en |los dos versos finales), Opere, 1992, Milan, Bompiani,
2vol., vol. I, p. 1231.

28 F. Holderlin, Patmo, v. 1-4 (trad. de E. Mandruzzato), Leliriche, 1993,
Milan, Adelphi.
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(Nabist

Und schwer zu fassen der Gott.
Wb aber Gefahr ist, wachst
Das Rettende auch).

24
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ETICAY TECNICA*

Evandro Agazzi**

Lasreglasdel hacer y del actuar

A ctual mente sediscutemucho sobre
la necesidad de introducir una dimension de responsabilidad ética
dentro del terreno delatécnica, pero lareflexion sobre estetemase ha
vuelto dificil, porque desde hace al giin tiempo hemos podido constatar
una tendencia a considerar estas dos esferas como casi opuestas. Se
afirma, en efecto, que las exigencias de la técnicaimponen a nuestra
sociedad una especie de l6gica inexorable y despiadada, que ignora
toda preocupacion moral, que reduce los escripul os de nuestra con-
ciencia cas a nivel de ilusiones piadosas, que parece condenar las 5
reflexiones sobrelosvaloresy las sugerencias, incluso lastimidas, de
someter el desarrollo técnico aalgunasformas de control éico o social,
por considerarlas como divagaciones abstractasy retardatariasdel pro-
greso. Siguiendo esa linea de pensamiento, algunos llegan incluso a
atribuir la crisis moral que parece aquejar a la sociedad actual a la
presenciadominante en ellade latécnica. No queremos negar que hay
un aspecto de verdad en estas tomas de posicién, aungue pensamos
gue los elementos de contraste entre técnicay éticaevocados aqui son
consecuencia, en Ultimo andlisis, de una manerainadecuada de com-
prender el sentido de ciertaafinidad que existe entreellasy que, por €l
contrario, deberia volverlas profundamente solidarias.

* Traduccion del francés de Silvia Pasternac.
** Universidad de Friburgo, Suiza.
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La afinidad a la que nos referimos puede expresarse brevemente
haciendo notar quetanto latécnicacomo lamoral conciernena terreno
del hacer, alaesferadelaaccién humana, y que, ademas, ni unani la
otra se limitan a ocuparse del hacer humano en e sentido general,
sino que, mas especificamente, se preocupan por € problemade hacer
bien. Ambas parten del presupuesto de que hay maneras buenas y
maneras malas de hacer las cosas, y se proponenindicar cudl es, justa-
mente, la buena manera de hacerlas, cudles son |os errores que deben
evitarse, cuales son los pasos que van en la direccién correctay los
gue van en la direccion equivocada. Entonces, no solamente ambas
resultan de la aspiracion humana de hacer bien, sino que ademés se
esfuerzan en suministrar asistencia concreta para dicha aspiracion,
indicando qué hacer para hacer bien. Asi, todatécnica suministrauna
serie de indicaciones que se deben seguir para la realizacion de un
buen producto, o de una buena prestacion, o de un buen resultado en
cierto sector especifico de la actividad humana, cosa que se traduce
muy amenudo (o puede traducirse, en principio) en laproposicion de
cierto niUmero de reglas que se deben seguir parala gecucion de una
actividad dada. De manera andloga, lamoral se preocupa por estable-

26| cer reglas paranuestro comportamiento, reglas que, en una serie mas
0 menos articulada de situaciones concretas, nos dicen lo que esta4
bien hacer y lo que no. La analogia puede ser |levada todavia més
lgjos: de acuerdo con una distincion bastante comun en filosofia, es
denominado ‘mora’ el conjunto denormas prescritasparael comporta
miento humano, y sellama‘ética’ alareflexion que se propone sumi-
nistrar el fundamento y la justificacién racional de dichas normas.
Pero esta distincion encuentrasu paralelo en € hecho de quelasnormas
técni cas mismas no son establecidas a azar, sino que siempre vienen
acompafiadas por ciertasformas dejustificacion, en parte basadas sobre
la préctica, y en parte extraidas de los conocimientos tedricos sumi-
nistrados por ciertas ciencias.

Aqui tenemos entonces una serie de razones que, al subrayar rasgos
caracteristicos que acercan alamoral y alatécnica, deberian persua-
dirnos de que ambas estan hechas para ayudarse reciprocamente, que
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obedecen a la misma légica interna'y que, por lo tanto, no podrian
entrar nunca en verdadero conflicto. Esta impresiéon espontanea no
degjadetener cierto grado de plausibilidad, pero s no viene acompafiada
por un andlisis més profundo, puede engendrar consecuenciasincluso
completamente opuestas. Por g emplo, s pensaramos que las afinida-
des mencionadas se gercen sobre e mismo tipo de cuestion, facil-
mente podriamos vernosllevadosacreer quedl juicio técnico, gracias
asu naturaleza mas concreta, mas precisa, méas ‘ objetiva’, representa
una manera mas avanzada de determinar 1o que se debe hacer para
hacer bien, y que con €ello € juicio técnico vuelve superfluo € juicio
moral y lo reemplaza. A fin de cuentas, entonces, lasupuesta afinidad
se traduciria en una verdadera eliminacion de lamoral en favor dela
técnicao, por lo menos, selimitarialacompetenciade lamoral aesos
terrenos todavia nebul osos a propésito de los cuales no se dispone de
unatécnicasuficientemente elaborada. Quienesvenen el imperialismo
actual de la técnica la causa principal de la crisis moral de nuestra
época siguen méas 0 menos ese tipo de razonamiento.

Podriamos pensar en evitar tal dificultad distinguiendo claramente
los terrenos de aplicacion: hay formas del “hacer’ humano donde la
cuestion relacionada con saber como se debe proceder para ‘hacer |27
bien’ compete alatécnica, mientras que hay otros donde dichacuestion
escompetenciadelamoral. Asi se evitarian los conflictoseincluso se
podriapensar que el g ercicio de unade estas dos formas de blsgueda
del ‘bien hacer’ dentro de su propio sector ayuda ala adquisicion de
una actitud y de una capacidad andloga para €l gjercicio de la otra
formaen el sector quele espropio. Sin embargo, |aadopcion de seme-
jante posicion nos obligaria a afirmar que, en su propio sector, cada
una de las dos formas es compl etamente autdbnoma con respecto ala
otra, lo cual implicariaesa‘ neutralidad’ delatécnicafrentealamoral
y alaética, que esjustamente o que se cuestiona fuertemente hoy, y es
lo que se presenta como no satisfactorio desde varios puntos de vista.

Una manera satisfactoria de resolver la dificultad parece entonces
consistir en €l establecimiento, primero, de cierta distincion de las
esferas de aplicacion del juicio técnico y del juicio ético, seguido por
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la toma de conciencia de una interrelacion que continta existiendo
entre ellas. Diremos ahoraalgo a propdésito del problemade ladistin-
cion, y pasaremos después a un discurso méas desarrollado a proposito
delasinterrelaciones.

Ladistincién que nosinteresa se desprende de un andlisismas preciso
de la significacion de la palabra “hacer’, que hemos empleado hasta
agqui de maneraindiferenciadaen expresionestalescomo ‘ hacer bien'.
En efecto, no esdificil comprobar que ese ‘hacer’ significaavecesla
produccion concretade algo, en un sentido ‘transitivo’, mientras que
otrasvecestieneun sentido ‘intransitivo’, y significamas bien actuar,
sin que dicho actuar esté concebido como algo que apunte alaproduc-
cion de algun objeto o resultado concreto. Ahora bien, la técnica es
concebible, en el sentido amplio del término, como un esfuerzo que
apuntaasuministrar reglas concernientesal hacer humano enlosdife-
rentes sectores, y estas reglas estén determinadas de acuerdo con un
ideal de perfeccion que concierne a objeto o al resultado buscado. Si
convenimos en |lamar ‘operaciones’ y ‘prestaciones a estas formas
del hacer que desembocan en la produccion de un objeto material o de
un resultado concreto, podemos decir que latécnica se propone sumi-

28| nistrar lasreglas paranuestras operacionesy prestaciones, afin de que
Ileguen a alcanzar delamejor manera posible lameta hacialacual se
encuentran intrinsecamente orientadas. En cambio, lamoral concier-
ne alas acciones humanas consideradas en si mismasy no en funcion
delaeficaciaconlacual [legan apermitirnosal canzar cierto resultado.

De este modo, cuando |le decimos a una persona: ‘ Hiciste mal este
trabajo’, expresamosunjuicio técnico, y |o que queremosdecir esque
el resultado obtenido no se encuentraen conformidad con o que deberia
haber sido de acuerdo con |os esténdares adoptados parael objeto o la
prestacion en cuestion (en otros términos, decimos que el objeto rea-
lizado, o el trabajo efectuado, es malo). En cambio, si le decimos a
unapersona: ‘Hiciste mal al mentir’, expresamos un juicio moral que
concierne alaaccion en si misma, laaccion de mentir, independiente-
mente del contenido de la mentira (en otros términos, decimos que el
sujeto de estaaccion, esdecir, lapersonaquelaharealizado, esmala).
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Estadistincién entre hacer y actuar, por otro lado, sevuelve aparen-
te de manera bastante clara en & uso que hacemos de los adjetivos
‘bueno’ 0 ‘malo’ cuando los aplicamos alos sustantivos que expresan
el hacer (operacion, prestacion) y, respectivamente, €l actuar (accion).
Por gjempl o, decimos de al guien que hamentido que hacometido una
mala accion, y de alguien que ayudd a su projimo, gue ha hecho una
buena accion; en cambio, no decimos de un carpintero que fabrico
unamesa defectuosa que cometid una mala accién, sino que suminis-
tr6 una mala prestacion, e igualmente decimos que un artista que ha
tocado bien su musica ofrecié una buena prestacion.

El hecho de que latécnica concierna a objeto y €l resultado de la
operacion o de la prestacion, y no directamente a su sujeto resulta
también del hecho de que no tomemos para nada en cuenta la inten-
cion de ese sujeto al expresar €l juicio técnico sobre € resultado o €
objeto que ha producido. Si éste es malo, sigue siéndolo a pesar de
cualquier buena intencién de su productor. En cambio, en €l juicio
moral, justamente porgque vadirigido a sujeto delaaccién masque al
resultado, laconsideraci dn delaintencion tiene unaimportanciacapital
y, desde cierto punto de vista, también es exclusiva.

Podemos entonces concluir quesi latécnicaestudiaparadeterminar |29
las reglas parala buenaconduccién del ‘hacer’, a saber, de las opera-
cionesy delasprestaciones, y s laéticase proponedeterminar y fundar
las reglas para la buena conduccion del ‘actuar’, cada una de ellas
tiene su propiatareaque cumplir, tiene su propio terreno de competen-
cia, y no corren el riesgo ni de eliminarse reciprocamente, ni de entrar
en colision. Sinembargo, lasolucion no estan simple, y bastard plantear
una pregunta enteramente elemental paradarse cuentadeéello: ‘ ¢Sera
posible que alguien haya gecutado un buen trabg oy a mismo tiempo,
con eso, haya cometido unamala accion? La respuesta es evidente-
mente afirmativa en varios casos, por gjemplo, en todos |os casos de
‘crimen perfecto’, esdecir, un crimen que haal canzado de unamanera
muy efectivalametadeseada, pero que sigue siendo moramente malo
en tanto que crimen. Este g emplo elemental nos invita entonces a
regresar a las razones de una interrelacion entre éticay técnica, tras
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haber constatado cudles son | os planos especificosy distinguibles sobre
los cuales se sitlian sus competencias respectivas.

Mediosy fines

A fin deencontrar lasrazones deinterrel acion de las que acabamos de
hablar, es Util detenerse un instante para considerar |o que significa,
desde el punto de vistatécnico, hacer bien unacosa. Significa, eviden-
temente, estar en condiciones de suministrar medios eficacespararea

lizar cierto fin, cierto objetivo predeterminado. Entonces, a pesar de

gue se pueda decir, como lo hemos dicho, por otra parte, agqui, que la
técnica se preocupapor decir qué hacer, deberiamos decir mas exacta-
mente que nosindicacdmo hacer unacosaque hemosdecidido redizar.

En otras palabras, no nosindicasi debemos o no hacer ciertacosa, no

esta referida en absoluto a la eleccion de la meta de nuestra accion,

SN0 que se pone anuestro servicio, por decirlo asi, unavez que hemos
escogido lameta, y se encargadeindicarnoslos mejores procedimientos

gue hay que seguir pararedlizarlo. Naturalmente, paraalcanzar lameta,

30| por supuesto que hay que ‘hacer’ cosas, pero éstas se presentan justa-
mente como medios que uno emplea para realizar cierto proposito.
Esposible captar mésclaramente estadiferencias tomamosen consi-
deracion los diferentes tipos de problemas que acostumbramos plan-
tearnos. Existen primero problemas tedricos, que nos planteamos
cuando nos interesa Unicamente comprender cdmo son las cosas, 0
explicar por qué son de cierta manera, sin tener ninguna intencién
inmediata de actuar. Luego, existen problemas que nos planteamos
cuando queremos actuar y éstos son problemas practicos. En este caso,
laprimeraetapa consiste en laeleccion de lo que queremos hacer, y la
segunda etapa consiste en la determinacion de la manera més eficaz
deredlizar lo que hemos decidido hacer. Solamente esta segunda eta-
padalugar aproblemastécnicos, mientrasquelaprimeraescapadela
competenciatécnica. ¢A qué competenciaseremite entonces?Lares-
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puesta es que concierne justamente ala ética: |os problemas éticos son
entonceslosque serefieren, enun principio, alaeleccion delosfines.

L o que acabamos de decir subrayaunavez mas, por unaparte, ladife-
renciaentrelatécnicay laética, pero por otraparte nosindicalanece-
sidad de vincularlas. En efecto, si bien es cierto que conciernen ados
momentos de todo problema‘ practico’, asaber, detodo problemaque
conciernaalaaccion humana, es evidente que la solucién de ese pro-
blema no podria ser verdaderamente racional y satisfactoriasi uno se
limitaraaconsiderar solamente unadelasdosfasesy, en particular, la
segundafase, laque se desprende delaprimera, sintomarnosel traba-
jodeconsiderar laprimera. Por eso esque cual quier accion que merezca
de manera plena € calificativo de accion humana raciona deberia
basarse siempre sobre un juicio tedrico que evalUe correctamente €l
estado de la situacion, sobre un juicio moral que nos indigue lo que
debemos hacer en la situacién implicada, y sobre un juicio técnico
gue nos diga como debemos proceder pararealizar |la meta escogida.
Una técnica que se considere independiente de todo juicio ético es,
entonces, en el sentido profundo, la expresion de una actitud irracio-

nal ante el problema del actuar humano.
31

Eficaciay deber

Que latécnica, por si sola, no esté en condiciones de suministrar una
guiaparalaaccion resultatambién delaconsideracion delo que podria-
mosllamar €l ideal delatécnica. Dicho ideal estarepresentado por la
eficaciao, s se prefiere, por el criterio de la utilidad. En los terrenos
mas diversos, las diferentestécnicas nosindican siemprelo que es Util
hacer s sequierealcanzar ciertameta, pero nuncanosdicen s debemos
0 no debemos perseguir dicha meta. La nocién de deber esta total-
mente ausente del horizonte intelectual de latécnica, mientras que es
el corazon mismo de laactitud moral, y podemos muy bien decir que
sin esta nocion simplemente no hay moral. La moral, en efecto, se
constituye Unicamente a partir del momento en que uno admite que
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entre las acciones humanas hay unas que deben ser redlizadas, otras
gue no deben serlo, y otras mas que son legitimas porgque no estan
entrelas que no se deben llevar a cabo, aunque no forman parte delas
gue se tenga el estricto deber de realizar. Si suprimimos esta reparti-
cion de nuestras acciones entre |o que es obligatorio, o que esta per-
mitido y lo que esté prohibido, renunciamos a atribuirle un sentido a
nuestraviday a nuestras acciones. La ética se refiere justamente ala
busgueda de ese sentido, y tal es la Unica manera en que puede ser
comprendidaen su esenciaauténtica, con lo que evitamos considerar-
la bajo laluz represiva de la simple determinacion de un codigo de
obligacionesy de prohibiciones.

Esclaro, en cambio, que s adoptamos unaactitud que rechacelaexis-
tencia de deberes para el hombre, € Unico criterio que podriatodavia
gobernar nuestras acciones seriael delaeficacia, asaber, € principio de
realizar delamaneramasrapida, menos costosay mas completacual-
quier metaque hayamos escogido. En ese caso, tendriamos verdadera-
mente el imperio delatécnicaestablecido sobrelagliminacion delaética

Contraesta ultimaafirmaci én podriamos objetar que, afin de cuen-
tas, la técnica posee una especie de ética ‘interna’, que no se reduce

32| simplementeal criterio delaeficacia, sino que serefiereal carécter de
laconfiabilidady presentapor ello ciertaconnotacion mora. Escierto,
pero a condicién de que esta confiabilidad no sea otra denominacion
paraindicar la eficacia (a saber, a condicion de que no califiquemos
un procedi miento técnico como ‘ confiabl€’ Ginicamente porque nos con-
duce tranquilamente a la meta buscada). La confiabilidad recibe una
connotacion moral solamente si serefiere aunarelacion de confianza
mutua entrelos hombres, si eslaexpresion de una actitud de solidari-
dad hacia los demas. Pero entonces la confiabilidad comienza ya a
entrar en relacion con la esfera de los deberes y, justamente, no le es
posible yaevitar reconocer que latécnica misma no puede desintere-
sarse delosfinesy delas metas a servicio de los cuales es utilizada.
En otros términos, dichasolidaridad implicaque nuncase puedadutili-
zar la técnica para ‘hacer un mal’ a los hombres: eso evoca ya una
esferamoral, pero quedaclaro que no es sobre labase de conocimientos
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técnicos que se puede establecer [0 que esta bien y lo que esta mal
paraloshombres. Sin embargo, estamoralidad internadelaconfiabili-
dad recibe todo su sentido a partir del momento en que vemos una
apertura explicita hacia una probleméti ca auténticamente ética.

El juiciodevalor

De acuerdo con lo que hemos dicho hasta este momento, podriamos
guedarnos con laimpresién de gue lacompetenciade laéticaserefie-
realaeleccién delosfines, mientras que laeleccion delos medios es
enteramente competencia de latécnica. La cosano es asi, y 10 pode-
mosver s tomamos en consideracion larazon por lacual latécnicano
se ocupa mas que de medios. Esto ocurre porque €l juicio técnico es
siempre de tipo hipotético. Nos dice: ‘S quieres llevar a cabo esta
meta, deberias hacer esto’. El ‘deber’ implicito en esejuicio es sola-
mente condicional, en el sentido de que no estamosobligadosaello s
esquerenunciamosalameta, y también en e sentido de que podriamos
preferir perseguir lametapor otros medios. En cambio, el juicio moral
es categorico o0 absol uto, y cuando decimos: ‘ Debes hacer (o no debes |33
hacer) esto’, entendemos que la accién indicada debe ser realizada (0
evitada) porque esbuena (o mala) ensi, y no con relacién aalgun otro
destino al cual uno querriallegar.

Es claro que esta situacion se presenta de maneratipicaen el caso
de los fines, porque son verdaderos fines en la medida en que no son
concebidos‘ enfuncién’ deotracosa(lo cual lasconvertiriaen medios).
Sin embargo, nada impide dirigir el mismo tipo de juicio ‘absoluto’
sobre acciones que fueron concebidas como medios para alcanzar
ciertosfines, eincluso fineslegitimos. El juicio moral, en efecto, con-
Sidera estas acciones en si mismas 'y puede conducir areconocer que
son moral mente condenabl es porgue violan ciertos deberes (bastacon
pensar en las prescripciones éticas que conciernen ala experimenta-
cion sobreloshumanos en el terreno de lamedicinaparatener rapida-
mente g emplos elemental es).
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Todo esto significa que el ssimple juicio de eficacia propio de la
técnica debe estar acompafiado de otro juicio que compete alamoral
y ala ética. Es necesario agregar inmediatamente que este tipo de
juicio no se limita a considerar los fines y los medios. se extiende
también alas condicionesenlascualesy graciasalascualesserealiza
laempresatécnica, condiciones que bien pueden provocar problemas
éticos, como todo el mundo sabe. También se extiende a las conse-
cuencias de esas empresas, que tenemos laobligacion moral de consi-
derar e incluso de prever en la medida de lo posible; y que podrian
conducir a una obligacion moral de prohibicion incluso para empre-
sascuyosfinesson legitimosy que utilizan mediosy tienen condiciones
de realizacion que no suscitan objeciones. Las discusiones actuales a
propdsito de lo nuclear nos dan ggemplos muy conocidos de proble-
mas de ese tipo.
¢Cudl es entonces €l tipo de juicio que debe acompariar a juicio
técnicoy que no sedgjaencasillar simplemente en unafase delaaccién
humana, sino que concierneatodas? Es el juicio devalor. Esestructu-
ralmente diferente del juicio de eficacia que caracteriza a latécnica,
porque no es hipotético y porgue implicalanocion de deber. Esto le
34| confiere una especie de omnipresencia, pues toda accion humana se
encuentra necesariamente confrontada a valores y, en general, varios
deédllosestan implicados. Cuando escogemoslametade ciertaaccion,
lo hacemos porque esametavuel ve concreto cierto valor (en el sentido
dequeexpresaago quevalelapenahacer); sin embargo, puede ocurrir
gue otros valores entren en conflicto con nuestra eleccion, y tenemos
el deber de no sacrificarlos. Ahi entraen juego entoncesel juiciomoral,
en tanto quejuicio quetomaen cuentatodoslosvalores. Pero entraen
juego también en laevaluacion delos medios, delas condicionesy de
las consecuencias de nuestras acciones, porque en todas estas situa-
ciones puede haber conflicto de valores.

Deberia ser evidente, por o gue acabamos de decir, que estavision
no tiene el sentido de una‘ puestabajo control’ delatécnica, autorita-
riay ciega. Al contrario, laeficaciatécnicaestambiénunvalor, y gran
cantidad (probablemente lamayoria) de las actividadestécnicas estan
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orientadas hacia la realizacion de metas muy validas (y por lo tanto
contribuyen alarealizacion deciertosvalores). Lo que verdaderamente
estaen juego es mantener €l horizonte abierto alaconsideracion dela
gamaenteradelosvalores humanos, que sin bloquear €l desarrollo de
latécnicale confiere & caracter de una empresa responsable y digna
delaracionaidad humana, lacua exige que sepamos|o que debemos
hacer y por qué lo hacemos, antes de saber como |o podemos hacer.

Lasresponsabilidadesdela ética frentealatécnica

Hasta ahora hemos visto las razones por las cuales el gercicio de la
técnicadebe abrirse explicitamentealacons deracion deunadimensién
ética, y podemosincluso afirmar que ciertacrisis delasociedad actual
derivade unafataesencial deta apertura. Sin embargo, es oportuno
sostener un discurso simétrico y concebir lanecesidad de que larefle-
Xion éticale preste mas atencién aladimension técnica, y quelo haga
en sentidos claros.

En primer lugar, tenemos que reconocer gue un compromiso ético
serio no puede prescindir de una aportacion técnica, pues correriael |35
riesgo dereducirse alasimple elaboracion de principios generales, de
traducirse en discursos edificantes o de cultivar puramente buenas
intenciones. Cierta crisis de la moral tradicional puede ser atribuida
parcialmente a una incapacidad que ha revelado para influir en lo
concreto, parapromover aescalamundial larealizacion delosvalores
gue ha celebrado. No es dificil ver que si la moral nos dice que es
nuestro deber hacer ciertas cosas, se vuelve también nuestro deber
buscar |os medios mas eficaces pararealizarlas, y éste esun problema
gue compete aalgunatécnica. Unamoral ‘ineficaz’, unamoral que se
contentaracon ‘ buenasintenciones seriainsuficiente, y correriaincluso
el riesgo deresultar ser hipocrita: sl lamoral gobiernanuestrasacciones,
debe tomarlas en todala dimensi6n de su potenciaefectiva, y hoy eso
significaque es necesario concretamente comprometerse en el estudio
de la puesta en accion de los medios muy poderosos suministrados
por latécnicaparalarealizacion delosfines moral es recomendables.
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En segundo lugar, debemos darnos cuenta de que, a partir del mo-
mento en que lamoral se preocupapor indicar aloshombreslamanera
correcta de actuar, debe en cierta medida entrar en los detalles de las
acciones humanas. Ahora bien, hoy una gran parte de estas acciones
consiste en € gjercicio de actividades técnicas, y una mora que no
tiene un conocimiento suficiente de tales actividades corre €l riesgo
de degjar a los hombres sin indicaciones concretas justamente en la
mayor parte de las actividades quelos ocupan. Ciertamente no estamos
exagerando cuando afirmamos que &l hecho de que todavia hayamuy
pocas consideracionesy preocupaciones éticas en € terreno de latéc-
nica no es atribuible tanto a una cerrazén o a una hostilidad en este
terreno, que rechazara la intervencion de la ética, sino més bien a
hecho de que lareflexidn ética se ha preocupado demasiado poco por
laesferatécnica.

Finalmente, debemostomar concienciade quelatécnica, enlamedi-
da en que produce una cantidad de situacionesinéditas paralas cuaesno
existen reglas morales precisas, y en lamedidaen que vuelve posibles
eleccionesy decisiones aproposito de situaciones que en otrostiempos
no estaban al acance de nuestrainiciativa, constituye un estimulo con-

36|  tinuo paralaelaboracion delasnormasmoralesy un desafio constante
parael compromiso delaética. Al mismo tiempo que debemos admitir
guelosvaloresy |os principios éticos fundamental es poseen unadimen-
sién de universalidad, es necesario reconocer gue esta universalidad
seve probada por el hecho de saber aplicarse alas situaciones nuevas
gue el hombre se encuentraen su historiay que é mismo produce por
medio de su progreso. Latarea de la ética no es tanto la de repetir la
ilustracion de estos principios y valores, sino mas bien la de mostrar
su validez enlo concreto delahistoria, lo cual significa, en particular,
saber utilizarlas paraatribuirle un sentidoy unaorientacionalo quela
técnicanos ofrece, para efectuar las el ecciones correctas entre las nu-
merosas posibilidades que la técnica nos abre y para orientar a ésta
hacialarealizacion de aguellas posibilidades que correspondan auna
verdadera promocién del hombre.
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LA ETICA DELAS
PROFESIONES EN LA
FORMACION
UNIVERSITARIA

Agustin Domingo Moratalla*

I ntroduccién

L aaceleracion de los cambios tec-
nol égicosy ladimensi én fundamentalmente practicadel conocimiento
cientificoimpiden tiempos dereflexion paraevaluar losfinesy valores
ultimosalos cuales sirve. Ademés, desde | os propios cientificos se ha
producido lavoz de alarmasobre todo en cuestiones de biotecnol ogia,
bioética, éticamedio-ambiental, etc. ¢Estaen juego laespecie humana?
¢Podemos confundir dimension practica, utilitariay éticadelos cono-
cimientos? ¢/No nos estaremos moviendo en unapendiente resba adiza
cuyos fines desconocemos? ¢Hemos llegado a pensar todo €l proceso
ético, social y politico en el que se sittia el conocimiento humano?
¢No estaremosjugando a ser dioses cual es nuevos Prometeos? ¢Quién
puedefrenar lacienciay susaplicaciones: € derecho, laética, lapropia
concienciadelos profesional es? ¢Es necesario unaética de frenos, una
ética de miedos 0 una ética de responsabilidades solidarias?

Quienestenemos responsabilidades educativasy formativastambién
tenemos que preguntamos ¢qué model o de profesional es estan gene-
rando nuestros centros? ¢ante qué tipo de sociedad se enfrentan? ¢han
tomado conciencia que son ‘ profesionales del conocimiento’ por su

37
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formacion técnica? ¢quétipo de éticales estamostransmitiendo o estan
aprendiendo en nuestros centros? L os problemas desbordan la buena
voluntad de un profesor o departamento para afectar atodala estruc-
turainstitucional y formativa. Unadelas respuestas més atractivas es
laque sehaproducido desdelas éticas aplicadasyy éticas profesionales.
En ellas queremos detenemos porgue nos preocupaeva uar lacalidad
de nuestro propio trabgo profesional. Y sobretodo porquelas propias
profesiones de la sociedad civil nos estan exigiendo nuevos estilos
formativos.

Larespuesta a estas preguntas dependera de como entendamos las
relaciones entre la sociedad y la universidad. De hecho, éste sera el
marco en el gue nos movamos para poder responder con precision a
las preguntas que nos hemos planteado. Ahora bien, no nos confor-
mamos con unareflexion general sobre las exigencias de la sociedad
actual alauniversidad sino que hemos descendido unos cuantos esca-
lones de concrecion y en lugar de hablar de ‘sociedad’, en general,
hablaremos de * éticas profesionales’ . Esto significa que:

— No es sobre las relaciones entre cultura y sociedad. Somos

33 conscientes que | as sociedades multicul turales son un desafio
radical alossistemas educativosen genera y, sobretodo, alas
instituciones universitarias. Sin embargo, s buscamos abrir
procesos de eval uacion permanente en nuestras practicas edu-
cativastenemos que descender alosnivelesmaslocaesy coti-
dianos donde estas précticas se gjercen.

— No essobrelas relaciones entre universidad y sociedad civil.
Somos conscientes que las instituciones educativas son un
desafio radical a cualesguiera de las formulas por las que se
hayaerigido un centro universitario. Tanto loscentrosdetitul a-
ridad privada como |os centros de titularidad publicaselegiti-
man ante la opinién publica cuando desarrollan un servicio
educativo de calidad.

— No es sobre las relaciones entre la capacitacion profesional
de formaindividual y los centros universitarios. Somos cons-
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cientes quelaformacion de buenos profesional es debe ser uno
de los objetivos centrales de todo centro universitario. Ahora
bien, los problemas éticos no son exclusivos de un area de
conocimiento o detrabajadores con un determinado perfil pro-
fesiona. A diferenciade otrasinstituciones sociales que pueden
contribuir al desarrollo profesiona especifico, lacontribucion de
los centros universitarios debe tener un caracter propio.

— No essobrelasrelaciones entre la sociologia de las profesio-
nesy las facultades o escuelas universitarias. Por su funcion
mediadoraentrelainvestigacion cientifica, ladocenciaespecia-
lizaday laculturade los pueblos, launiversidad no puede ser
Unicamente unarespuesta ingtitucional alas demandas de capa-
citacion y formacion que tiene una determinada sociedad. La
universidad no es Unicamente un centro de capacitacion y
prospectivaprofesional, paraeso hay otros centro deformacion
académica como los gque erigen los bancos, lasempresas o las
iglesias. La universidad no sélo gestiona conocimiento sino
gue lo conmemoray produce.

Si ser& sobre | as éticas profesionales, y no solo porque hastaahora |39
éstas Ultimas les han preocupado més a los socidlogos y |os propios
profesionales,! sino porque éstas pueden:

a) desvelar loshienesinternosdelas préacticas profesional es coti-
dianas,

b) realizar unamediacién privilegiadaentrelos proyectos perso-
nales de felicidad y los minimos compartidos de justicia,

c) plantear el problema de los equipos profesionalesy laidenti-
ficacidn delosprofesionalesconlamora institucional o corpo-
rativa.

d) contribuir adespertar, clarificar y perfilar losfactoresvocacio
nales que intervienen en el gercicio responsable de las profe-
siones.

1 A. Hortal, “Eticadelas profesiones’, Diélogo filosofico, 1993, 205-22.
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1. Vocacion educativa y ética profesional
1.1. Vocacion y profesion

Uno de los mas brillantes analistas de las sociedades modernas fue
Max Weber. En su famoso libro La ética protestante y €l espiritu del
capitalismo sefialalarelacion que existe entre una cosmovision reli-
giosaen laque esimportante laidea de vocacion y los origenes de la
sociedad moderna:

Enlapalabra‘profesion’ (Beruf), como quizamés adelanteen
lainglesacalling, hay cuando menosunareminiscenciareligio-
sa: laideade mision impuesta por Dios... en su sentido actual
la palabra nacié precisamente de traducciones de la Biblia, y
no precisamente del espiritu del texto original, sino del espiri-
tu del traductor... es producto de la Reforma. Ni en la Edad
Media ni en la Antigliedad se dieron los supuestos para esa
estimacion del trabajo cotidiano en e mundo que implica la
40 idea de profesion... Lo absolutamente nuevo era considerar
gue el més noble contenido delaconductamoral consistiajus-
tamente en sentir como un deber e cumplimiento de la tarea
profesional en el mundo. Tal era la consecuencia inevitable
del sentido, por asi decirlo, sagrado del trabajo.?

Si nosdetenemosen € significado delostérminos que hemos desta-
cado, las relaciones entre vocacion y profesion:

— estan ligadas a una cosmovision religiosa,
— suponen unare-sacralizacion del trabajo,
— construyen € mundo,

— ¢ trabajo se siente como deber.

2 M. Weber, La ética protestanteyy el espiritu del capitalismo, 1985, Barce-
lona, Orhis, trad. L. Legaz, p. 81-103.
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Estaestrecha relacion enlaque aparecen vocacion y profesion yano
puede plantearse en 1os mismos términos que lo hacia Max Weber,
no solo porgue las sociedades modernas son sociedades en mayor o
menor medida secularizadas, sino porque la vocacion parece ser una
cuestién poco importante en los estudios sobre | as profesiones. Unos
estudios en los que se presta mas atencion a los aspectos externos,
funcionales u organizativos de las ocupaciones que alas dimensiones
‘internas’, ‘motivacionales o ‘existenciales . En manos de la psico-
logiasocial o delasociologiadelas organizaciones, lavocacion se ha
convertido en untema‘margina’, dificil de cuantificar y delimitar en
los estudios ‘ cientificos' de las organizaciones laborales. En este sen-
tido, se ha producido una psicologizacion de la vocacion que la ha
segregado de lareflexion sobre la ética de las profesiones.

Esto no quiere decir que haya desaparecido por completo el caracter
‘sagrado’ que se otorgaalaideade servicio que hay en el concepto de
profesiéon. De hecho, las profesiones mas relevantes mantienen sus
juramentos o promesas para gquienes pueden entrar aformar parte de
ellas. A muchos profesionales, como los médi cos, losjueces, los politi-
cosolosabogadosselesexige‘ profesar’ un determinado codigo deon-
toldgico, es decir, confesar, prometer o dar testimonio publico (del |41
latin profiteri). A diferencia de los oficios en |os que no se exige esta
calidad moral —pero si el cumplimiento de laley— el ‘profesiona’ si
tiene estaexigenciadeintegridad moral. L os contextos de secul arizacion
no han privado de cierto carécter moral sagrado a estas profesiones.®

Ahorabien, quizatengamos que empezar arecuperar lavinculacién
gue existia entre vocaciéon y profesién pero en un contexto social
secularizado. Lavocacion yano puede plantearse desde laperspectiva
de la necesidad, sino desde |a perspectiva de la libertad; es decir, no
podemos plantear éticamente lavocacion como respuestaaunallamada
gue Dios nos hace para‘ cumplir con nuestros deberes profesionales’,
como s la persona verdaderamente vocacionada fuera aquella que

3 Cfr. La sociedad espafiola de 1995, Informe de la Fundaci6n Encuentro,
1996, Madrid, p. 5.
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realizaunamisién encomendadapor otro. Laperspectivadelalibertad
plantea la vocacion en términos de responsabilidad; aunque no sea
Dios € que llama o asigna una misién, hay un telos personal que
realizar. Nos encontramos ante un profesional ‘vocacionado’ cuando
nos encontramos con un profesional que ‘responde desde si’. No sdlo
es un trabajador que responde por si mismo, sino desde si mismo, es
decir, desde un proyecto de vida en € que se inscribe una ocupacion
profesional.

Responde de si mismo, esto es, de las actividades que é redliza;
pero también responde desde si mismo, lo que significa, desde un
proyecto de vida que comparte con otros. ¢Entonces podemos decir
gue un profesional vocacionado esun profesiona responsable? Eviden-
temente no todos los profesionales responsables son profesionales
vocacionados, pero si escierto quetodo profesional vocacionado debe
ser un profesional responsable. ¢Qué afiade lavocacion alaresponsa-
bilidad profesional ? Afiade lapregunta por |acoherencia o adecuacion
entre el proyecto de vida personal y el proyecto de vida profesional.
Como hemos sefialado en otro lugar, lapreguntapor lavocacion sigue
desempefiando unafuncion radical en las éticas profesional es, no tanto

42| por las dimensiones psicoldgicas 0 motivacionales de la ocupacion
que se realiza sino por las preguntas éticas que suscita.*

Los estudios de la poblacién ocupada indican que todos los que
tienen una ocupacién quieren ser profesionales. Ahorabien, € hecho
de que todos quieran ser profesional es hace que latarea de definir las
profesiones se convierta en fuente de agravios para las ocupaciones
gue no caen bajo la definicion de profesion. Un concepto demasiado
restringido de profesion puede descalificar ex definitione las preten-
siones que muchas ocupaciones tienen de convertirse en profesiones.
Por el contrario, si considerasemos profesionalesatodos aquellos que
tienen una ocupacion estable, entonces ensanchariamos el campo de

4 Cfr. A. Cortina; J. Conill; A. Domingo; D. Garcia-Marz4, “Etica de la
direccion”, en Etica de la empresa. Claves para una cultura empresarial,
1994, Madrid, Trotta.
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nuestra reflexion alo que seria una ética del trabajo, una ética de la
laboriosidad.

Asi pues, y siguiendo €l planteamiento de A. Hortal, partiremos de
unadefinicion tipol 6gicade profesion. Unadefinicion-tipo nos permite
presentar una serie de rasgos con |os que caracterizar y determinar
gué estamos entendiendo por profesion. Si se dan todos los rasgos
estaremos ante una profesion en sentido pleno, si alguno falta o se
cumple en menor medida, no por ello hay que dejar de hablar de profe-
sion, aunque sea en un sentido menos pleno.®

Las profesiones son aguellas actividades ocupacionales con los
siguientes rasgos.

a) en las que de forma institucionalizada se presta un servicio
especifico a la sociedad,

b) por parte de un conjunto de personas (los profesionales) que
se dedican a ellas de forma estable, obteniendo de ellas su
medio de vida,

¢) formando con los otros profesionales (colegas) un colectivo
gue obtiene o trata de obtener el control monopolistico sobre
el gercicio delaprofesion, 43

d) y accedenaéellatrasun largo proceso de capacitacion tedrica
y practica, de la cual depende la acreditacion o licencia para
gjercer dichaprofesion.

1.2. Vocacion educativa y ética profesional

En esta reflexion que hemos realizado sobre la vocacién y la profe-
sién ha llegado € momento de gue nos preguntemos ¢donde esta la
vocacion en laprofesion educativa? ¢cuando decimos que un profesio-
nal de laeducacion esté verdaderamente vocacionado? Es muy dificil
elaborar un ‘test de calidad vocacional’, como si pudiésemos medir y
cuantificar €l grado de vocacion de quienes trabajamos en la educa-

5 A. Hortal, op. cit., p. 207.
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cion. Como en € resto de éticas profesionales, lavocacion solo seva
descubriendo amedidaque se g erce. Nadie estacualificado ‘apriori’
para un determinado gjercicio profesional, es la practica cotidianala
gue despierta, confirmay refuerzalarelacion entre la profesiony el
profesional.

Como en toda profesion, en el ambito educativo esimportante pre-
cisar los fines o bienes internos que la delimitan. A diferenciade la
sociologia de las profesiones, en la ética de las profesiones no nos
preocupa Unicamente ‘ cdmo son’ sino ‘ como deberian ser’ los profe-
sores. Este salto del nivel descriptivo al prescriptivo no esun salto en
el vacio, como si entrelos profesional es delaeducaci én que real men-
te tenemos y los profesionales de la educacion a los que idealmente
aspiramos hubiese una distancia insalvable. Entre los profesionales
de la educacién real mente existentes hay muchos con unagran voca-
cion que apenas si 1a han explicitado; son profesionales que muchas
VECes muestran mas preocupaci én por |os bienes internos que por 1os
bienes externos.

Lareflexién sobre los bienes internos de la profesion educativa ni
haocupado ni hapreocupado alostedricosdelaeducacion. Mas preo-

44| cupados por los aspectos cuantitativos (extension de la obligatorie-
dad, ratios, recursos econdémicos, medios, etc.), y mas ocupados en
las exigencias propias de la carrera profesional, los propios profesio-
nales de la educacién han descuidado |os factores que posibilitarian
una ‘remoralizacion’ de su actividad. Estas justas preocupaciones y
| 6gi cas ocupaciones no son unarazon suficiente paradejar lapregunta
por los bienesinternos fuerade lareflexion moral. Y quedan fuerade
lareflexion moral cuando se consideraquelaclarificacion delosbienes
internos es un temaindividual o psicoldgico, como si lalucha contra
el desencantamiento, e desanimo y la desmoralizacion de los profe-
sional es de laeducacion se pudiera solucionar aumentando el nimero
de terapeutas.

Entre el profesor real y el profesor ideal seencuentrael ‘ buen profe-
sor’, el queensefiabieny por eso consigue que los alumnos aprendan.
Este es el bien interno que aparece en las préacticas educativas. El
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buen profesor no esunafiguraideal que hayasalido de ninglin laborato-
rio educativo, tampoco esaquel que se conformacon cualquier practica,
sino el que mantiene unainquietud, una tension, un deseo de incon-
formismo con lapropiapractica, que realizaun esfuerzo de perfeccio-
namiento permanente. A nuestrojuicio, eslapreguntapor la‘vocacion
educativa la que permite mantener esta tension e inquietud en las
précticas. Paraello, esimportante realizar ciertas distinciones:

Eticadel trabajo

Ocupacion, labor, trabajo
Perspectiva de la necesidad

Tener un Empleo

Hacer ‘algo’

Emplear ‘un’ tiempo en unaocupacién

por medio de lacual:

- se obti enen unos recursos econémicos

- se satisfacen unas necesidades mate-
riales

Ejercer una Profesion

Coherencia y equilibrio entre bienes
externosy bienesinternos
Coordinacion éticade finesy éticade
medios

Unidad proyecto de vida y proyecto
profesional

Etica delas profesiones

Vocacion profesional
Perspectiva de la libertad

Ejercer una Profesion

Hacer-‘se’ alguien

Emplear-‘se’ en el tiempo, €l tiempo

no es externo al proyecto, es el propio

proyecto de vida:

- se obtiene un reconocimiento social
y autoestima

- identidad profesional y personal

Ejercer unaCarrera

Reglas de acceso, ascenso, prestigio y
promacion

Actividad condicionadapor €l éxito, €l
triunfo, la competitividad
Importanciadel cdlculoy riesgo de su-
bordinar una éticade los mediosauna
éticadelos fines

Calculo de dinero, autoestima, presti-
gio, poder, reconocimiento, etc.
Parcelaciony fragmentacion delavida
social

La ética de las profesiones nos puede ayudar a explicitar €l factor
vocacional de las profesiones, para ello hay una serie de factores a

considerar:
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A. ¢Quéreacion hay entrelaespeciaizaciontécnicay laresponsa
bilidad personal ? ¢Coémo integrar en nuestro proyecto de vida
laespecializacion profesiona ? Plantear lapreguntapor lavoca
cion es plantear lapregunta por lacoherenciaeintegracion de
especializacion técnica con proyecto personal.

B. ¢Quérelacion hay entrelapracticaprofesional y lainstitucion
en laque seinscribe? ¢COmo serelacionan el gercicio profe-
siona y lavidainstitucional ? Plantear |a preguntapor lavoca-
cion es plantear la pregunta por los limites de la ‘ autonomia
profesional parano ser devorado por ladinamicainstitucional.

C. ¢Qué relacion hay entre los bienes internos de la profesion y
laautorrealizacion personal ? ¢Coémo integrar |os minimos pro-
fesional es publicamente exigibles y 10s maximos personal es?

D. ¢Qué se entiende por excelencia profesional: el éxito, la cul-
minacién de la carrera? ¢Doénde esta el dptimo profesional ?
Esnecesario plantear laexcelenciaen términos de bienesinter-
nosy no en términos de bienes externos. La cuestion clave no
es' ¢como ser el mgior? sino‘ ¢como hacerlo cadadiamejor? .

46| 1.3. ;FEtica profesional o deontologia profesional ?

A veces aparecen como Sindnimos | os conceptos de ética profesiona y
deontologiaprofesional, laprimerase encargariade explicitar lo ético
(losbienes), mientras que lasegundatendriacomo funcion explicitar [o
deontoldgico (los deberes). Mientras que la ética profesional plantea
la pregunta por |os bienes internos, la deontologia profesiona ofrece
una serie de consideraciones éticas que se derivan del respeto alos
derechos, legitimosinteresesy puntos de vistadelos colegas, losusua
riosy clientes.

No todo lo bueno es exigible a todos. Por eso mismo hacen falta
normas. Ellas buscan salvaguardar unos minimos obligatorios exigi-
bles a todos. Sin normas no hay ni universalidad ni igualdad en las
exigencias. La deontologia profesional se ocupa de estos minimos
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normativos obligatorios para todos los que gercen la misma profe-
sion. En palabras de Augusto Hortal:

Laéticaestareferidaalaconcienciadelosindividuos. Ladeon-
tologia se mueve preferentemente en el campo delos criterios
compartidos por e colectivo profesional. Sin la perspectiva
ética, la deontologia carece de horizonte de referencia. Para
justificar las normas hay que apelar alos bienes que se supone
gue pretende promover cada una de las diferentes profesio-
nes.®

Tanto la ética profesional como la deontologia se inscriben en el
marco de unaéticasocial. Enrealidad, esta éticasocial esel marco de
moralidad minima que se concretay hace efectivaen cadauno delos
ambitos de las actividades humanas. Esta ética social abre la perspec-
tivaen laque se articulan las multiples necesidades e intereses con las
posibilidades y recursos disponibles buscando criterios de justicia
De estaforma,

...Se corrige latendencia a corporativismo en que tienden a |47
caer los planteamientos de la ética profesional cuando no se
toma en cuenta esta perspectiva. Las profesiones, y con ellas
la ética profesional, corren el peligro de constituir un grupo
segregado, alejado de las necesidades sociales, para crear un
mundo plenamente autébnomo, a margen delo que lasociedad
necesita de ellas, o de la escasez de recursos con gque cuenta
parafinanciar susactividades... Lareflexion éticano selimita
ahacer propuestasideal es; también tiene que reflexionar sobre
las condicionesreal es en que dichas propuestastienen quelle-
varse acabo.’

6 A. Hortal, “La ética profesional en el contexto universitario”, Leccion
inaugural curso académico 94-95, Universidad de Comillas.
7 .
Ibid.

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

AGUSTIN DOMINGO

Asi pues, los conceptos de ética social, ética profesional y deonto-
logia profesional tienen que ser utilizados adecuadamente. Utilizare-
mos el concepto de ética social, entendida aqui como ética minima,®
como el marco normativo minimo necesario en €l cual seintegran las
distintas actividades humanas. Esta ética minima es condicion nece-
saria pero no suficiente para el desarrollo de las éticas profesionales.
Gracias a esta ética minima hay un suelo comun por el que circulan
las éticas profesionales, hay un minimo codigo de la circulacion por
el que pueden transitar las diferentes éticasy los diferentes proyectos
de felicidad. Utilizaremos el concepto de ética profesional para
explicitar los bienesinternos, el telos de cada una de las profesiones,
el conjunto de bienes desde | os que dicha actividad cobrasu sentido y
valor. Utilizaremos el concepto de deontologia profesional para
explicitar las normas minimas exigibles a un grupo de profesionales,
normas que no solo detallan | as obligaciones que tienen |os profesio-
nales con respecto ala sociedad, sino que indican los minimos que la
sociedad puede y debe exigir aun grupo de profesionales.

48| 2. Unasociedad de profesionales ante la educacion superior
2.1. Delas utopias a las responsabilidades

Si hasta aqui hemos sentado |as bases conceptuales con las que nos
guiaremos, ahoravamosadeterminar quéle pide unasociedad de profe-
sionalesalaeducaci én superior. En principio queremossefiaar el hecho
de quelasinquietudes por el cambio social siempre son vehiculadasa
través de determinados catalizadores. El hecho de que con la caida
del muro de Berlin en 1989 se hayalevantado acta de que han caido las
ideol ogias 0 han muerto las utopias no significaque desde ese momento
sean imposibles |os proyectos de cambio social. Parece ser que ‘las
ideologias’, ‘las utopias’, e incluso ‘la Historia' si nos atenemos al

8 A. Cortina, Etica minima, 1986, Tecnos, Madrid.
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conocido articulo de Fukuyama El fin de la Historia, ya no son los
vehiculos més apropiados para el cambio y la transformacion social.
Sin embargo, conviene que no aceptemos acriticay simplificadamente
estos juicios, quiza sean demasiado precipitados.

Si lasideologias, las utopias eincluso laHistoria—con mayUscul as—
son planteados como ‘ metarrelatos’ (Lyotard) desde |os que se cons-
truian los proyectos de cambio, los deberes sociales también se
articulaban en torno aellos. Entonces tenemos que preguntarnossi con
la muerte de estos grandes metarrel atos se puede proclamar también
‘el crepasculo ddl deber’ (Lipovetsky). Aungue en un primer momento
recibamos como saludable esta crisis de discursos pseudo-religiosos
y con matices mas 0 menos escatol 6gicos, no dejade ser preocupante
gue estacrisis pueda ser interpretada como una’ crisis de lademocra-
cia, masaln, como laimposibilidad de ‘re-generar’, ‘re-moralizar’ o
reformar permanentemente unas democracias siempre perfeccionables.

Esta nueva situacion ideol 6gica ha generado un panoramacomo €l
siguiente:

a) tecnificacion de las normas juridicas; la reforma como una
cuestion detécnicajuridica, recomposicion dela‘ neutralidad’ |49
de los sistemas democrati cos.

b) desplazamiento de |as utopias hacia otras direcciones. ecolo-
gismo, feminismo, pacifismo, nueva generacion de derechos
(ecologia, paz).

C) privatizaciondelamoral, restriccion del deber a ambito priva-
doy familiar; o que supone segmentar lavidamoral en‘moral
privada’ /' moral publica’.

d) reconstruir lasantropol ogias que sustentaban |os metarrel atos
y redefinir el deber en términos de responsabilidad.

Con independenciade que podamos afiadir nuevasinterpretaciones
o completar las que agqui indicamos, |o que si parece claro eslaemer-
genciadel concepto de‘ responsabilidad’ como catalizador del cambio
social. Vaclav Havel quiza sea uno de los simbolos de estas revolu-
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ciones de laresponsabilidad como revol uciones de terciopel o cuando
sehaatrevido atitular su autobiografia La responsabilidad como desti-
no.® Hans Jonas ha llegado ha formular un nuevo imperativo catego-
rico paralanuevasituacion en su libro El principio responsabilidad.
Una ética para la civilizacion cientifica y tecnolégica.l® El propio
Karl Otto Apel habla de |a ética discursiva como una Macro-ética de
la responsabilidad.™
Esta sustitucion de las utopias por las responsabilidades es la que
también se haproducido con € ‘boom’ delaséticasaplicadas. A partir
delosarfios 70, y con €l liderazgo delabioética, hacobrado protagonis-
mo unanuevainquietud moral dondelasreflexionesideol gicas, utopi-
cas o histéricas han dgjado paso anuevasreflexiones sobrelos distintos
ambitos de actuacion en que se desarrollan | as actividades humanas.
Esto hasupuesto unarelecturade ladistincion que Max Weber ofrecié
entre ‘éticadelaconviccién’ y ‘éticade laresponsabilidad’, como si
apartir de ahora hubiésemos encontrado en esta Gltimala clave para
‘re-moralizar’ lavidasocial o ‘re-encantar’ e mundo.*?
La responsabilidad se ha convertido en el puente conceptual méas
apropiado paraunir losgrandes principios con las pequenas situaciones,
50| losprogramasinstitucionales con los proyectos personales, lacapacita-
ciony formacion tedrica con las exigencias de la practica. A partir de
ahora, y con independenciade lasidentidades corporativas que tengan
las instituciones sociales 0 educativas hay una exigencia que se ha
convertido en prioritaria: laexigenciade responsabilidad. No pensemos
gue la responsabilidad nos soluciona todos los problemas porque
¢cOmo hay que entender la responsabilidad? ¢se trata inicamente de

91989, Madrid, El Pais-Aguilar, trad. A. Ortiz.

101994, Barcelona, Herder, trad. A. Sanchez Pascual.

1 Diskurs und Verantwortung, 1992, Frankfurtt am., Suhrkamp.

12/ éase nuestro articulo “ Comunicacion global y responsabilidad moral.
La ética de la conviccion en la sociedad de lainformacion”, en V. A., Los
retos de la sociedad de la informacion, 1998, Salamanca, Universidad
Pontificia Salamanca, p. 110-21.
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‘calcular consecuencias ? ¢estamos ante una vuelta del consecuen-
cialismo moral? Aunque por ahorano respondamos a estas preguntas,
si parece claro el protagonismo de las responsabilidades en la sustitu-
cién de una soci edadesideol ogizadas por sociedades profesionalizadas.

2.2. De sociedades ideol ogizadas a sociedades de profesionales

Hace algunos afios la Fundacion Encuentro publico el estudio sobre
la sociedad espafiola “Hacia una sociedad de profesionales’.*®* Més
gue una realidad, con € titulo estaba expresando una tendencia: la
soci edad espariol a se estaba convirtiendo en unasociedad de profesio-
nales. Aunquelosdatos del informe hacian referenciatnicamenteala
soci edad espafiol a, setrataba de un analisis que también se habiareali-
zado en otros paises europeos, 10 que significa que la tendencia era
compartidapor las sociedades europeas en general. Con independencia
de las reservas que nos pueda producir este tipo de estudiosy su mas
0 menosjustaextrapol acion aotras sociedadesy contextos, nosinteresa
destacar |a tendencia de andlisis que muestran. Este sera el punto de
partida con el que interpelaremos a las instituciones educativas, es
decir, seran las conclusiones de este anadlisis social lasque noslleven |51
aprecisar y delimitar losretosy tareas que tiene planteados |a educa-
cion superior.
L as conclusiones que aparecen en el informe son las siguientes:

1. Los profesionales tienen clara conciencia de su autonomia a
la hora de tomar decisionesy asumir responsabilidades.

2. Ninguna profesion se considera ‘para si misma’, €l gjercicio
profesional tiene unareferenciaalaalteridad social. Sin esta
dimensién de alteridad es impensable lamejora en la calidad
delas précticas profesional es. Podriamos decir que setratade
unadimension de servicio social quetienetodo gercicio profe-
sional gercido con responsabilidad.

13 Espafia 1995, 1996, Madrid, Fundacion Encuentro, p. 3-58.
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3. Hay dos actitudes que son consideradas prioritarias para me-
jorar lacalidad del servicio profesional: estar al diaenlascom-
petencias profesionales y respetar alos clientes y ganarse su
confianza.

4. Los profesionales estén convencidos que los valores éticos
mejoran la calidad profesional.

5. Todoslos profesionales sitlian en el dltimo lugar de su escala
ideal de valores |os beneficios econdmicos.

6. Las nuevas responsabilidades con las que se encuentran los
profesionales se encuentran en una encrucijada:

— Ladireccion que marcalafidelidad alos antiguos codi-
gos profesional es delas deontol ogias clasicas. Decision
moral como deduccion moral. Los profesionales piden
consgjo alos colegios profesionales.

— Las exigencias de las nuevas tecnologias que plantean
con rapidez nuevos problemas sin apenas posibilidades
para deliberar. Seimpone una accién sin deliberacion.
Escasareferenciaaprincipios, atencion alainducciéony
casuistica. Losprofesional es exigen protocol osde actua-
cion paradecidir con rapidez.

— El valor delaautonomiaprofesional hareforzado lafun-
ciondelaconciencia. Lafidelidad alapropiaconciencia
moral desde la que se inicia un proceso de busgueda,
gue puede ser individual o grupal.

7. Sesientan asi las bases de una nueva razon practica ala que
deben ir respondiendo las nuevas éticas aplicadas porque:

— Aunque haya fidelidad y continuidad con los usos y
normas de laprofesion, se asiste amodos personales de
inter pretacion. Setratarade unafidelidad persona mente
interpretada que muestralasinsuficiencias de unarazon
préacticadeductiva.
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— El profesional se ve obligado a responder a laimagen
que lasociedad se hacreado de él. Estaimagen plantea
nuevos problemas de identificacion porque los profe-
sionales no se gjustan con facilidad a las expectativas
depositadas en las imagenes tradicional es.

8. Aparecen dos tendencias dentro de |os propios profesionales:

— A laadaptacion y a conformismo. Se prefiere cumplir
con las normas establ ecidas por la propiaprofesion, por
los propios paises y por las propias instituciones en las
gue setrabaja.

— A lacreatividad. Motivados por un fuerte sentido de la
autonomiamoral y por laatencion que prestan alasnece-
sidades de justicia, muchos profesional es apuestan por
solucionesinnovadoras. Lainnovacion no es necesaria-
mente ruptura ni enfrentamiento con las normas esta-
blecidas, pero si supone un nuevo modo de entender la
profesionalidad, que no es €l tradicional.

2.3. Instituciones educativas en una sociedad liberal. ¢servicios de |93
aprendizaje o comunidades de identificaciéon?

Ante esta situaci én no pueden permanecer al margen lasinstituciones
educativas. ¢Qué tipo de profesionalestienen que formar: fielesalos
antiguos codigos o a la propia conciencia? ¢Se tienen que ajustar a
las demandas del mercado laboral? ¢Pueden aportar elementosdedis-
cernimiento para afrontar esta encrucijada? ¢Cud es € perfil ético
deseable en una sociedad liberal? ;Cémo interviene el ideario de un
centro educativo en lamodulacion de este perfil ?

Pararesponder aestas preguntas esimportante que nostomemosen
seriolaidentidad delasinstituciones. Puesto que nuestro trabajo como
educadores se desarrolla dentro de un marco institucional, vamos a
preguntarnos qué es lo que lo diferencia de otros centros. No es una
cuestion que incumba solo a la oferta privada de centros educativos,
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es también una cuestién que atafie alos centros publicos. Hasta ahora
habiamos creido que la identificacion solo era necesaria en centros
privados que ofrecian unaofertadiferenciadaen el mercado. Sin embar-
go, también es un problema para los centros publicos. Aungue tedri-
camente los centros educativos publicos garanticen formalmente los
mismos serviciosy ofrezcan unos estudios de calidad homogénea, en
laprécticacadacentro tiene unahistoriadiferente, un equipo diferente
de profesores y un perfil diferenciado de alumnado. Por eso, aunque
tedricamente la identidad o €l ideario no sea un problema, si 1o es
desde un punto de vista préctico porque de hecho toda institucién
educativa es, también, un centro de identificacion.

Estaideahasido desarrolladaen profundidad por € filésofo Charles
Taylor. Conocasion del L Aniversario delacreacion delaFacultad de
CienciassocidesdelaUniversidad deLaval, en 1988 dict6 unaconfe-
rencia que se publico mastarde en larevista Esprit y que llevaba por
titulo “ Lasinstitucionesen lavidanacional” ** En suandisisdelavida
institucional tomados paradigmas extremos deinstituciones: lafamilia
y las estaciones de servicio. Pero antes de mostrar |as caracteristicas
de estos dos tipos de instituciones extremas, indica la relacion que

54| existe entre vidamoral y vidainstitucional. Segin Taylor:

Una préactica, con su normatividad implicita, puede encarnar
una moral o un ideal. Puede congtituir la primera definicion
deunamoral, seaporgue no hay ningunadefinicidn establecida,
sea que es mucho menosricay concreta que lamoral vivida.
Asi lainstitucion se convierte en laformalizacién de una prac-
tica. Lainstitucion no es el punto de aplicacion de una moral
definidadesde fuera, sobretodo es el medio dondelamoral se
elabora. En tanto que vehiculo primero de esta vision de la
vida, constituye un polo importante de identificaciéon para
quienes participan en ella.®

14 Esprit, 200, 1984, p. 90-103.
15 ¢h. Taylor, op. cit., p. 92-3.
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Desde aqui pasa a distinguir los dos tipos de instituciones:

Hay estructuras donde la relacion con nuestra vida tan solo
esinstrumental, incluso si e servicio que ellas nos ofrecen es
importantey hay, por otraparte, medios donde lafrecuentacion
es paranosotros €l lugar primario de definicion delosvalores
importantes, y por tanto, de polos posibles de identidad. Hay,
por tanto, instituciones de servicios, deunlado, einstituciones
identificadoras, por otro... segiin unaconcepcion extendidade
modernizacion, ésta consiste en parte en un desplazamiento
de éstas hacia el lado del servicio... Lamodernizacion, acom-
pafiada por lasecularizacion, desacraliza el estado, reemplaza
lasinstitucionesreligiosas por estructuraslaicasy se preocupa
cadavez més por su rendimiento. Al mismo tiempo, lasociedad
sediversifica; se acentlia el pluralismo socia y religioso. Las
instituciones tradicionales ya no tienen el mismo significado
paratodo e mundo. Pero hay una segunda variacion: ciertas
estructuras guardan su significacion identificatoria para cier-
tas personas, mientras que paraotras se transforman en smples
dispensadoras de servicios. ' 55

Lamodernizacion delasinstituciones exige un nuevo equilibrio en
el estado laico pluralista, equilibrio que se define drededor de un nuevo
reparto defunciones: lasinstituciones que guardan unadimensiéniden-
tificadora son calificadas como privadas, es decir, que la adhesion de
susmiembrosesvoluntaria. Por €l contrario, lasinstituciones publicas
seconvierten en estructuras de servicios no sélo importantes sino esen-
ciales, aungue sin ninguna dimension identificadora.

Pero el estado moderno no es sdlo unainstitucion de servicios, este
andlisis de la modernizacién olvida una dimensién importante del
estado moderno, se trata de un estado-nacién. Lalengua, laculturay
las formas politicas son las que garantizan la cohesion. Un estado

16 | bidem, p. 93-4.
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entendido Unicamente como institucion de servicios, sin ningun tipo
de patriotismo, seriaun peligro de disgregacion. Seguin latendenciaa
entender el estado como estado neutral, “los valores que encarna €l
estado deben ser Unicamente procedimentales, definir las reglas de
justicia, pero ningunamoral teleol dgica (cfr. Rawls)” .Y’

¢Como conciliar las necesidades de identificacion con latendencia
de las instituciones publicas en una sociedad moderna y pluralista
hacia |a reduccion de instituciones publicas como instituciones de
servicio?

Taylor seresigna alatesis libera antes expuesta de que sean las
instituciones privadas las que faciliten laidentificacion. No restringe
lafunciénidentificadoraalasinstituciones privadas ahoradesprovistas
de toda mision de agrupamiento. La funcién identificadora no puede
ser excluidadel dominio publico. Taylor hablade ‘ vocaci6n nacional’
delasinstituciones publicasy describe como se hadesplazado amedida
quelasingtituciones publicas acaban convirtiéndose en intitucionesde
servicio. Plantea el temade |la‘ autodescripcion compartida’ y sefidla
gueapartir de ahora“yano podemostener laidentidad nacional como
unacosaadquirida, daday definida”. Paraél estaidentidad y susfines

56| tienen que negociarse a partir de perspectivas diversasy dificilmente
conciliables. En este contexto, laidea misma de una asociacién que
pretendiera obrar como lugar de agrupamiento en nombre de todos
¢qué sentido tendria?

Pero no todo ha cambiado; sigue manteniendo una concepcion no
meramente instrumental, de matriz aristotélica, donde |a politica sea
entendidacomo expresion delosciudadanoslibres, y esto seraunaparte
integrante de una identidad nacional en vias de perpetua definicion.

Taylor pretende que el dominio politico conserve un lugar importante
en & proceso de autoidentificacion, que crezcaen lamismamedidaen
gue otrasinstituciones pierden su funcion identificadora. Y no setrata
de un simple desplazamiento, sino que € trabajo de autodefinicion se
transforma. También da dos tipos ideal es de identificacion:

7 bid., p. 95.
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— vidanacional con presuncion de unanimidad, donde muchas
instituciones pueden encontrar vocacion nacional.

— vida nacional fundada sobre la diversidad, donde el proceso
politico revelauna significacion crucial, no sdlo como instru-
mento de autodefinicidn, sino como el mayor elemento de una
identidad constituidaen gran parte por un debate indefinido y
sin cierre definitivo entre pluralidad de opciones | egitimas (per-
manente ‘equilibrio reflexivo’).

Si aplicamos estas reflexiones de Taylor a los centros educativos
hay una serie de consideraciones que no pueden pasarse por alto.

A. Lafuncion, el papel orol detodos|osmiembrosdelacomuni-
dad educativa se realiza en € interior en unas préacticas cuyo
significado se comparte.

B. Laformalizacion de estas préacticas convierte un centro educa-
tivo en una'‘ingtitucion’ educativa. Laformalizacion no debe
ser entendidaaqui en términos de ‘ disefio formal’ o ‘ matema-
tico’, como s fuese algo previo y anterior alarealizacion de
las practicas. Lainstitucion no es ‘un medio’ para conseguir |57
determinados ‘fines’ morales que acomparian cada unade las
précticas. Lainstitucion es ‘el medio’ sin el cual no habriani
fines, ni practicas, ni vidamoral.

C. Con la modernizacién los procesos institucionales tienen a
instrumentalizarse, de manera que se pone en cuestion el ca-
racter finalistadelasinstituciones. Esto no significaquetodas
las instituciones se transformen en instrumentales, ‘ medios
publicos disponibles para‘fines privados voluntarios.

D. Puesto que lasinstituciones publicas tienden a convertirse en
institucionesde serviciosy han dgjado lastareasdeidentifica-
cion alasinstituciones privadas, se planteael problemadelas
instituciones ‘ nacionales
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Taylor aplica este proceso al ‘estado’, pero también lo podemos
aplicar alauniversidad™ ¢cudl debe ser laidentidad de un centro edu-
cativo ‘nacional’? ¢sera un centro educativo ‘neutral’ ? ¢qué tipo de
compromisos lo definen? ¢es tan solo una institucion de servicios?
¢hay algun servicio que lo defina con respecto a otras instituciones
publicas? ¢esta obligado a perder su identidad nacional si quiere
ofrecer algun tipo de identidad corporativa? Para responder a estas
preguntas quiza convengatener presente:

— larelacion entreinstitucion y vidamoral

— laformalizacion como un proceso dinamico y publico

—la ‘vocacion nacional’ como vocacion de cohesion social,
deautodescripcion compartiday deequilibrio fragil deiden-
tidades

— laresponsabilidad politica delasinstituciones publicas como
espaciosdedialogo y cooperacion social dondeyano es po-
sible la unanimidad moral y donde no es deseable el
atomismo diversificador

58| 2.4.Lamisiondela Universidad. Cultura, profesiony ciencia

Si deseamos responder alos desafios que nostiene planteadoslaUni-
versidad debemos recordar permanentemente la mision de la univer-
sidad. Y recordar no es algo pasivo que le sucede a hombre, que le
pasa, sino que é hace. Como diria Ortega: “ Conmemorar es recordar
en comunidad y publicamente: la conmemoracion es la solemnidad
del recuerdo”.'® Pero no se trata ahora de conmemorar un aconteci-
miento, sino de recuperar este caracter activo del recuerdoy aplicarlo
ala‘mision’ delaUniversidad. Paraacertar en cualquier proyecto de
reformaesimportante tener presente estamision. Paraello, Orteganos
advierte: “...laescuela, como institucion normal de un pais, depende

18 J. Ortegay Gasset, “En € Centenario de una Universidad”, en Mision
dela Universidad, 1997, Madrid, Alianza, p. 173.
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mucho més del aire publico en € que integramente flota que del aire
pedagdgico artificialmente producido dentro de sus muros’.*°

En este sentido, no se trata tanto de implantar el modelo inglés,
americano, aleman o francés, setratade tener claro en qué consistela
enseflanza universitaria. A su juicio no puede consistir en unir dos
tareas muy diferentes: |la ensefianza profesional que es paramuchosy
lainvestigacion que es para poquisimos. Asimismo hay unadimension
cultural sin lacua no podriamos hablar de ‘universidad’.

|. Transmision delacultura
I1. Ensefianza de las profesiones.
l11. Investigacién cientifica y educacion de nuevos hombres de
ciencia

Estadimension cultural no esun conjunto deinformaciones de caréc-
ter ornamental con los que loslicenciados pueden presumir de ciertos
conocimientos historicos, literarios o sociales, como si laculturafuera
una dimensién decorativa del espiritu humano. Una cosa es ser sabio
0 especialistay otra cosa es ser culto. La cultura no puede ser sino
‘genera’: 59

‘Culturagenera’: cultura, referidaal espiritu humano—y no al
ganado o alos cereales— no puede ser sino ‘genera’. No sees
culto enfisicao matematicas. Eso esser ‘ sabio’ en unamateria.
Al usar estaexpresion de‘ culturageneral’ sedeclaralainten-
cion dequed estudiante recibaal glin conocimiento ornamental
y vagamente educativo de su carécter o de suinteligencia. (...)
No hay remedio: paraandar con acierto en laselvadelavida
hay que ser culto, hay que conocer su topografia, sus rutas o
‘métodos’; es decir, hay que tener unaidea del espacio y del
tiempo en el que se vive, hay que ser actual.?°

¥ bid., p. 28.
20 |bid., p. 34, 40.

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

60

AGUSTIN DOMINGO

Al posibilitar la orientacion del hombre en el mundo, ante‘laselva
delavida, laculturayano tiene un caracter ornamental o instrumental,
sino radical. La cultura permite entender unitariamente al hombre,
hacer que & ser humano no esté roto en los pedazos del especialismo
o las profesiones. La cultura permite situar, ubicar y enraizar tanto la
especialidad como la profesion:

El especialismo y €l profesionalismo, a no ser debidamente
compensados, han roto en pedazos a hombre europeo, que
por o mismo estd ausente de todos | os puntos donde pretende
y necesitaestar. En €l ingeniero estalaingenieria, que es solo
un trozo y una dimensién del hombre europeo; pero éste, que
es un integrum, no se halla en su fragmento ‘ingeniero’. (...)
Laculturairafomentando un género de talento cientifico que
hastaahora solo se haproducido por azar: €l talento integrador.
Significaéste unaespecializacion; pero agui € hombre se espe-
cializa precisamente en la construccion de unatotalidad. Y el
movimiento quellevaalainvestigacién a disociarseindefini-
damente en problemas particulares, al pulverizarse, exige una
regulacion compensatoria mediante un movimiento de direc-
cion inversa que contradigay retenga en un vigoroso sistema
laciencia centrifuga.?!

Asi pues, lamision selauniversidad se concreta en:

I. LaUniversidad consiste, primeroy por lo pronto, en laense-
fanza superior que debe recibir el hombre medio.

II. Hay que hacer del hombre medio, ante todo, un hombre culto
—situarlo alaaturadelostiempos. Por tanto, lafuncion prima-
riay central delaUniversidad eslaensefianza de las grandes
disciplinas culturales.?

2L |bid., p. 40y 72.
22 |bid., p. 53.
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Para Ortega tampoco hay que olvidar la relacion que tiene existir
entrelainvestigacion cientificay laensefianzaprofesional. No se puede
pretender hacer de todo estudiante universitario un cientifico:

Sindudaéd aprendizaje profesional incluye muy principa mente
la recepcion del contenido sistemético de no pocas ciencias.
Pero se trata del contenido, no de la investigaciéon que en é
termina. En tesis general, el estudiante o aprendiz normal no
es un aprendiz cientifico. (...) Hasido desastrosalatendencia
guehallevado a predominio dela‘investigacion’ enlaUniver-
sidad. Ella hasido la causa de que se elimine lo principa: la
cultura. Ademés, ha hecho que no se cultive intensamente €l
propdsito de educar profesionalesad hoc. Enlasfacultadesde
medicina se aspira a que se ensefie hiperexacta fisiologia..;
pero tal vez en ninguna del mundo se ocupa nadie en serio de
pensar qué es hoy ser un buen médico, cua debe ser €l tipo
model o de médico actual. Laprofesion, que despuésdelacul-
tura es |o mas urgente, se dgja a la buena de Dios. (...) La
pedanteriay lafalta de reflexidn han sido grandes agentes del
cientificismo que la Universidad padece. (...) Hay, pues, que |61
sacudir bien de ciencia el arbol de las profesiones, afin de
gue quede deellalo estrictamente necesario, y puedaatenerse a
|as profesiones mismas cuya enseflanza se halla hoy comple-
tamente silvestre.®

Lasrelacionesentrelaculturay lacienciatampoco pueden ser olvi-
dadas. La cultura extrae de la ciencia lo vitalmente necesario para
interpretar nuestra existencia; no toda la ciencia es cultura, hay una
gran parte delacienciaque es puratécnicacientifica. Laculturanece-
sita poseer una idea completa del mundo y del hombre. Ademés se
trata de una posesion existencialmente necesaria, dada la perentorie-
dad delavida. Si lacienciapuso orden en lavida, ahoraexige Ortega

2 |bid., p. 57-9.

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

AGUSTIN DOMINGO

gue la vida ponga orden en la ciencia, que la vitalice, “ que la haga
compatible conlavida humanaquelahizoy paralacual fuehecha” .2
Esto exige no confundir dos tareas importantes, la de saber y la de
investigar:

I nvestigar Saber

Descubrir unaverdad o suinverso, de-  Enterarse bien de esa verdad, poseerla
mostrar un error. unavez hecha, lograda.

2.5. El verdadero poder de la Universidad. Comunidad de memoria
viva

Al final de su ensayo sobre lamisién de la Universidad, Ortegareco-
noce que éstano solo debe estar orientadaalacultura, lacienciaolas
profesiones. Exige quelaUniversidad esté abiertaalos problemas de
la calle, con larealidad histérica, con € presente, “que es siempre
integrum y solo se puede tomar en totalidad, sin amputaciones (...)
tiene que estar abierta ala plena actualidad; mas bien, tiene que estar
62| enmediodeella, sumergidaendla’.®
Ahorabien, paramantenerse abierto alaactualidad, laUniversidad
tiene qué tomar concienciade donde se encuentrasu verdadero poder.
Al sumergirse en laactualidad puede ser arrastrada por lacorriente de
las opiniones politicas, delosgrupos de comunicacion o de cualesguie-
raotros poderes. Su verdadero poder esespiritual: “...metidaen medio
de lavida, de sus urgencias, de sus pasiones, ha de imponerse como
un poder espiritual superior frente alaprensarepresentando lasereni-
dad frente al frenesi, la seriaagudezafrente alafrivolidad y lafranca
estupidez” . %
Para conseguir mantenerse como poder espiritua, laUniversidad no
puede conformarse con ser un ‘ grupo’, una‘ agrupacion’, un ‘ mosaico’

24 |bid., p. 71.
% |bid., p. 77.
% |bid., p. 78-9.
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o un‘conglomerado’ deintereses dispersos. Este poder espiritual que
es un poder de resistenciay de integridad se consigue planteando la
Universidad como una‘ comunidad de memoria .

Utilizaremos este término en contraposicién a‘enclave de estilo de
vida . Estos dos conceptos han sido utilizados por N. Bellah'y su grupo
deinvestigadores cuando han analizado el individualismo delasocie-
dad estadounidense.?” En una cultura individualista, |os enclaves de
estilo de vida son espacios en los que los individuos comparten su
tiempo de ocio. Ser socio de un club de tenis, de un casino o de un
gimnasio es un modo de relacionarse voluntaria e individual mente.
Lo que une a los socios de estas agrupaciones es una aficion, una
parte de su tiempo, un hobbie, un aspecto parcia de lavida. En la
sociedad individualista, formar parte de este tipo de asociaciones es
una manera de mantener cierto espiritu comunitario, por débil, pobre
y fragmentario que sea. L0os socios de estas agrupaci ones, reconocen
gue juntos realizan mejor los fines que cada uno persigue.

Cuando los individuos no comparten aspectos parciales de su vida
sino fundamentales, la agrupacién adquiere mas solidez comunitaria
y puede llegar aformarse una comunidad de vida. Cuando un grupo de
personas que padecen unamismaenfermedad se asocian paradefender |63
susinteresesy estaasociacion se convierte en unaasociacion de auto-
ayuda, lasrelaciones que se generan entre los miembros acaban siendo
relaciones fuertes, es decir, relaciones en las que los 1azos o vincul os
son fundamentales en la definicion de la identidad de cada persona.
En las sociedades liberales donde triunfa una cultura individualista,
las comunidades de memoriase estan convirtiendo en referencias éticas
fundamentales en lavida social .2

Los enclaves de estilo de vida son algo parecido alas estaciones
de servicio delas que nos hablaba Charles Taylor. Las comunidades de

27 Cfr. Habitos del corazon, 1988, Madrid, Alianza.

%8 Sobre estarelacion entre * enclaves de estilos de vida y * comunidades de
memorid aplicado alasasociacionesvoluntarias, puede verse nuestro trabajo
Etica y voluntariado. Una solidaridad sin fronteras, 1997, Madrid, pPC.
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memoriatambién guardan cierto parecido alasinstituciones deidenti-
ficacion alas que nos hemos referido anteriormente. Pues bien, quiza
hayallegado |ahorade preguntarse donde se sitialainstitucion univer-
sitaria en estatopografiainstitucional. El problema mas que resuelto
solo esta planteado. A lo largo de estas paginas hemos proporcionado
algunas pistas a respecto, sobre todo cuando nos planteamos|anece-
sariay urgente dimension cultural que necesita lavida universitaria.
Ahora silo nos queda preguntamos si cuando hablamos de ‘ moder-
nizar’ laUniversidad estamos preguntandonos por lacultura, lainves-
tigacion cientifica o la proyeccién hacialavidaprofesional. Pero ésa
€s unatarea que debemos dejar para mafana.

3. Conclusionesy desafios

1. Ante la educacion superior las éticas profesionales no reclaman

una profesionalizacion delavida universitariasino unareordenacion

delosfines profesionales, laborales, culturalesy socialesdelaUniver-

sidad. Estareordenacion, no supone unatecnificacion de las ensefian-
64| zaso unainstrumentalizacion delas programaciones académicas, Sino
unaincentivacién delabulsguedadelos bienesinternospropiosdelas
actividades profesionales.

2. Ante la autonomia creciente que tienen los profesionales lares-
ponsabilidad que tienen las instituciones universitaria es mayor.
Sustentar habilidades enlacapacitacion tedricay latutelaparalacapa
citacion précticaexigen quelauniversidad lidere un nuevo modelo de
razén practica, exigen que la universidad lidere un nuevo modelo
de razdn practica, dado quelos grandes principiosldgicosdelacasuis-
ticason insuficientes paraesclarecer laencrucijadaen lagque se encuen-
tran los profesionales creativos.

3. La éticas profesionales son también aplicables para la practica
delaensefianzauniversitaria. Lapreguntapor lavocacion del docente
universitario no esunapreguntabal adi, sino laposibilidad deintroducir
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una reflexion profunda de la identidad moral en la que se encarnala
vidainstitucional.

4. Las sociedades modernas y democréticas exigen un modelo de
universidad publica que también proporcione elementos de la identi-
ficacién institucional. Estaidentificacién no se consigue Unicamente
con lapromocion, con investigacion cientifico-técnica o la docencia,
sino con unadimensién cultural que aporte la perspectivade unacapa-
citacion vital eintegral.

5. Las éticas profesionales exigen unos alumnos universitarios
sumergidos en la actualidad. Estainmersion en la actualidad no sdlo
permiteidentificar losvaloresde unademocracialiberal, sno mantener
una opinion publica despierta 'y corresponsable ante la cadavez més
apremiante determinacién informativa de larealidad y de la varie-
dad delainformaciédn; estainmersion delauniversidad en laactualidad
puede g ercer unliderazgo importante paraconseguir quelasinstitucio-
nes publicas ademasdefacilitar serviciosfaciliten précticas deidenti-
ficacion comunitaria.

65
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LA MUERTE DEL DRAGON

LA MUERTE DEL
DRAGON

Mauricio Lopez Noriega*

. ('J_o creerds, Ariadna?—dijo Teseo—.
El minotauro apenas se defendid.” Asi termina Borges La casa de
Asterion, ficcion que muestra la otra cara de un acontecimiento que
hace de Cretay su civilizacion un prototipo de cambio al cobrar una
individualidad especial; todo el relato se miraatravés de los ojos del
monstruo, de la experiencia vivida por €, pues es solo hasta €l final
gue aparece €l salvador, encarnado en el hijo del rey Egeo. No es de
extrafar: el monstruo es el reverso del héroe; el héroe gana su signifi-
cado, y su poder, por lamuerte del monstruo. Sin Minotauro, Teseo no
serfasino un ladrén de doncellas o, en e peor delos casos, unavicti- |67
mamas de aquél; sin embargo, al héroetodo seleperdona: el rapto de
Ariadna, su posterior abandono, lamuertedel padrefruto deunensmis-
mamiento —¢una embriaguez?— gue inhibe la comunicaciéon y que se
traduce, como tantos silencios, en unaincorrectalectura: lasvelas son
negras, han muerto el hijoy laesperanza, queda solo el suicidio. Pero
Teseo se convierte en héroe porgue tomadel Minotauro unasustancia
distinta, sustanciaquelollevaal trono deAtenasy lo diferenciadelos
demés: se transforma en el héroe del Atica por antonomasia quien
penetraen el antro de labestia, descubrelo desconocido y hace frente
aunafuerzaprimigenia, mitica, parasalir triunfantey con unasabiduria
distinta—en clave psicol dgica, € héroereconoce susombray € triunfo
eslaintegracion a yo.

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.
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¢Quién es, por qué existe Minotauro? Anterior aTeseo debio existir

un Minotauro; anterior a Minotauro, yacen los principios del mito,

sustrato que dasentido alarel acion que se establ ecerdentre el monstruo

y su victimario. El proceso que se desarrolla entre un extremo y el

otro del hilo, dentro de un laberinto, se puede entender como € cambio

de estadio en la cosmovision del hombre ocurrido dentro de una cul-

turadeterminada. Hay que afadir que Teseo esdevoto deApoloy éste

es el primer matador de monstruos. Si ya el binomio héroe-monstruo

marcaun hito, lafiguradel dioscomo matador de deidades monstruosas

0 cadticas 0, con otra palabra, salvador connota una dimensién que

transfigura el orden del cosmos.? Dos figuras convergen en un acto

gue no se repetirdsino por medio del simbolo y que expresan €l tran-

sito de unaetapa cultural aotra, conmemorada por lacomunicacion y

el ritual y que, como en el caso de Teseo, explicael traslatio imperii

de la cultura matriarcal cretense a la solar y patriarcal de Atenas.?

Gran nimero decivilizaciones, de culturas—porqueenuninicio cultura

y civilizacion se confunden, hastaque seaccedeal andlisisy alateoria,

adorno que para estos inicios resulta innecesario— se cifran en este

paso critico, se explican asi mismas mediante un sacrificio cosmico,

68| una accién salvifica o heroica, o savificay heroica, que supone un

cambio en las relaciones de los hombres entre si, entre hombres y

naturaleza, del hombre consigo mismo, e incluso del hombre con los
dioses o con €l Dios.

In principio un monstruo, y esnotable constatar cuanto aparece esta
determinada representacion para el monstruo, imagen especifica: la
serpiente, y también la serpiente magnificada por €l pavor, que es €l
dragdn, serpiente con atributos y rasgos que le confieren la fuerza
necesaria para que dicho simbolo funcione como verdadera antitesis
del héroe o dios que ha de llegar y que, por €llo, vuelve suficiente-

1 Cfr. Gerardus VVan der Leeuw, Fenomenol ogiadelareligion, 1975, Méxi-
€O, FCE, p. 102-3 (el subrayado es mio).

2 Cfr. Roberto Calasso, Las bodas de Cadmo y Harmonia, 1990, Barcelona,
Anagrama, p. 57.
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mente meritoria su victoria, gesta que por medio del mito se seguira
simbolizando en la celebracion ritual .2 Serpiente'y dragén son, en los
inicios, inseparables; € propio vocablo griego dpaxwv significatanto
dragén como serpiente, ya que designa un simbolo universal que en
todos los casos tiene una bipolaridad ambigua, extraordinariamente
complga. Quealosdragoneslaimaginariapopular de muchas culturas
les hayadotado de elementos distintos tomados de animal es peligrosos
(cocodrilos, escorpiones, leones...) manifiestaquerepresentalo animal

por excelencia, smbolizando |o opuesto alavida; sinembargo, lalucha
deundios, generalmente solar, contraun adversario que por medio de
un acto salvador instauraun nuevo orden cosmol dgico, suponelafigura
de serpiente o dragon dotado de un poder maléfico, a diferencia de
otras culturas, ya que en algunos casos 0 para representar ciertaidea
de potencia celeste, creadora, ordenadora, principio activoy demidr-
gico, serecurre a dragdbn como simbolo positivo (por g emplo en las
culturas china, japonesa, celta, azteca). Pero en sentido negativo, ya
sea acudtico, terrestre o volador, €l dragdn dominalas tres dimensio-
nesfisicas habitual es, aunque cadaunatengaun significado diferente:

el acudtico serelacionadirectamente con lalluvia, losriosy lafertili-
dad; el terrestre con los misterios teltricos y la sabiduria mistéricao |69
esotérica, y € aéreo con € cieloy e rayo como potenciaelemental y
simbolo de poder que anunciatambién lalluvia. No obstante, el signi-

3 Asi por jemplo, & dragdn apocal iptico, Satanéses* rojo, con siete cabezas
y diez cuernos, y sobre sus cabezas siete diademas’ (Ap., 12, 3, que se
corresponde con Gn., 3, 15-16); la multiplicidad de cabezas magnifica su
dominio, los cuernos su poder y las diademas los medios de que se sirve
(riqueza, lujuria, mentira, etc.). En este sentido lapalabradragén simboliza
en el Libro de la Revelacion su temible poder. Ademés, “el dragdn forma
una trilogia con la bestia del mar y la bestia de la tierra, que imitan (a
revés) la Trinidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo” (cfr. René
Laurentin, El demonio, ¢simbolo o realidad?, 1998, Bilbao, Desclée de
Brouwer, p. 85). En el Ramayana, Ravana, jefe delos demonios o rakshasas
es un monstruo de diez cabezasy veinte brazos, con lo cual se hace alusion
tanto asu poder como, en otralectura, anuestrosvicios, defectosy carencias.
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ficado primordial, e mas profundo, es €l de adversario, potenciaque
se debe vencer para poder [legar a ser un héroe, sea que se instale un
tiempo nuevo, seaque serecupere unaprincesao un tesoro. Lasimage-
nes serepiten: laiconografia (ceramica, numismatica, pinturay escul-
tura, joyeria) y laliteratura clésicas abundan, por iemplo, en el tema
del aguilaque devoralaserpiente, motivo harto conocido por nosotros,
pero gue sorprende a ser tan andlogamente exacto con las citas gre-
corromanas. Homero (11., x11, 200 s.), Cicerdn (De Divinatione, 1, 47,
106), Virgilio (En., X1, 746 s.), Ovidio (Met., Iv, 362y 724), y Plinio
(N. H., X, v, 1v, 2), por mencionar algunos, describen la lucha entre
aguilacontraserpientey seleotorgacierto carécter ético-antropol dgico
o profético alos pasajes.*

Unasignificacion que resultaespecificamenteimportantees el carac-
ter estacional gque relaciona a dragon con €l ciclo anual de lluviay
sequiay, por €ello, con losritos agricolasy defertilidad. En este sentido
laluchadel dios salvador contrael dragon adquiere un caracter quiza
mas definido, mas inmediato, que la explicacién sencilla del temor
natural a las fieras 0 a los fendmenos que no se comprenden. “La
serpiente simboliza el Caos, |o amorfo, |0 no-manifiesto. Decapitarla

70| equivaleaun acto decreacion, al transitodelovirtual y loamorfoalo
formal.”® El acto del matador del monstruo revel aeste sentido profundo
y se manifiesta en el cambio cultural. La lucha entre Indray Vritra,
Marduk y Tiamat, Baal y Yam, y Apoloy Pitdn “repetiael transito del

Caosa Cosmos, actualizabalacosmogonia’.® Cuando entramosen la
esferade lo que sucede ab initio tocamos un modo diferente de ser y
entenderlotodo: esladiferenciaentrelo sagradoy lo profano. Cuando
serelataunanhistoriasagradaserevelaun misterio porquelos personajes
son dioses o héroescivilizadoresy setransitayaen laesferadeloreal

por excelencia; el dios no revela un acto profano, un acto que no sea

4 Cfr. Raymond Chevallier, “ Aquilasupradraconem”, en Estudios Clasicos

88, vol. Apoforeta, Madrid, ed. Ferndndez Galiano, p. 339-53, passim.
°>MirceaEliade, Lo sagradoy lo profano, 19793, Barcelona, Labor, p. 53.
® |dem, p. 70.

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

LA MUERTE DEL DRAGON

significativo y real: el mito fundamenta el mundo, es obra divina,
creacion que estallade plenitud.” Por laimitacion delafiguradel dios
podemos animar lavida; nos permitimos, asimismo, aniquilar lavida
al tomarlaparaalimentarnosde ella. El diosbrindalaclave pararela
cionarnos de una manera sagrada con la Tierra, tercer integrante de
estarelacion.

LafiguradelaMadre Tierraes, evidentemente, comun atodas las
culturas. De ella provienen los seres terrestres, es la engendradora:
vegetacion, seres humanos, monstruos y, en ocasiones, hasta deida-
des. Selee en el himno homérico ala Tierra (Ad Tellus, 1-3):8

AlaTierra cantaré, madre universal de solidos cimientos,
abuela venerable que nutre sobre su suelo todo |o que existe.
Ati corresponde dar la vida alos mortales, asi como quitarsela.

No sdlo esel reconocimiento del origen; quizalafiliacion semuestra
demaneramas profundacuando selareconoce como € lugar dedestino
y descanso; a morir debemos, deseamos regresar a ella, pues con la
muerte se pone de manifiesto e concepto de autoctonia en sumas pura
expresion; antiguo testimonio de esto es el Rig Veda (x, 18, 10-11):° |71

Dedlizate hacia tu madre, la Tierra,

bienhechora de dominios enormes,

virgen suave como lalana para quien da una buena recompensa,
iy que ella te salve de la nadal

iOh, Tierral, no aplastes, haz una béveda,

sépara é ddcil, de facil llegada y un buen retiro,

como para su hijo esuna madre.

Con la orilla de tu manto cubrelo.

" Cfr. idem, p. 84-7.

8 \éase, Inni Omerici, 1975, Fondazione Lorenzo Valla, Arnoldo Monda-
dori ed., acuradi Filippo Cassola

° Rig Veda, 1989, México, Consejo Nacional parala Culturay las Artes,
col. Cien del mundo, trad. y estudio de Juan Miguel de Mora.
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Punto, pues, de origen y llegada; resulta interesante cuan cercana
parece la stplica contenida en € Rig Veda a epigrama de Marcial,
guienintercedeantelaTierra, conmovido por lamuerte de unapegueia
(v, 34):10

Que no cubra €l rigido césped sus tiernos huesos; y para €lla,
Tierra, no seas pesada: no lo fue ella para ti.

Por otro lado, hay que subrayar lahondarelacién que existe entrela
Tierray la mujer. Que la mujer es el campo o saben y han sabido
todas | as poesias en toda época. LatierraeslaMadre, tanto en India,
como en Egipto, Sumeria, Ugarit, Greciay Roma, en Américay en
todalaEuropa, desde Rusiahasta Portugal, sin dejar delado los pueblos
de Oceania. Por oposicidn, el hombre, quelabraalamujery lafertiliza
paralageneracion, esel arador, € quetrabagjalatierra. LamadreTierra
puede tener diversas manifestaciones simbdlicas: puede ser lamadre
amorosa; la doncella, hija de esta madre; ambas; una viegja o abuelg;
puede ser lamadreterrible, sanguinaria, o laVirgen que, aunquefértil,
permaneceintacta. Aunque se opte por unareligion enlaquelafigura

72| queprevaezcasealade padre, como poder y voluntad, como forjador
de Historia, nunca se podra negar la presencia constante de la madre,
como parto, generacion y fertilidad, como intercesoray consuelo.'t

Sin embargo, resultaparti cularmente necesario establecer larelacion
delaMadre Tierracon ciertas hijas suyas como entidades preferente-
mente femeninas, simbolizadas por dragones o serpientes. Por gjemplo
Pitdn, ‘the great she-dragon’, como lo llama Fontenrose, es hija de
Gea, como lo menciona Ovidio (1, 434-440):12

10°A. Lejavitzer Lapoujade, El Epigrama en Marcial, (tesis profesional),
1996, México, UNAM, FFYL.

1 Cfr. Van der Leeuw, op. cit., p. 82-93, y James George Frazer, Larama
dorada. Magia y religion, 19807, México, FCE, trad. E. y T. Campuzano, p.
457-82.

12 Joseph Fontenrose, The Delphic Oracle, 1978, Berkeley, University of
CdiforniaPress, p. 1. Ovidio, Metamorfosis, 1979, México, UNAM, Bibliotheca
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Luego, cuando la tierra enfangada del diluvio reciente

por los soles etéreosy el hondo calor volvié a arder

hizo salir especiesinnimeras, y, en parte, figuras

antiguas restauro; en parte, cred nuevos monstruos.

Por cierto, ella no querria; mas ati también, Pitdbn maxima,
te engendr alli, y a pueblos nuevos, desconocida serpiente,
erasterror; tanto del espacio del monte tenias.

El dragdn, hija* delatierray también monstruo marino que cuidalas
aguas (y lasretiene), es manifestacion defertilidad pero estafertilidad
aln no esta ordenada. Se debe conseguir € transito de sus manosala
esferahumana, yaquetal manifestacion, aunque fecunda, no permite al
hombre ingresar ala esferade lo sagrado, delo formal —ritmo ciclico
en donde el hombre participade lanaturaezay deladivinidad—, y que
selogra por vez primera cuando un dios se enfrentaa dragén. Dicho
acto tienerepercusiones mayores: ordenar o femenino, lo agricola, es
cambiar laestructura socio-cultural, porgue todo |o vegetal se asocia
por naturalezaalamuijer; “el fendmeno social y cultural conocido con
el nombre de ‘matriarcado’ esta vinculado a descubrimiento de las
plantas alimenticias por lamujer. Fue lamujer laprimeraque cultivé |73
lasplantasalimenticias. Por tanto, eranatural que pasaraaser lapropie-
tariadd sueloy lascosechas. El prestigio méagico-religiosoy, como secuda
de éste, el predominio social de lamujer, tienen un modelo cosmico:
la figura de la Tierra-Madre”.*® Donde predomina un rito agricola
predominatambién lafigurade lamujer, con su inversién de rel acio-
nes en las comunidades; cuando se establecen diferenciasentrelo que

Scriptorum Graecorom et Romanorum Mexicana, introd. version y notas
de Rubén Bonifaz Nufio; véase también Pausanias X, V1, 6 (Description of
Greece, 1965°, Harvard, London-Heinemann, Harvard University Press,
Loeb Classical Library, vol. 1V Phocis-Delphi) y Elianol11, 1 (VariaHistoria.
Epistolae Fragmenta, 1971, Graz, Akademische Druck-U. Verlagsanstart,
ed. Rudolph Hercher, vol. I1).

* Como hemos dicho, el dragdn es un ser de naturaleza femenina.

13 Eliade, op. cit., p. 125.
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hace el hombre —guerra, tala de bosques, cazay pesca—y |0 que hace
lamujer —procreaciony crianza, labranzadel campo, cultivo de azada—
solo se miraalo que uno y otro estén facultados naturalmente para
realizar. “No es pereza del hombre, sino relacion correcta del poder
femenino con aguellas funciones conectadas con el misterio del deve-
niry del crecimiento, esdecir, del nacimiento.” 2 Lafertilidad agraria,
los cultos mistéricos de tipo agrario, € frenesi genésico y la orgia,
corresponden alaindiferenciacion conlo anterior alaCreacion. Cuan-
do el escenario cosmolégico-ritual se repite, cuando se regenera €l
Mundoy serenuevael Tiempo, cuando se reencuentran |os escenarios
orgiasticos seregresa“alaNoche Cosmica, alo preformal, alas* Aguas
para asegurar la regeneracion total de Viday, consiguientemente, la
fertilidad delaTierray laopulenciade las cosechas’ .*®
Mas alladelos contemporaneos discursos sobre género o sobreiden-
tidad, anivel antropolgico y socio-cultural el cambio de unaetapaa
otra se simboliza por el sacrificio de una entidad femenina poderosa,
es decir, del dragon o de la serpiente. Lo que esto representa es €l
cambio en laorganizacién socio-cultural. “ Cuando advienelaagricul-
tura, el trabg o de los campos, sembrar y cosechar, pasaaloshombres,
74| porque aqui se emplea el arado y éste no pasa por ser un mecanismo
indiferente, sino unfalo; alli estaen primer término laprocreacion.” 16
Procreacion en vez de nacimiento, inversion del orden: debeexistir la
fertilizacion masculina para dar lugar al nacimiento. No por ello hay
gue dgar delado larelacion entre lamujer y el campo: esta dinamica
entre entidades femeninas cobra sentido religioso; la mujer seguira
siendo la portadora de vida, concibey daaluz como latierra. Pero el
simbolo profundo que radica en el nacimiento, y que por ello queda
ligado naturalmente alamadre, no se opone aun nuevo orden ni susti-
tuye el puesto que ahora el dios solar 0 el héroe civilizador adquiere,
parasi y paralos demas, con e conocimiento del orden gestacional.

14 Cfr. Van der Leeuw, op. cit., p. 198 y 240.
15 Eliade, idem, p. 126-7.
16 Van der Leeuw, op. cit., p. 198.
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El monstruo muerto se reintegra a latierra; el dios solar masculino,
ordenador, penetra la sabiduria y la comparte. Este cambio denota,
pues, el paso del matriarcado a patriarcado, de las relaciones de la
comunidad con €l trabgjo y la alimentacion. En Grecia resulta claro:
en las gestas homéricas |os varones guerrean y las mujeres se ocupan
de laproducciony lamanutencion; en Hesiodo (Erga), en cambio, es
el varon quien debe labrar el campo, con conocimiento pleno de los
ciclosy delasformas dptimas pararelacionarse conlaTierrade manera
que el sustento quede asegurado.’

* k% %

Tres figuras preponderantes. |la Madre Tierra, el dios solar o, en
algunos casos, €l héroe civilizador, y €l dragdn. Relacion defiliacion
directa entre laMadre Tierray el dragdn; relacion dindmica entre el
dios solar y laMadre Tierra, que se traduce en un enfrentamiento, un
choque entre aquel diosy € dragbn para poner en movimiento las
costumbres delas culturasy su comprensién delos ciclos estacionales
gue generardn €l sustento, pero ya de manera trascendente, sagrada.
Ofrezco como muestra cuatro textos de culturas distintas, aunque es |75
importante destacar que no por ello degja de manifestarse en muchas
otras, por gjemplo en Egipto, donde también existio e mito de la
serpiente primordial o serpiente de los origenes, Apofis, que encuen-
tralamuerte amanos del dios solar Re; o el cocodrilo infernal de los
cuatro puntos cardinales, aquien se conjuraen nombre de Set, Osiris,
Temy Ra; o también la serpiente infernal, Apep, a quien vencen las

7 Aunque, como se detalla més adelante, la lucha de Zeus contra Tifén,
dragon de las mil voces, poder de confusion y desorden, también se men-
ciona en la Teogonia se menciona (cfr. Hes., Teog., 820-871). Por €ello, “la
prueba y la victoria reales, representadas mimicamente conforme al rito
mediante una lucha contra un dragon, tienen el valor de una recreacion del
orden cdsmico, estacional, socia” . (Jean-Pierre Vernant, Mito y pensamiento
en la Grecia antigua, 1973, Barcelona, Ariel, p. 337).
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flechas de Ra.*® Asimismo, existe testimonio de larepresentacion del

drama de Menfis dela Creacion en lapiedra‘ Shabako’; en el primer
acto del drama se representala puesta en escenade labatallacdsmica
entre Horusy Set, “ combate ritual entre el afo vigjoy €l nuevo, entre
verano e invierno, entre vida'y muerte, lluviay sequia, etc., la cual

encontramos en |los festival es estacionales de todo el mundo y que se
reproduce en la mitologia antigua del cercano Oriente en la batalla
entre Baal y Yam (o Mot) en Cannan; o entre el dios de latormentay
el dragdn Illuyankas, entrelos hititas; o entre Marduk y Tiamat, entre
los babilonios, y entre Yahvéy L eviatan (o Rahab) entrelos hebreos” .2

El Rig Vleda es en su tamariio y proporciones, el documento literarioy
religioso més antiguo que conserva la humanidad, aunque se estima
gue quizaa gunos documentos egipcios como la Sabiduria de Ptahotep

18 cfr. Angel Maria Garibay, Voces de Oriente. Antologia de textos litera-
rios del cercano Oriente, 19823, México, PorrGa, col. sepan cuantos 27, p.
160-1y 184-5.

19 Theodor H. Gaster, Thespis. Ritual, Myth and drama in the ancient near
East, 1950, New York, Harper & Row, p. 399-402. Para el Antiguo Testa-
mento seran los grandes monstruos marinos (Gn. 1, 21) los prototipos dela
bestia por excelencia, el dragon, la serpiente huidiza, Rahab o Leviatan
(Is. 27, 1; Job 7, 12; Is. 51, 9). Aquél que personificaal mar enlasimbdlica
delosmitos orientales, seyergue frente al mismo Yahvé como el adversario de
su designio de salvacion. “En efecto, algunos textos... representan el acto
creador de Dios como un combate victorioso contra €l monstruo primor-
dial, encarnacion del desorden: Rahab o Leviatan (Sal. 74, 13 ss; 89, 10ss;;
Job 9, 13; 25, 12). [ ...] El primero de estos enfrentamientos es el dramadel
paraiso (Gn. 3). En el Génesis, el adversario solapado de Dios y de los
hombres no esllamado todavia por su verdadero nombre; pero traslaserpien-
te terrestre se oculta la serpiente prototipo, el dragdn, que es el diablo y
Satén (Sab. 2, 24; Ap. 12, 9; 20, 2)”, Xavier Léon-Dufour, Vocabulario de
teologia biblica, 1966, Barcelona, Herder, s. v. Bestia, bestias.
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y su contemporaneanovel a de Sinuhé puedan ser algunos afios anterio-
res.?’ Lapalabraveda significa' saber, conocimiento’ y desdeel punto
devistareligioso hindu son unaverdad revelada. Algunos estudiosos
atribuyen a Rig Vleda unaedad de més de seis mil afios; en definitiva,
la fecha de composicion de sus mil veintiocho suktas no se puede
calcular con exactitud, pero e cuerpo religioso que consiste en los
cuatro Vedas (Rig, Sama, Yajur y Atharva), que son cada uno asu vez
un conjunto de obras o libros, tiene como raiz a Rig Vieda. Dividido en
diez libroso mandalas, €l Rigfue escrito por varios sabios, entre ellos
algunas mujeres y en ellos esta contenida buena parte de la palabra
sagrada hindu, sujeto de miles deinterpretaciones; contiene preceptos
religiosos, batallas mitol 6gicas, erética, simposiacay todo un sistema
metafisico verdaderamente extraordinario. L os himnos cosmogonicos
gue se refieren ala batalla entre el bien 'y el mal son bastantes y se
pueden leer en distintas formas. El persongje central es Indra, dios
antropomorfico, dechado de virtudes aunque también muestra rasgos
humanos en sus palabras y en sus actos. “El acontecimiento esencial
de lamitologia de Indra, es su luchacontra Vritra, que eraun dragon,
unaserpiente mésbien (...) que retenialas aguas (...). Indrale vence,
le mata con su maza de guerra, y las aguas corren libres.”?! La |77/
interpretaci én de este acto es polisémica; paraa gunos, como Gonda,
laaparicién de Vritraimplicaun desorden universal que angustiaalos
mismos dioses; paraotroscomo L tders, e combate de Indraesun mito
de la creacion, o megjor aun, del orden del mundo; finalmente, si se
interpreta en clave mistico-religiosa como Sri Aurobindo, “labatala
gue esta representada entre los poderes de laluz y delaverdad y los
poderesdelastinieblas, esnuestrapropiavida(...). Enimégenesdela
natural ezafisi cacantan |os poetas|os himnos de nuestro propio progre-
so espiritual” %2

20 Cfr. Rig Veda, estudio de Juan Miguel de Mora, p. 12.
21 Op. cit., p. 71.
22 |dem, p. 15-6 y cfr. p. 71-2.
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Esposibleensayar otrainterpretacion. El pueblo rigvédico erafunda-
mentalmente agricolay conocia bien los ciclos de la naturaleza méas
allade calendarios solaresy lunares; conocialarelacion entrelosrayos
solaresy €l crecimiento delasplantasy cosechas (X, 37, 4); laevapora-
cion (vii, 53, 5), y laimportanciadelaslluvias (v, 83, 5). Por ello, en
el momento en que Vritraretiene las aguas, nacelasequiay se necesita
aun dios-salvador que las devuelva para poder subsistir. El combate
entrendray Vritraes, esenciamente, lareinstauracion del orden cosmi-
coy del proceso anual delluvia-sequia. En muchos himnos se nombra
alndracon el epiteto ‘ matador de Vritra 2 adiferenciade otros dioses
como Apolo, que no necesariamente es matador de Piton sino ‘el que
flechade lgos'. Dos himnos dedicados aeste dios, e 1,32y €l 1, 80
relatan cuidadosamente la hazafia de Indra, desde que se arma con €l
soma (lo bebe) hastalaexaltacion agradecidadel poeta; ambos himnos
son parecidosy maso menoslargos (15y 16 estrofas, respectivamente),
de manera que €l primero bastara.

A INDRA (1, 32)

78 \Voy a proclamar las hazafas de Indra,
las primeras del dios portador del rayo:
mato al dragon, atravesd las aguas,

las laderas de las montafias revento.

Mato al dragon que a la montafia se aferraba.
Tvastar habia forjado para é e sonoro rayo.
Como vacas mugientes, corriendo

en direccion al mar, descendieron las Aguas.

Virilmente, habia gustado el soma

el estrujado liquido bebid en |a fiesta de las Tres Barricas.
El generoso tomo €l venablo, e Rayo:

y mat6 al primogénito de los dragones.

2 Por gemploen i, 41, 4; 11, 47, 2; v, 32, 6; 1, 113, 1; y X, 48, 8.
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iOh, Indra!, cuando al primogénito de los dragones mataste,
frustrando las mafias de |os maestros en enganos,

creando entonces €l sol, el cielo, laaurora,

desde entonces no has encontrado rival.

Conlagran arma, €l rayo, fue

como Indramatd a \fitra, poderoso obstacul o de anchos hombros.
Como los troncos caen derribados,

caido en latierra yace el dragon.

En una embriaguez maligna, como un guerrero cobarde, habia
provocado

al gran héroe, bebedor del orujo del soma y valiente cazador.
No resistio susarmasy con el carro destrozado

se derrumb6 el que fue enemigo de Indra.

Luchaba contra Indra sin piesy sin manos
pero Indra asest6 el rayo sobre su espalda.
Eunuco que se creia igual al macho,

\fritra yace total mente despedazado.

79
Reventado y yacente de mala muerte,

pasan sobre é las aguas cuyo valor crece.
Vfitra cercaba con su gran tamafio las aguas,
y ahora el dragdn yace a los pies de ellas para |o sucesivo.

Desfalleciente quedd la madre de ritra:

el arma de la muerte dgj6 Indra caer sobre ella.
Encima la genitora, debajo estaba € hijo.

Como la vaca cerca del ternero esta tendida la maligna.

Entrelas corrientes que ni dan tregua ni se detienen,
esta situado su cuerpo. Las aguas circulan

sobre la guarida de \ritra: largas son las tinieblas
en las que cayo aquél de quien Indra fue enemigo.
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El dragon es guardian de las esposas del demonio,
presas estan las Aguas, como las vacas con |os Pani.
Al matar a \fitra, Indra abrio los desagles,

gue estaban tapados.

Te convertiste en crin de caballo, joh, Indral,

Dios Unico, cuando en respuesta € te golped la mandibula.
TU conquistaste las vacas, conquistaste el soma,

oh, héroe, libraste los rios de manera que corran.

Denada sirvieron €l relampago y €l trueno,

ni el granizo ni los nubarrones que & demonio habia puesto.
Cuando Indray el dragdn combatieron,

fue el Generoso quien vencio para el futuro.

¢Qué vengador del dragdn se te aparecio, oh, Indra,
paraqueentualma, ti quelo habiasmatado, penetrase € espanto,
y que por encima de los noventa y nueve rios

tU atravesases €l espacio como aguila atemorizada?

Delo que marchay delo quereposa, delo que no tiene cuernos
y delo gue es cornudo, Indra es €l rey, él en sus brazos

tiene e rayo: como rey manda a los puebl os,

y envuelve al mundo como la llanta envuelve los radios de la
rueda.

Asi como en Sumeriahay unaluchaentre Ninurtay el monstruo Asag
—preservada en e poema Lugal-e u-me-lam-bi-nir-gal—, que hablade
coOmo éste permite alas aguas subterraneas amenazar latierra, y aquél
impide el desastre circundando de montarias protectorasy desviando
las aguas haciael Tigris,?* asi también en Babilonia (-Acadia) se con-

24 Cfr. Gaster, op. cit., p. 138.
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sign6 el Poema de la creacion o Enuma Elish;? texto que ha sido
conservado en seistablillas (siete, seglin otros) y queincorporael emen-
tos bastante mas antiguos de origen sumerio, aungque su composicion
haya sido babilénica. EI mito relatael origen del orden cosmol gico,
en € cual el universo esta gobernado por un pantedn de dioses entre
los cuales Marduk es € supremo, y la raza humana existe solo para
servir alos dioses. Pero no siempre fue asi; en € principio existian
solo Apsu (las Dulces Aguas primordiales o Abismo) y Tiamat (el
Océano), representantes delo masculino y femenino respectivamente.
Mummu es quien completa latriada primordial como hijo de ambos,
aunque no todos| os estudiosos estén de acuerdo.?® Laparte queinteresa
es el combate que finalmente se lleva a cabo entre Marduk y Tiamat.
Este es un monstruo marino quetiene aiadosy que ha desafiado alos
dioses;, Marduk se le enfrenta utilizando sus armas: una lanza, una
red, el trueno y €l rayo (abubu), € viento y € huracan. EI monstruo,
vencido, es cortado en dos para hacer latierray e firmamento. Otra
version identificaal monstruo como un dragén llamado Labbu, mien-
tras una tercera habla de un dragon de seis cabezas, e incluso existe
otravariante queleotorgasiete.?’ Al principio delaprimeratablillase
dice que Mummu-Tiamat es“laquedio aluz atodos, susaguas, como |81
un solo cuerpo, confundian” (1, 4-5) y se relata la generacion de los
primeros dioses, |os cuales se comportan de mala manera pues “ per-
turbaban a Tiamat con su vaivén interminable’ y “ sus actos eran abo-
rreciblesaApsu” (1, 22y 27). Apsu llevaa Mummu con Tiamat para
celebrar consgjoy le dice aéstaque exterminardalos dioses primogé-
nitos; Tiamat enfurece y tal es el motivo de la lucha contra Apsu y
Mummu (1, 29-75). Entonces, mientras estaban vencidosy aprisionados
Apsu'y Mummu, nace Marduk, hijo de Eay Damkina, quien sera el

%5 Enuma Elish, 1989, México, UAM, col. de Cultura Universitaria, trad. y
notas de Luis Astey.

26 Cfr. H. W. F. Saggs, The Greatness that was Babylon, 1962, New York,
Mentor, p. 387-90.

21 Cfr. Gaster, op. cit., p. 89y 139.
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dios por excelencia, dotado de ‘doble calidad de ser dios’; es el sol,
como lo exclamasu padre: “iMi hijito, mi hijito! jMi hijo, el Sol! jDios
del Sol delosdioses’ (1, 102).

Inicia propiamente la lucha contra Tiamat, la cual consta de varias
etapas: a) la doble incitacion (1, 106a-125); b) la formacién de los
monstruos (1, 125-146); c) la exatacién de Kingu, lugarteniente de
Tiamat (1, 147-161); d) preparativos finales de Tiamat; €) aviso de Ea;
f) consultacon Anshar; g) invitacion aEa paraque asistaalabatalla;
h) lainvitacién a Anu; i) la desesperacion de los dioses (i1, 1-90).
Finamente seinvitaaMarduk aque participeen labatalla, puesnadie
consigue subyugar aTiamat; € diosaceptapero pide antes de combatir
gue su palabra seainalterable y que maneje los destinos en vez de su
padre, es decir, que sea el dios mas poderoso. En latablillatres selee
una convocatoria a los dioses para luchar e incluye entrevistas con
Lahmuy Lahamuy un banquete final preparativo. Esen latablillaiv
donde se relata la batalla. Primero se exalta a Marduk (1-34), quien
enseguida se prepara para el combate; afina sus armas. € arco que
construye, su maza el reldmpago, y llena luego su cuerpo con una
flamallameante. Ademas, forjaunared paraenvolver aTiamat; produce

82| vientos malignos, a Torbellino y al Huracén, siete vientos en total,
para que Tiamat no pueda escapar. Prepara la Tromba y sube a una
cuadrigacuyos nombres son Destructor, Inexorable, Arrollador y Vel oz
(35-58). Y esasi como (59-104):

El Sefior salid y emprendi6 su marcha;

hacia Tiamat, enfurecida, enderezé su rostro.

Entre sus labios sostenia un conjuro;

una hierba para destruir su veneno llevaba apretada en su mano.
Entonces a sus lados formaron circulos | os dioses,

a sus lados formaron circul os,

los dioses, sus padres, formaron circulos a sus lados,

a sus lados | os dioses formaron circul os.

El Sefior se aproximo para escudrifiar € interior de Tiamat,
de Kingu, su esposo, para percibir €l designio.
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Observo, y su paso se volvio desconcertado,

su voluntad se dispersé y se desordenaron sus actos.

Y cuando los dioses, sus auxiliares, gque iban a sus lados,
vieron asi al valiente principe, confusa se hizo su vision.
Tiamat emitio un grito, no desvid su cuello;

en sus labios salvajes formulaba desafio;

“ Demasiado importante eres tl para que €l

sefior de los dioses se levante contra ti.

¢Esen turesidencia en donde ellos se han reunido
oentu[sic] residencia?”

En ese momento el Sefior, levantando la Tromba,

su arma poderosa,

ala furibunda Tiamat arrojo la siguiente palabra:

“ En cuanto ati, tehaselevado, te has enaltecido arrogantemente;
has encargado a tu propio corazén de promover conflicto,
de tal manera que los hijos rechazan a sus propios padres

al mismo tiempo que td, que los has dado a luz,

perjuras el amor.

Has designado a Kingu para esposo tuyo;

el rango de Anu, en derecho no suyo, se lo has conferido. 83
Contra Anshar, rey de los dioses, procuras|o malo;
contra los dioses, mis padres, has afirmado tu malignidad.
Aungue aderezadas se hallen tus fuerzas,

cefiidas tus armas, acércate;

gue tuy yo nos encontremos en combate singular” .
Cuando Tiamat escucho esto,

guedb como poseida, la razon la abandono.

Enfurecida, Tiamat grité agudamente.

Hasta sus raices, las piernas le temblaban ambas juntas.
Ella recit6 un conjuro, lanzd su encantamiento,

mientras los dioses de |a batalla afilaban sus armas.
Entonces trabaron encuentro Tiamat y Marduk,

el mas sapiente entre los dioses,

compitieron en combate singular, acerrojados en batalla.
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El Sefior despleg6 su red para envolverla;

al Mal Viento, que detras de é venia, lo desatd
contra el rostro de ella.

Cuando Tiamat abrio la boca para consumirlo,

él introdujo en ella al Mal Viento

de modo que ella no cerrd los labios.

Al cargar sobre su vientre |0os vientos impetuosos,
su cuerpo se expandio, y su boca quedo
ampliamente abierta.

El solt6 la flecha, ésta desgarré su vientre,

cortd a través de sus entranas,

hendiendo el corazon.

Habiéndola subyugado asi, extingui6 su vida.
Derrib6 su cadaver, y se puso de pie encima de él.

Enlosversos siguientes, Marduk se encargade atrapar y aprisionar
a la tropa de Tiamat, a su banda de demonios y quita a Kingu las
tablillas de los destinos, habidas malamente; para concluir, destroza
el cuerpo de Tiamat (1v, 105-134). A continuacién, Marduk crea a
mundo de nuevo, apartir del cuerpo destrozado de Tiamat y establece
‘una Gran Mansion’ en Esharra e invita a Anu, Enlil y Ea, aque la
ocupen (esel cielo; 135-146). Enlatablillavi Marduk fijalas estacio-
nes, los astros y laduracion del afio, lo cual demuestra que un nuevo
orden cosmico comienzay que, inmediatamente después de separar
cieloy tierra, 1o primero que hace el dios civilizador esfijar €l ciclo
estacional-agricola, claro gemplo del transito de matriarcado a
patriarcado.?®

%8 Unaclarainterpretacion de estaluchalaofrece Vernant, op. cit., p. 337-8.
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También lamitologia ugaritica estaimpregnada de luchas por |a sobe-
rania divina. En un principio se encuentra el Unico dios, El, creador
del universo y padre de los dioses, benéfico y cosmdcrata pero de
alguna manera apético —deus otiosus— en su relacion con los seres
humanos. Por €llo, surgiraBaal, hijo de Dagan, que esjoven, guerre-
ro, y estdmésinvolucrado con lafertilidad cosmica; selellama‘jinete
de las nubes', ‘principe sefior de latierra’, y ‘ poderoso o soberano’.
Sus enemigos son Yam (‘ principe o sefior del Mar’, ‘regente del rio’);
los ‘voraces', y Mot (la Muerte). El culto cananeo giraba en torno a
dos parejas de dioses: El y Athirat o Asherat, quien también ha sido
engendrada por El y que esla‘madre delos dioses puesto que todos
losdioses, salvo Baal, descienden de estaparejadivina, soberanos del
otro mundo; y Baal y Anat, deidades de este mundo. La lucha entre
Baal y ladeidad acuatica Yam, monstruo marino, en ocasiones repre-
sentado antropomorficamente, es el centro del mito. Animado por El,
padre suyo, Yam se dispone a arrojar a Baal de su trono, el cua éste
habiaarrebatado a El, sin que encontrararesistencia—se puedeidenti- |85
ficar aZeus que castraa Cronos, yaque también Baal castraaEl. Baa
habiainsultado a Yam, afirmando que se habia elevado presuntuosa-
mente asu posiciony que seriadestruido. Yam enviaasus mensajeros
y exige larendicién de Baal, quien se dispone a guerrear. El herrero
divino, Kosharwa-Hasis, prepara dos garrotes méagicos, que tienen la
cualidad de dispararse automaticamente de las manos (nada nuevo
muestran las mangas japonesas). El primer garrote golpeaaYamen el
hombro, pero nolo destruye. El segundo le hiendelafrentey € Principe
del Mar cae por tierra. Baal desearematarlo y ladiosaAshtart le pide
quelo despedacey disperse sus miembros.?° El combate entre Marduk

29 Cfr. Mircea Eliade, Historia de las creencias y de las ideas religiosas.
Dela prehistoria a los misterios de Eleusis, 1979, Madrid, Cristiandad, p.
168-71y Gaster, op. cit., p. 114-7.
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y Yam, ‘el dragbn de siete cabezas' se encuentraen lastablillas|il AB,
A, xii-xviii (Gaster); ofrezco algunas:

X1

Asi fue arrojada la palabra de su boca,
la emision de sus labios,

y ella[Yam] levanta |a voz,

pero Baal sigue en espera, tendido,
alado del trono del Sefior del Mar.

XV

Al instante dice el Sefior Habil y Diestro:

“Mira, te he estado diciendo esto, Sefior Baal;

date cuenta de esto, joh, Jinete de las Nubes!,

S a este enemigo Tuyo, oh Baal,

S a este enemigo Tuyo matas,

sl no haces mas que destruir al rival,

entonces sera tuyo este reino por todos los tiempos,

y €l dominio por todas las generaciones.”

Enseguida, €l Sefior Habil forj6 un garrote de la piedra,

y pronuncio su nombre diciendo:

“iTa, tu nombre es Expulsor (Ygrsh);

Expulsor, expulsa al Sefior del Mar,

expulsa al Sefior Mar de su trono,

al Regente de los Rios del asiento de sus dominios.

Brota de la mano de Baal,

como un buitreconsusgarrashiereal Sefior del Mar en el hombro,
al Regente de los Rios sobre la espalda!”

Asi, el garrote sali6 de la mano de Baal;

como un buitre con susgarrashiereal Sefior del Mar en el hombro
al Regente de los Rios sobre la espalda.

No obstante, €l Sefior del Mar prevalece; no se ha derrumbado;
Su cresta no se ha combado;

su rostro no se ha abatido.

86
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XV

Entonces, (de nuevo) el Sefior Habil cred ungarrotedelapiedra,
y pronuncio su nombre diciendo;

“iTa, tu nombre es Batidor (Aynmr);

Batidor, abate al Sefior del Mar,

abate al Sefior del Mar de su trono,

al Regente de los Rios del asiento de su dominio.

Brota de la mano de Baal,

como un buitre con susgarras, hiereal Sefior del Mar end craneo,
al Regente de los Rios entre |os 0jos,

para que el Sefior del Mar caiga y se hunda en la grama!”

Asi, el garrote sali6 de la mano de Baal;
como un buitre con susgarrashiere al Sefior del Mar en € craneo,
al Regente de los Rios entre |os ojos.

El Sefior del Mar caey se hunde en la grama;
Su cresta se comba;
y su rostro se abate. 87

XVI

Al instante, Baal arrastra al Sefior del Mar.

Esta a punto de descuartizarlo en piezas

para terminar del todo con aquel Regente de los Rios,
cuando Ashtart lo [lamé por su nombre

y pronuncio un reproche:

“ jAverguénzate, oh Baal, el Poderoso.

Averglénzate, T, el Jinete de las Nubes.

Porque el Sefior del Mar es nuestro cautivo comun,

y fue contra todos nosotros contra quienesibal”

S, entonces Baal se sintié apenado...
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XVII

[ Entonces habl ] el Sefior del Mar:

“ iMirad, soy tan bueno como la muerte.

Es seguro que ahora Baal es el rey!”

S, entonces Baal se sintié apenado,

mientras el Sefior del Mar continuaba diciendo:
“ iMirad, soy tan bueno como la muerte.

Es seguro que ahora Baal es el rey!”

Se puede ver claramente el carécter estacional de este mito, aun
desde |os apelativos de cada una de las figuras; el nombre Baal alude
a“lavictoria de lalluvia contra el mar y las aguas subterraneas; €l
ritmo pluvial, que representala norma cosmica, sustituye alainmen-
sidad cadticay estéril del mar y lasinundaciones catastréficas. Conla
victoriade Baal triunfalaconfianzaen el ordeny en laestabilidad de
las estaciones’.*® De esta manera, la interpretacion més sencilla es
considerar el relato como un mito de la naturaleza; su tema, la ater-
nancia de las estaciones. Después de haber aniquilado a Yam, Baal

88 necesita un templo, que le sera construido, al igual que a Marduk.
Estoimplicayaladignidad supremaeindiscutibledeBadl, y € simbolo
profundo del palacio, que estambién templo, esunaimagen nuevadel
mundo, su construccidn equivale a una nueva cosmogonia. Baal con-
formaal mundo tal y como lo conocemos.®! En su lucha contraMot,
Baal vencetambién alamuerte; después de haber sido vencido por €ella,
y de pasar untiempo en el mundo subterréneo, serecuperay triunfade
nuevo. El caracter de esta otralucha es el mismo que en su combate
contraYam: “En & esquema de la naturaleza, €l reinado de Baal esta4
asociado alafertilidad y la abundancia, mientras que el reinado dela
Muerte significa sequiay hambre.”3?

% Eliade, idem, p. 172.

3L Cfr. ibidemy Gaster, op. cit., p. 124-6.

32 Eliade-Couliano, Diccionario de las religiones, 1993, México, Paidos-
Orientalia, p. 85.
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AV

En Grecia, €l dragon mas famoso fue Pitén, serpiente que cuidaba el
oréculo de Temisen Delfospero que, enrealidad, se dedicabaasembrar
€l caosy aasolar lafértil Ilanurade Crisa, arrasando | as mieses, entur-
biando las aguas de manantiales y arroyos y robando el ganado. No
solo hizo esto, sino que incluso, por orden de Hera siempre celosa,
criaaTifon, otraserpiente o monstruo terrible, puesHerano seexplica
el nacimiento deAteneadelacabezade Zeussin su concurso, y desea,
sola, tener un hijo que vengase laafrenta; invocaalareunion de dioses
del Olimpo, sequejay expresa, llenadeira, sudeseo de procrear sinla
participacion de Zeus; hace una plegaria, golpea con la paima de su
mano la tierra'y exclama, como narra e Himno homérico a Apolo
(334-355):

“ Escuchame, Tierra, y tl, amplio cielo que estas sobre nosotros,
y ustedes, dioses Titanes que habitan bajo latierra

en e Tartaroinmenso, ustedes, de quienes descendemos hombres
y dioses: 89
esclichenme ahora todos ustedes, dioses, y concédanme un hijo,
sin que Zeus participe, que a é no sea inferior en la fuerza,
gue incluso sea mas fuerte que Zeus que mira de lgos, y mas
fuerte que Cronos.”

Pronunciando estas palabras, golpea latierra con la mano robusta;
tiembla latierranutriciadevida, y ella, al verla

se alegra en € corazon, pues sabe que su deseo sera pronto
cumplido.

Pasaun afo, vuelven lasestacionesy tienea hijo deseado (351-355):

...diferente a dioses y mortales,
el terrible, funesto Tifén, flagelo de mortales.
Inmediatamente Hera venerable, |la de ojos de ternera, |o toma,
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y lleva e monstruo al monstruo; la dragona lo cria:
y mucho sufrimiento aquél inflingia a la gloriosa estirpe de los
hombres, >3

Finalmente, y despuésdevariasbatallas, Zeus conseguiradar muerte
al monstruo. El hijo que heredaré su poder serd Apolo. El dios solar
griego por excelencia, pertenece alasegundageneracion delos Olimpi-
cos; hijo de Zeusy L eto, desde €l inicio vio sus origenes complicados
por loscel osque Herasentiapor aquélla. Finalmente, laesposade Zeus,
queno permitiael d umbramiento, accede mediante el pago deun collar
de &mbar y oro, y Apolo naceen laislaOrtigiao Asteria, alacua en
agradecimiento [lamo Delos, la brillante, la clara. Inmediatamente,
vigjaalatierradelos Hiperboreos, contrael mandato de su padre que
lo queria directamente en Delfos y, luego de permanecer alli cierto
tiempo, vigja a Delfos, pues no dejaban sus habitantes de invocarlo
con cantosy danzas, llegaaDelfos en pleno verano: durantelos meses
queApolo estaentre los Hiperboreos, es Dionisio quien sefioreaen el
oréculo.3* Lamitologiagriegarel acionaaApolo conlasartes, lamUsica
y la poesia, con € vaticinio y la medicina, con la inspiracién —méas

90| mesuradaqueladionisiaca—, y también sele reconoce como padre de
Pitégorasy selevinculaconlareligion orfica, lo cual ledaun carécter
soteriol 6gicoy, en ocasiones, mistéricoy esotérico. Unade sus hazafias
principal eses, evidentemente, haber dado muerteaPitény, paraconme-
morar el hecho, o quizapor temor alaesenciadel monstruo, fundalos
juegos Piticos, juegos funebres que fueron bastante famosos, como o
atestigua Ovidio (Met., 1, 441-451):

Aésta[aPiton] e diosquellevael arco, y detalesarmasnunca
antes
habiendo usado sino en ciervosy cabras fugaces,

33 \/éase, infra nota 17.
34\/éase, Pierre Grimal, Diccionario de mitologia griegay romana, 1991°,
Barcelona, Paidos, s.v. Apolo, y Eliade, Historia..., p. 286.
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grave de mil dardos, exhausta casi su aljaba,

destruyd, habiéndose por Ilagas negras vertido el veneno.
Porque la vejez no pudiera daiar de la obra la fama,

de un célebre certamen instituyd sacros juegos,

Pitios llamados por el nombre de la domada ser piente.

Con manos o pies o rueda, cualquiera, aqui, de los jovenes
que habia vencido, tomaba el honor de |la fronda de encino;
todavia no habia lauro, y, hermosas del luengo cabello,
con cualquier arbol Febo cefiia sus sienes.

Pero Apolo sabia desde nifio cudl erasu verdaderamision; en rea-
lidad, lo que buscaba Apolo era crear un oraculo para los hombres,
gue le diera poder sobre ellos y la admiracion de los dioses; asi |0
relata su Himno homérico:

Puesto que yo deseo levantar un espléndido templo

gue sea oraculo para los hombres, quienes a mi siempre
me rindan hecatombes perfectas,

cuantos habitan el Peloponeso fecundo,

cuantos habitan la Europa, y lasislas de mar circundadas, 91
deseosos de consultar € oraculo: y a todos los que vengan mi
consgjo infalible

daré, dando respuestas en € pingtie templo. (287- 293)

como también Euripides:

Hermoso es el hijo de Leto, a quien ésta pari6 en losfructiferos
valles de Delos, €l de pelo de oro entendido en la citaray en el
tiro certero del arco con que se complace. Llevolo ellamismade
junto al acantilado —dejando €l ilustre lugar de su parto— hasta
lacumbredel Parnaso, detorrencialesaguas, que danza en honor
deDionisio. Alli la serpiente de moteado |omo, de color devino,
cubierta con sombrio laurel de buenashojaspor coraza, e mons-
truo portentoso delatierra, vigilaba e oraculo soterraneo. Todavia
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un bebé, todavia pal pitando en |os brazos de tu madre querida,
lo mataste, oh Febo, y ascendiste al divino oraculo y ahora te
sientas en aureo tripode, en €l trono veraz, vaticinando paralos
mortales desde el fondo del templo vecino de la corriente de
Castalia, y ocupando un palacio que es centro de la tierra.®®

Apolo se apodera del templo de Temisy consagra un tripode en €l
santuario. Desde los inicios se entiende a tripode como un instru-
mento méagico, prodigioso y sagrado; por ello también se le llama a
Delfos‘ ombligo del mundo’, comolo consignaVarrén (L. L., vii, 17):
“Ademés, si esa parte central es el ombligo de la esfera terrestre, €l
centro de laesferano es Delfos. Y e centro de latierra—no el centro
real, sino el que asi denominan—es, en Delfos, un edificio quetieneel
aspecto de un deposito del tesoro ubicado en el santuario, en uno de
loslados, y a que los griegos llaman ‘udardc, y que pretenden que
es latumba de Piton.” %

Unadelasinterpretacionesde que Delfosseael centro essu evidente
relacion con un nuevo orden paralos griegos, que va de lamano con
lanaturalezasolar deApolo: “El mar eslo continuo, laperfeccion delo

92| indiferenciado. Enlatierrasu emisario eslaserpiente. Alli donde esta
la serpiente mana el agua. Su 0jo es liquido. Bajo sus anillos, corre
perenne e agua del subsuelo. Agil, no necesita articulaciones. Las
mismas manchas se repiten sobre todalapiel, las escamas son unifor-
mes, el movimiento ondulante como las olas se renueva siempre.” >’
Por eso Apolo debe matar a Piton; dado que cielo, mar e inframundo
ya tenian propietarios, quedaba como lugar de dominio latierra. Al
matar a Pitdn, Apolo aspiraala perfeccién completa, proporcionaun

5 Euripides, 1.T., 1235-1259 (Tragedias, 1978, Madrid, Gredos, introd.
trad. y notas de José L uis Calvo, tomo I1).

3 Varron, Delingualatina libri XXV, Barcelona-Madrid, Antrophos-Minis-
terio de Educaciéon y Ciencia, introd., trad. y notas de Manuel Antonio
Marcos Casquero.

37 Calasso, op. cit., p. 190.
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epicentro al nuevo orden: “El ombligo es el punto, € punto Unico, €
indispensable, donde lo perfecto se une ala perfeccion de lo indife-
renciado. Es el pie de Europaen & mar.”®

¢Pero qué quiere decir esto? En realidad, esta mitologia agresiva,
como todaslasotras, marcael cambio de unaetapaaotra. Eslaforma
en que Apolo sustituye paulatinamente a las divinidades griegas
prehelénicas. Al instalarse en Delfos, a instaurar un centro, el centro,
después de dar muerte al dragdn, A polo simbolizalanuevaautoctonia
y soberania primordial que ahoraes suyay yano mas de laserpiente.
Sin embargo, también por este acto Apolo debe purificarse, es decir,
debe lavar la mancha asesina: tabula rasa, € tiempo comienza de
nuevo, y ademas, proporcionaalos hombres la oportunidad de acce-
der, también ellos, ala purificacion (xabdpoic) de la mancha que
adquieren cuando comen de la tierra de manera profana, o cuando
existe un homicidio. Gracias aApolo, Orestes pudo hacerse perdonar
el crimen de matricidio (cfr. Esg. Eum., passim).

QueApolo hayatomado parasi y reordenado lapotenciay lasacra-
lidad delaMadre Tierra se pone de manifiesto con mayor claridad en
lafiestadelosBufonia: “durante un sacrificio publico, untal Sopatro,
queno eraoriginario delaregion pero quelabrabalatierraenel Atica, |93
depositd en € ara, alavista de todos, para sacrificarlos a los dioses,
unatortay otrosdul ces, cuando I1eg6 un buey, queregresabadel trabajo
y devoré una parte de las ofrendas y pisoted otra. Furioso por |o que
ocurriay, visto que alguien, no lgjos de alli, estaba afilando un hacha,
lacogioy ladescargo sobre el buey. Muerto € buey, cuando selefuela
furia, tuvo conciencia del acto que habia realizado. Entonces sepultd
al buey, y escapd por voluntad propiaal exilio, en Creta, como si fuera
culpable deimpiedad; lleg6 lasequia, con unaterrible penuriadefrutos.
LaPitiacontestd aladelegacién que habiaido a consultar al dios que
el exiliado en Creta pondria fin a esta situacion, y que, si hubieran
castigado a gecutor y hubieran vuelto aponer de piealavictimaen el
transcurso del mismo sacrificio en que habiamuerto, las cosas habrian

3 | bidem.
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ido megjor, siempre que comieran a muerto sin escripul o alguno. Enton-
ces sededicaron abuscar a Sopatro, responsable delos hechos. Sopatro
estimd que se libraria de esta penosa situacion en que lo colocaba su
impureza, si todos hubieran actuado como €. Asi que manifestd alos
gue habian ido abuscarle que un buey debiaser abatido por laciudad.
Al sentirlosindecisosen egir quién deberiamatar al animal, seofrecié
ahacerlo é mismo, si |e aceptaban como ciudadano y preparaban en
comun la gecucion. Se pusieron de acuerdo y, de vueltaala ciudad,
prepararon la accion del siguiente modo, que ha permanecido igual
hasta nuestros dias. Eligieron unas doncellas como aguadoras: llevan
el agua paradfilar el hachay € cuchillo. Cuando estuvieron afilados,
otrollevd & hacha, un segundo golped al buey, y untercero lo degollg;
después de lo cual lo despellgjaron y todos comieron del buey. Des-
pués de haber hecho todo esto, cosieron lapiel del buey, lollenaron de
pajay lo pusieron de pie, enlamismaposicidn que teniacuando estaba
Vvivo, y después o uncieron a un arado, como si trabgjara. Pasaron a
continuacion al juicio por lamuerte, y todos |0s que participaron en
laaccion pasaron ajustificarse. Detodosellos, las aguadoras sefia aron
como los més culpables a los que habian afilado las hojas, mientras
94| quelos que habian afilado las hojas indicaron al que habiallevado el
hacha, y éste acusd a gue lo habia degollado, y quien lo habia hecho
sefid 6 a cuchillo. Este Ultimo, que careciade voz, fue acusado de la
muerte(...). Después de haber llenado lapiel del buey y haber compa-
recido en el proceso, arrojaron el cuchillo a mar”.*®
Laconciencia del acto, de la culpa de haber transgredido el orden
sagrado por el acto profano queda asi conjuraday sacralizada por €l
ritual. M ediante toda unacompl g aceremonia, enlaque participatoda
lacomunidad, € buey, quearael campo, escomido por quienesrecibi-
ran €l fruto delatierra, pero yacomo un acto trascendente. Lo mismo
sucede, como renovacion del ciclo desequiay plenitud, conlahistoria
de Carilla, despreciadapor € rey de Delfosy que seahorca. Parareparar

39 Véase, Teofrasto, Sobre la devocion, fr. 18, y Porfirio, Sobre la absti-
nencia, 11, 29-30.
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el dafio, pues|aescasez apremia, recurren alaPitia: el oraculo indica
gue sedeben reconciliar con Carilla, “lavirgen suicida’ (Plut. Quaest.
Graec., 293¢); repiten, ahorayacon conciencia, € sacrificio que habian
Ilevado a cabo sin saberlo, y nace de nuevo la prosperidad.

El dragdn es la figura primigenia del caosy de la preponderancia
femeninasobrey dentro delacomunidad, por su relacién natura mente
intima con laMadre Tierra; € dios ordenador, mediante lamuerte del
dragon renueva e ritmo cdsmico, ordena las estaciones, vuelve las
aguasasu caucey, sobretodo, nos permitellevar acabo lalabranzade
latierray reorganizar lasociedad, ahorayabajo el predominio mascu-
lino, aunque sin dejar de reconocer que siempre la mujer tendra una
relacion particularmente estrechacon latierra. ¢Antiguasabiduriaredu-
cidaamitos, aleyendas?

Salvo en nuestros dias, préacticamente durante cualquier época se
hareconocido estarelacion y este cambio; hoy, quiza porquelas socie-
dades se han vuelto preferentemente urbanas, tal vez yano seacanza |95
acomprender el significado del simboloy no selo celebramas, como
aln se hace en ciertos medios rurales; sin embargo, ni siquiera de
maneraindirecta se alcanza arelacionar su riqueza con nuestra vida,
con nuestra experiencia. Pero el hombre es un ‘animal smbdlico’ y
esto es unarealidad objetiva; por €llo, el dragon, como todo simbolo
profundo, opera a distintos niveles y de diferentes formas. Desde la
psiquiatriay el psicoandlisis |o han puesto de manifiesto Jung et al.
Ademas de a éstos, parece que solo siguen interesando los simbolos a
los semidlogosy alos estudiosos de las religiones. No obstante, para
el hombre cominy corriente, y sin caer en histerismos new age, quiza
guede un resabio de interpretacion que pudiera alcanzarse; podrian
percibirse estos mismos mitos estacional es-agricolas, esta muerte del
dragon, como integrantes de un proceso interior, espiritual: el dragon
representala parte oscurade uno mismo que impide nuestraarmonia;
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por ende, la parte solar, luminosa, ordenada de la personalidad ha de
activarse dando muerte alazonao faceta cadtica, detal maneraquee
proceso espiritual (o psico-dindmico) de la persona se desarrolle de
manerasanay progresiva. En este sentido, creo, el simbolo del dragén,
del monstruo, del ser gue no reconocemos ni podemos integrar como
nuestro por su naturaleza negativa, puede seguir aportando un valor
de significado, como con lucidez |o han percibido poetasy escritores:

Todos |os dragones de nuestra vida son posiblemente princesas
gue esperan vernosbellosy valientes. Todaslas cosassin socorro
No son posiblemente sino cosas Sin SOCorro que esperan ser Soco-
rridas por nosotros.

(R. M. Rilke, Cartasaun joven poeta, V1I1).

—Es extraio. Cada uno se construye su sendero, es su sendero.
¢Por qué, entonces, los obstaculos? ¢ Llevamos el Minotauro en
€l corazon, en € recinto negro de la voluntad? Cuando ordené
al arquitecto estasierpede marmol eracomo s previeralairrup-
cion del cabeza de toro. Y también como si tu barca, joh mata-
dor de suefios crueles!, estuviera ya subiendo € rio, toda velas
negras, hacia Cnossos. ¢ Es que vamos extrayendo el acaecer de
nuestro presentetorturado? ¢ Edificamostan horriblemente nues-
tra desdicha?

(J. Cortézar, Los Reyes, Escena segunda).
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TEXTO

HAROLD BLOOM Y

LA CRITICA
DE LA PERTINENCIA DE
UN CANON

José Maria Espinasa*

Harold Bloom y la critica contempor anea

EI siglo veintetermind marcado, en
el terreno delacriticaliteraria, por un libro muy ambicioso y necesa-
riamente polémico, El canon occidental. Su autor, Harold Bloom, es
todo un persongje, el tnico capaz de escribir unlibro quelamodernidad
propondria como imposible, aquel que legislara sobre lajerarquiade
valoresdelahistorialiterariay establecieraunandminaparaesecanon |97
gueformulad titulo. La coqueteriade Bloom al agregar el matiz, tan
gigantesco que deja de ser matiz, de occidental no impide sus ansias
de absoluto, de erigirse en dios tonante de la percepcion literaria en
las préximas décadas 0 siglos. Dicho gesto estan ambicioso quevalela
pena intentar describirlo a partir de una personalidad de autor, una
sicologiaen sentido amplio y —también— un sistema de poder literario
anémal o en esas propias manifestaciones.

Bloom tiene una serie de virtudes fascinantes, aunque no siempre
recomendables, por g emplo: es € critico que ha conseguido para si
un estatuto publico de estrellade rock o figuradel deporte. Suslibros
selosdisputan loseditores, sus derechos se negocian en €l gran merca-
do, y sus entrevistas son siempre noticia. ¢Qué otro critico demanda

* Escritor.
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tanta atencion de la prensa? Ninguno. A lavez sus textos son discuti-
dosen los circul os académi cos més exigentes, asi seaparadenostarlos
ferozmente, pero no les pasan desapercibidos. Todas estas virtudes
mercadotécnicaslas consigue con armas del mismo nivel: declaraciones
escandal osasy provocativas, personalidad de histrion en sus participa-
ciones en publico, sentenciasinspiradas que se quieren indiscutiblesy
constantes debates con |os otros criticos. No hay que lamentarse de
gue esto sea asi, aungue tampoco hay que olvidarlo.

Por otro lado esa gesticulacion se apoya en una evidente pasion,
unaenorme acumulacion delecturas que no quisieracalificar de erudi-
tas, y unaabundanciade propuestasliterariasno siempre claras, articu-
ladas en sistemas historicos bastante convincentes. Recuperd para
nuestra deteriorada posmodernidad el sentido de ladescripcion histo-
ricay la combinacion de distintas fuentes de inspiracion tedricas, del
talmud ala psicologiay de Nietzsche alateoriade laincertidumbre.
Su prepotencia, tipica de un convencido ‘hombre americano’, rozalo
sublime a mismo tiempo que lo ridiculo. Sabe persistir en sus obse-
siones—Wallace Stevens o Shakespeare—y validar suslecturasen los
propios textos, cosa que lacritica habiadejado de hacer; yano permi-

98| tialeer ‘un poemacomo un poema . En efecto, Bloom recuperd para
lacriticaliteraria su caracter literario.

Cuando e canon apareci6—1995—|asreaccionesfueron inmediatas:
gran éxito de ventasy condena unanime de |os comentaristas. Poco a
pOCO otras voces empezaron a expresar sus desacuerdos con mayor
matiz y riquezapolémica. De antemano el Canon esun libro tan perso-
nal que nadie puede decir ‘ estoy de acuerdo’, es como decir “ estoy de
acuerdo con En busca del tiempo perdido o Los hermanos Karamazov”,
no esel acuerdo e lugar delalectura, perotampoco & delaaceptacion
sino e deladiscusion. Lamayoriadeloslibros de Bloom, apesar de
su talante impositivo y su condicién didactica, son textos que invitan
aladiscusion, quelapropiciany laquieren. Ambivalentesy paraddji-
cos son, por un lado, sumamente propositivos (véase La angustia de
las influencias) y por otro instauran un corpus mas obligatorio que
indiscutible.

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

TEXTO

Este tipo extrafio hace, ademés, todo lo que no recomiendan las
buenas maneras: no se adhiereaningin sistemade andlisisy masbien
se pelea con todos, aunque los usa sin mala conciencia cuando los
necesita. Pero tampoco propone un nuevo sistema de reflexion ni se
apuntaentre |os que creen que no hay ninguno valido; no searrepiente
desu centralismo cultura —€ ingléseslalenguadominante, Shakespeare
lapuntadelapiramidedel Canon—Yy loreivindicaacadarato. Paralos
académicos es un periodista, paralos periodistas un académicoy aél
parece no importarle qué es, aunque es sintomatico el orgullo cuando
apelaasusgrados universitariostanto como asusinnumerableslectores.

Un elemento importante es que Bloom no pertenece aunatradicion
dominante de criticanorteamericana, ni alainfluidapor un complejo
cientificistade origen anglosajon (y, aveces, germanico) ni alaurdim-
bre glosol&lica de origen francés (hace de las distintas formas de la
desconstruccién su bestianegra) mientras observacomo lastendencias
sepelean por atraerlo asusfilas. Meinteresadestacar, porque esfuente
de sus virtudes y evidencia de sus limitaciones, el poco cuidado que
pone en dialogar con sus pares franceses, simplemente ignorandol s,
pero copiaciertos comportamientos—por g emplo, de Roland Barthes-
enlaseguridad de su lugar publicoy enlo quelos medios esperande |99
él. Nuncadecepcionaasuslectoresni asusadversarios. Todo su éxito
end dispogtivo literario que desarrolladepende de uninnegabletalento
para aventurar (y uso la palabra expresamente) hipétesis sugerentes.

Aunque su obra ensayisticaempiezaafinales delos afios cincuenta
eshastaladécadade | os setenta que aparece como un caso excepcional,
especialmente en La angustia de las influencias, libro de unaenorme
riqueza en sus propuestas, extrafio en la forma discursivay a veces
confuso en sus conclusiones. Se ha subrayado, sobre todo a partir de
su aparicion, el poder epigramatico del discurso de Bloom, sus diva
gaciones concluyen de pronto en aforismos deslumbrantes que hay
guevalorar unay otravez, pero que no pierden su poder magnético ni
agotan su capacidad de sugerencia. Lateoria de las influencias pone
sobre lamesa una discusién muy importante: € did ogo con los muer-
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tos, tan propio del romanticismo, movimiento estético en e que hay
gue ubicarlo, y sobre el que volveremos.

Unaépoca, como eslanuestra, que reivindicasobretodo |a capaci-
dad de eleccién del lector (y creo que no hay gque renunciar a ello)
mira con desconfianza la elaboracion de un canon, aunque éste sea
obvio. No hay muchas razones ni tiene sentido —salvo ciertos tristes
chauvinismos- discutir si Shakespeare es megjor que Cervantesy asu
vez si este es mejor que Goethe o Moliere. En un libro posterior a
Canon, Cémo leer y por qué, Bloom escribe una posdata en plan di-
dactico, més clara pero con menos poder intuitivo, preocupado por
algo que yano es solo unafantasmal amenaza que permite plafiir sino
unareadlidad evidente: no lamuerte de laliteratura sino la muerte del
lector. Asi é canon es ante todo unanecesidad de poner orden, aunque
luego selo destruya, yaquelaliteraturahallegado aun grado peligro-
so de catatonia, en la que no se comunica con sus lectores, con el
benepl&cito delas estructuras de poder, alas que no lesimportariaque
yano seleyera, lo quefacilitariaolvidar o que unasociedad que puso
en su centro lalecturatuvo de bueno.

Lo gque sedesprendedel conjunto de suslibros eslaenorme preocu-
100|  pacion por definir latradicion, ésaquelosromanticos pusieron entela
dejuicioy revisaron de una manera muy profunda, pero que alavez
volvieron volétil, endeble, casi etérea, casi inexistente ya que no hay
obrasdignasde ser incluidasen ella. Bloom esun tipo delector que se
quiere abarcador y omnicomprensivo, seentusiasmapor igual con Walt
Whitmany Emily Dickinson, no toma partido antes deleer sino despues,
y esa proposicion yano es militante en las particularidades sino en la
organizacion del conjunto. Necesitavolver discurso eselibro que segiin
algunasreligionesy Jorge L uis Borges escribimos entre todos. Bloom
piensa, y creo que tiene razon, que si no se realiza ahora la labor de
rescate delo mas esencial quetienelaliteratura se habraperdido para
siempre, la humanidad habra sido despojada de su corazén sin que
esto le traiga la muerte, la comunicacion se convertird no solo en un
fendmeno trivial —intercambio de datos— sino en un monstruo.
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Bloom traza su geneal ogiaentreslos‘ criticosfuertes’ y muestrasu
admiracién por Emerson. Asi la desaparicion de esatradicion traeria
un desastre, la desaparicion no del escritor sino del critico, y por 1o
tanto volveriavacualaactividad del amanuense. Obrascomo El Canon
y similares hacen de la historialiteraria una novela, emocionante por
cierto, en laguelos personges son obrasy estilos. Pero a devolverle
ladignidad alahistorialiterarialatransformaen obradeficcion, cosa
que hay que agradecer, permite el gercicio delaimaginacion conigual
libertad que en los otros géneros, y reivindica —cémo podria ser de
otramanera—lacriticacomo creacion. Esas miradas globales sobrela
literatura permiten saber més que dénde estamos situados dénde nos
situariamos si se pudiera escoger un lugar. La novela familiar que, a
través de Freud, Bloom hace patente en cualquier relacion del ‘ efebo’
(amante, hijo o heredero) con su precursor esta presentetambiénenlo
literario. En cierta maneratodo gran poeta moderno siente la necesi-
dad de escribir eseretrato familiar; un gemplo claro (y brillante) esel
de Los hijos del limo de Octavio Paz.

Setratade un arbol geneal gico, lablsquedadetransparenciaen el
lingje de quien escribe, la busqueda de identidad en ese didlogo con
los muertos. Unamanerade hacerl os presentes, de saber quevivenen |101
ese didlogo, de encontrar € propio rostro en el rostro de esos otros,
guelo son—otros—deotramaneraquelosdeverdad diferentes; propone
lafamiliaridad como unamediacion antelaalteridad. Unadelasclaves
metodoldgicas, s las hubiera, en Bloom es que, tal como hace con
Freud, lee todo como literatura, no —como hace por giemplo lacritica
francesa— como filosofia. Por eso los que |o acusan de ser un critico
sentimental no se dan cuenta gque indirectamente aciertan, ya que su
trabajo como escritor estaligado al deseo, al poder del deseo. Es por
eso, también, que sus largas reflexiones historicas desembocan casi
siempre en enunciados no histéricos (esa capacidad epigramética que
se menciond antes), incémodos cuando no mol estos paralainvestiga-
cion académicay pasto seco paralahoguera de laferia de vanidades
delaliteratura estadounidense.
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Laimportancia de Bloom reside, como critico, en que la suma de
caracteristicas personales —o que llamariamos un estilo— sirve para
poner € dedo en lallaga de laliteratura contemporanea: después de
Shakespeare —apartir de Cervantes—|laliteratura occidental espor un
lado un admirable corpus de textos, cuya conversacion a través del
tiempo —de |a historia— es una mas de sus creaciones, pero gue —mas
alla de la fascinacion que provocan- estan lejos de ese periodo que
Bloom llamalaedad teocrética, queincluye alos griegos, alosroma-
nos, eincluso a Dante y a Shakespeare (aungque Bloom los colocaen
€l siguiente periodo) y, desde luego, atodaobraliterariano occidental.
A partir de entonces laliteratura se precipita en busca de su desapari-
cion, lo que significa la desaparicién del lector. Y las causas de ese
autismo estan en € descubrimiento delagrietaemersonianaen lareac-
cion divina: lahuella de esa grieta es la literatura o, Si se quiere, en
formaglobal, el arte.

Busquemos causantes —aunque no cul pables. Una hipotesis, que no
le molestariaa Bloom, es pensar que después de Shakespearelalitera
turaes prescindible, yano es necesaria. Otra, con mas miga, esque a
perder totalmente su vinculacion con el gesto creador, al yano tener ni

102|  siquieraun rescoldo de su vocaci6n sagrada, puso en evidenciaaDios
como vacio a volverse profana. Esa es |a hazafia de Cervantes en El
Quijote: poder escribir por finliberado de cualquier obligacién teocra-
tica, ni siquieralitdrgica, recogiendo el gesto del Decameron o delos
Cuentos de Canterbury. Al escribir una obra plenamente humana
Cervantesdegj6 de hablarle aloshombres, al precipitarse enlo profano
seguedd no sin Diossino sininterlocutores. No de gol pe, desde luego,
pero es Cervantes quien hablaatravés de laplumade Samuel Beckett.
Y no esque Bloom se alarme ante esta situacion, simplementelacons-
tataal construir su discurso critico.

Tal vez por eso resulte tan importante en su discurso la literatura
norteamericana, ya que es la Unica que se puede situar después de
Shakespeare pero antes de Cervantes, en un lapso donde alin es posi-
ble rescatar su sentido. El verdadero problema surge, sin embargo,
con el romanticismo, movimiento que reconoce el vacioy que, ademas,
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secomplaceen @ y loreivindica, se vuelve conciente de esagrietade
la creacion por la que se cuela el significado. Por eso el avance en el
tiempo —en lahistoria— se daparaBloom como unrelevo deinterpreta
ciones erréneas o desviadas de | os herederos a sus precursores. Al fin
y al cabo a reducir su espectro derecepcion al efebo Bloom sabequela
muerte del lector eslamuerte del escritor ya que se escribe para otro
escritor. Por eso lapoesiase vuelve una‘ mercancia refractariaa mer-
cado, un producto no comercializable, una no-mercancia. El poeta
moderno es ante todo lector, y no para entender sino para prolongar,
mientras que el poder como aparato |o que quiere es que se desentien-
da, que se olvide del dialogo con los muertos.

Laluchaentoncesno se daen €l terreno delapoesia, aunque esali
donde Bloom ladescribe, sinoen el terreno delanarrativa. Narrar -mas
estrictamente: novelar—eslagran virtud delos modernos, pero € vene-
no queloscorroe. Eso se nota, por gemplo, enlamaneraen que Bloom
dapor sentado que € lector conoce lanovelafamiliar delacritica, y su
discurso se transforma en una sobremesa entre contertulios bien ente-
rados de todos los guifios, ligados por un nexo que no esta—ni estara
nunca— en discusion. Me sorprende que no busque vincular o que le
sucede alaliteraturacon laaparicion delaimprenta, yaquelacoinci- |103
denciaen el tiempo no puede ser casualidad y esevidente quelagrieta
sematerializaen paralelo al crecimiento del invento de Gutenberg. La
literaturase aidé en si mismaal ser privadade su catacumbagraciasa
la democratizacion que impulsd laimprenta.

Si seescapaz de ver sin tanto prejuicio la Edad medianos daremos
cuenta que en ese lapso la literatura tenia un elemento colectivo —no
necesariamente popul ar, aunque aveces si— que después e esta prohi-
bido. Al ser laliteraturael gesto deunindividuo mientrasquelalectura
aun perteneciaalacolectividad, €l escritor busco equilibrar laecuacion
no devolviendo lo primero ala colectividad sino quitandole aellalo
segundo. ¢A quién le habla Bloom en sus ensayos? Més alla de su
éxito ante el publico creo que es evidente que le hablaa otros criticos.
La angustia delasinfluencias sigue siendo su libro mas propositivo y
el masdificil justamente porgque alin no tiene | as caracteristi cas di déc-
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ticas que adquirira después. Dicho de otra manera, laliteraturayano
se escribe—i serepresenta, Si pensamos en Shakespeare—sino que se
imprime. Esa multiplicacién permite que la pagina se |e aparezca al
escritor como espacio de lucha, como patria. De dli a la pagina en
blanco de Mallarmé, que se prolonga en el escenario en blanco de
Beckett, no hay sino un paso.

La estructura interpretativa de la que parte Bloom tiene entonces
dos perspectivas, dos maneras de proseguir adelante en busca de un
futuro paralaliteratura: por un lado el regreso ala meditacién sobre
los grandes libros, los grandes autores —y me refiero aHomero y
Yavhista—y por otro alaintrospeccion psicol 6gicadel acto de escri-
bir, a Freud y todas sus derivaciones tedricas, fallidas o no (hay que
sefidar que esLacan uno delospocosfrancesesdelosqueno aboming).
Laimportanciade Freud paraBloom espatentealo largo de todos sus
libros, lo cite expresamente 0 no, junto a —pero muy por encima de
ellos— Nietzsche y Emerson.

Harold Bloom y lostextosreligiosos
104
M as que una esqui zofrenia—siempre posible— €l interés de Bloom por
lasdoctrinasreligiosasy por € papel delardigionene final demilenio
esalavez sintomatico delaépocay representativo de unaactitud. No
existeenunacriticatradiciona literariaeseinterésenlostextosreligio-
sos como simbol o yaque solo pueden ser descritos como obraliteraria.
En esadireccionlo significativo en Bloom esquelo hace desde su origen
judio y desde su pertenencia a una cultura, la norteamericana, que no
puede pensar el mundo sin volverlo un asunto religioso. Creo que por
ahi, méas que por sus profundos desacuerdos metodol 6gicos, vasu dis-
tanciacon lacriticaliterariafrancesa, pues éstasi capaz deignorar €l
espacio del texto sagrado, € erciéndose como oficio laico.
Por eso también la propuesta y necesidad de un canon, ya que se
necesitan organigramas, jerarquias, santoral es. Bloom observacon escep-
ticismo pero con fascinacion las necesidades religiosas seudo misticas
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de unanuevaépocay aprovechasu trivialidad paradescribir lanarra-
cion que hay detrasdelaluchaentre doctrinas. En ciertaformadecide
hacer unanarratol ogiade lamisticaaprovechando su cualidad detexto,
por lo tanto de corpusinterpretable. Por eso también su enorme admi-
racion por Freud e, indirectamente, por Shakespeare, a quien sitla
como texto sagrado de unaépocalaica. Al menoslointenta, y no esta
de més pensar en que solo laobradel dramaturgo inglés puede ocupar
el lugar de un texto fundador en nuestra cultura, de lamaneraque lo
hizo Homero en lagriega, y no laBibliaen lajudeocristiana.

No hay que abandonar el vacio creado por nuestro escepticismo a
los profetas de lo trivial en una‘nueva era mas condicionada por €l
comercio que por unanecesidad profundaderestaurar lo divino. No, de
los trabajos de Bloom se desprende una exigenciaterrible: ese vacio
debe permanecer como vacio y solo aparecer como un eco enlalitera-
tura. Hay que defender las ruinas de lareligion en tanto tales: ruinas.
Si su propuesta metodol 6gica fue poder volver aleer un poemacomo
poema hay que hacer extensiva esta exigencia en otros niveles, con
una ligera pero importante variante: todo hay que leerlo como un
poema. Es decir, despojado de su sentido religioso. No creo que él
aceptara esta lectura que hago de su obra, pero me parece evidente, |105
Incluso su visceral rechazo de ciertostedricos, como el caso de Jacques
Lacan, se debe a que reproducen una lectura esotérica del texto, de
cualquier texto. Reproducen laespecializacion—€l universo deloselegi-
dos-sinrestaurar su espiritu religioso. Bloom lasve como sectasvacias
de sentido, solo operativas en el nivel delaestrategia del discurso.

Por eso un libro como su estudio sobre la angelologia esta todo €l
tiempo apunto deirse por un lado iconogréfico, no textual, pero siem-
pre resistiendo la tentacién en nombre de ese texto implicito en el
origen de su escritura. Es llamativo también que sea un libro mucho
mas descriptivo, es decir, menos militante, que sus ensayos estricta-
menteliterarios. Bloom describe el proceso discursivo delo religioso,
y S bien sefiday juzga constantemente, no pontifica, no establece
canon alguno. Observalareigion como unahistoriasin ser un historia-
dor, sino masbien, como yasedijo, un novelista. Estamiradanarrativa
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deudoradelahistoriasi escomun atodossuslibros: entiendelalitera
turacomo un intercambio, un entretegjido, y por eso uno de susmejores
textos, aun no lo suficientemente estudiado, es La angustia de las
influencias. Bloom entiendelaliteraturacomo un crisol en evolucion,
en donde todo autor es todo autor anterior, sobre todo s se trata de
poetas fuertes, es decir aquellos que reciben mejor ese pasado, esa
influencia. Pero la historiano es para Bloom, como pensd Marx, que
cometio e mismo error que Freud con los suefios, una ciencia Sino
unaobrade creacion.

Saber si tiene, lo cual es probable, muchainfluenciadelaideacaba
listicadel mundo como un libro que entre todos se escribe, no importa
mucho, lo queimportaesqueese‘ entretodos’ esun autor que hay que
tomar en serio. Pero ese canon o cualquier otro no representa un Noso-
tros, no representa tampoco una razén historica, y Bloom, haciendo
alarde de un autoritarismo que lo concede su calidad de * maestro pen-
sador’ en el peor sentido en quelosfranceses utilizaron estaexpresion
en los afos ochenta, 0 como una* cabeza parlante’ tomando la expre-
sién prestada al conocido grupo de rock, Bloom acaba por rehuir la
discusién que teniaen su manos, laque erade verasimportante sobre

106| ¢l papel de lacriticacomo creacion.
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PRESENTACION DELAS

OBRAS COMPLETASDE JOAQUIN XIRAU*

Es motivo de jubilo recordar la
presentaci on de unaedicion que con-
tribuye alarecuperacion, el recono-
cimiento y la difusion de la obrade
uno delos mésimportantesfildsofos
del exilio espafiol en México: Joa
quin Xirau. La celebracion de esta
publicacion sellevd acabo € pasado

* Los siguientes textos fueron leidos
por sus autores con motivo delapresen-
tacion de las Obras Completas de Joa-
quin Xirau (2000, Barcelona, Anthropos
y Fundacion CajaMadrid. Bibliotecade
Autoresy Pueblos. Pensadores Espario-
les Modernos), el 16 de abril de 2002
en el campus Rio Hondo del 1TAM.

** Doctor Honoris Causa por la Uni-
versidad Auténoma de Barcelona y
Miembro de El Colegio Nacional.

*** Departamento Académico de Estu-
diosGenerales, ITAM; Facultad de Filo-
sofiay Letras, UNAM.

Ramoén Xirau**
Gabriela Hernandez***

16 de abril de 2002, en el salén de
maestros del Instituto Tecnol 6gico
Autonomo de México, con la parti-
cipaciondel Dr. CarlosDelalda, €l
Dr. Miguel A. Garcia Jaramillo, la
Mtra. Gabriela Herndndez Garciay
el Dr. Carlos Mc Cadden.
Lostextosdelos ponentesquereu-
nimos en estaocasion, nos advierten
la importancia del pensamiento de
Joaguin Xirau, cuyos temas son en-
teramente vigentes por su diagnos-
tico delacrisis del mundo moderno
y, particularmente, delacrisisdelos
valores en el orden tedrico y en €
orden existencia. El Dr. GarciaJara-
millo expone, de maneragenera, las
principal estradiciones que cruzan €l
discurso filosofico de Xirau, desde
donde planted el problemadelarela
cionentreel sery e vaor, suoriginal
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meditacién sobre lacrisisdelafilo-
sofiay el mundo moderno. Por su
parte, el Dr. Mc Cadden, se concen-
traen laafinidad deintereses de las
dostesisdoctoral esde Joaquin Xirau,
ladeFilosofiay lade Derecho, sobre
Leibnizy Rousseau. Seguin su lectu-
ra, losdostextos hablan de un mismo
afén, desde horizontes tedricos dis-
tintos: laabsolutaobjetividad, y res-
ponden al mismo problema, asaber,
laconcepcion subjetivistadel mundo
delossistemas posrenacentistas. Por
ultimo, lasvocesdel Dr. Delalslay
delaMtra Hernadndez enfocan su aten-
cion en dos de | os principal es temas
del filésofo catalén: la educacion y
la fenomenologia de la conciencia
amorosa. El Dr. Delalslanostrans-
mite, en unaclaray respetuosa prosa,
la valoracion que le otorga Joaquin
Xirau alapaideia, como unaactitud
amorosa asumida con vocaci on per-
sonal, y las ideas sobre los fines es-
pirituales de la universidad como
institucion creadoray promotorade
laculturasuperior. LaMtra. Hernéan-
dez nos ofrece, de manerasucinta, la
gran intuicion filosofica que acom-
pafio aJoaquin Xirau, ligadaaPlaton,
San Agustin y Max Scheler, la del
amor, en especial la de la concien-
ciaamorosa. Temafundamental para
la construccion de unafilosofia que
confia en la capacidad de recuperar
el amory apartir de él reconstruir €l

mundo, la experienciay la concien-
ciade lacomunidad humana.

Las Obras Completas de Joaquin
Xirau, al cuidado de Ramoén Xirau,
reunidas en tres tomos, €l tercero di-
vidido en dos volimenes, recopilan
los libros, ensayosy articulos diver-
sosdel filésofo catalén, enlosque se
expresasu pensamiento filosdfico. En
el primer tomo se relinen los escritos
fundamental esen donde seexponesu
fenomenologiadelaconcienciaamo-
rosay su teoriade los valores, libros
como El sentido dela verdad (1927),
Amor y Mundo (1940) y Lo fugaz y
lo eterno (1942). En & segundo tomo
serelinen losescritos sobreeducacion
y sobre el humanismo hispanico que,
junto con lafenomenol ogiadelacon-
cienciaamorosa, congtituyenlosprin-
cipales temas de interés de Joaguin
Xirau, comod libroManuel B. Cossio
y la educacion en Espafia (1944), y
articulos como “Humanismo espa-
fiol” (1942). En €l tercer tomo se han
reunido principalmente los escritos
sobre la historiade lafilosofia, se ha
dividido en dosvol umenes, agrupan-
dose en e primero loslibrosy en el
segundo los articulos y ensayos. En
textos como Rousseau Yy las ideas
politicasmodernas (1923), Descartes
y €l idealismo subjetivista moderno
(1927), semanifiestasu criticaa sub-
jetivismo moderno y los andlisis de
la fenomenol ogia de Husserl como
unavia para superar € escepticismo
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y lacrisisespiritua del mundo. En €l
segundo volumen, del tercer tomo, los
articulos reunidos plasman €l interés
deXirau por superar losproblemasdel
subjetivismo moderno, ademasdelos
andlisis de las diversas direcciones
filosoficas, donde se muestrasu inter-
pretacion delahistoriadelafilosofia

La herencia filosofica que dejo
Joaguin Xirau constituye unafuente
deconocimientoy un ggemplo deuna
singular integracion entre el pensa
mientoy lavida, el cual nosvincula
con una fuente auténtica del pensa-
miento filosofico en nuestro pais, no
solo por su espléndida expresion en
nuestra lengua, sino por el espiritu
comun que late en nuestracultura, y
responde a la necesidad de mante-
ner viva la herencia de la filosofia
del exilio espafiol en México y en
Espafia. El estudio de lafilosofiade
Joaguin Xirau gque hoy, con la pu-
blicacion de sus Obras Completas
tenemos la ocasion de recuperar y
revivir, debe reconstruir el ‘espiritu
del tiempo’ que animo sus plantea
mientos filosoficos, pues a mas de
medio siglo dedistancia, siguesiendo
tan vigente como valioso, y puede
constituirse en unaguiaparalos ca
minos que la filosofia deba seguir
actualmentey en el futuro proximo.

NOTAS

109

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

110

NOTAS

LA EDUCACION COMOVIDA,

ARTE, POESIA, LIBERTAD Y CREACION

L apersonaindicada parapresentar
la excelente obra de Joaguin Xirau
debe ser fil6sofo que sepaapreciar la
inmensa calidad de su cosmovision;
debe ser un gran pedagogo, educa-
dor que valore con propiedad los
conceptos educativos de su magna
obra; debe ser historiador capaz de
juzgar tiempos, espaciosy dimensio-
nes de su historia de la filosofia;
debe ser poetaque sepaapreciar con
la mas fina sensibilidad estéticalos
simbolos, mitos y metéaforas de su
lenguaje singular, y ademés, debe
pertenecer como rama cercana al
tronco del arbol genealdgico de la
familia Xirau paraque sepaapreciar
las virtudes de la paternidad, de la
ejemplaridad y de lamésreciacali-
dad familiar de lasingular persona-
lidad de Don Joaquin Xirau.

* Departamento Académico de Estu-
dios Generales, ITAM.

Carlosdelaldla*

Esapersona, latnicapersonaindi-
cada, distinguido fil 6sofo, muy apre-
ciado maestro, preciso historiador,
excelente poetay extension genética
y espiritual de Don Joaquin Xirau es,
por supuesto su amado hijo Ramoén
Xirau con cuya presencia nos senti-
mos muy honrados. Solo él tiene el
concepto preciso y la palabra ade-
cuada para presentar la obra admi-
rada de su Sefior padre.

Después de Don Ramén, con al-
gunos atributos semejantesy por sus
inconmensurables lectura, andlisis,
meditacion y hasta devocion por la
obrade Don Joaquin, ciertamente la
persona més indicada para esta pre-
sentacion es la distinguida y muy
queridamaestra GabrielaHernandez
Garcia. Ella harealizado un cuida-
dosisimo trabajo de investigacion,
de exégesisy hastade hermenéutica
que le desperté el entusiasmo hasta
lapasion por el pensamiento de Joa-
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quin Xirau. Prueba evidente es su
excelentelibrotitulado: “Laplenitud
vital. Etica de la conciencia amoro-
saen lafilosofiade Joaquin Xirau”.

Junto aestos dos brillantes perso-
najestodos|os demas estamos en un
plano de admiracion reflexiva. Espe-
ro que mis colegas no se sientan in-
comodos con lajerarquiaexpresada.

Por mi parte, y desde mi reflexion
admirativa, emplearé mi porcion de
tiempo més en expresar el pensa
miento textual de Don Joagquin que
en mis apreciaciones personales.

En ladificil, pero obligada sel ec-
cion he elegido laobrareferidaala
educacién por inclinacion personal,
por las fuertes y urgentes lecciones
gue aporta sobre la esencia misma
de la educacién, sobre los educado-
resy métodos, sobre la culturay la
ciencia, sobre los vicios y deberes
del quehacer universitario.

Me voy areferir especialmente a
los escritos contenidos en el Tomo
Il delas Obras Completas: Estudios
sobre educaciony sobre el humanis-
mo hispanico.

Joaquin Xirau percibe la educa
cién como una expresion organica
del maravilloso misterio de la vida
La accién educadora es una accion
quevivifica. Y comolavidano puede
ser considerada unilateral y aislada,
la educacion es el centro del que
surgen y a gue convergen todos los
hilos vivos de la realidad plenaria.

NOTAS

Manuel B. Cossioy la
educacién en Espana*

El educando

Si el problemadelaeducacion se
reduce aun aspecto del problema
radical de la vida, dondequiera
gue aparezca la vida es preciso
admitir laposibilidad de un proce-
so educador (p. 103).

El individuo se sitiiaen el centro
del mundo y por lo tanto, de la
accion educadora (idem).
Laobrade la educacién no es, ni
puede ser, unilateral y exclusiva.
En ellaconvergentodosloscircu-
los. El individuo no esunaredidad
separada. Se nutre de su contorno
enteroy ené y por é seelevaala
plenaconcienciade sudestino. La
educacion esunarealidad univer-
sal en la cual convergen y de la
cual parten todos rayos que con-
ducen a todos los ambitos de la
realidad organica, complegjay ple-
naria. S6lo en el organismo y la
armoni cacooperacion detodaslas
esferas sociales es posible llegar
alarealizacion de unaeducacion
perfecta. Cual quier amputacion es

* Titulo del libro del cua han sido
extraidos los fragmentos aqui citados,
publicado originalmente en 1944.
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una deformacién monstruosa (p.
104).

(...) Laeducacion consiste, en lo
esencial, en capacitar, esdecir, en
dar poderes para la vida, vivifi-
car (...). (p.106).

No es lo que importa formar la
vidaparaunideal, snodar alavida
laformaideal en que consiste su
propiaesencia. Solo asi el tiempo
seimpregnade eternidad (p.107).

Por eso pararealizar esaobrapro-
digiosa que da a la vida la forma
ideal se hace necesario un hombre
excepcional, e educador.

El educador

Es el educador un ser consciente,
en posesion de un pleno conoci-
miento delatareaarealizar. Para
ello necesita vocacion, es decir,
amor, conocimiento, esdecir, cien-
cia luz y voluntad o determina-
cion resueltade obrar de acuerdo
con laaptitud que le hasido otor-
gada. Tales son las condiciones
esenciales de todo verdadero
maestro (p. 104).

Para Joaquin Xirau laley supre-
madelaeducacion esatender acada
educando de acuerdo a su ser perso-
nal Unicoy original por su naturale-
za, paralo que son necesarios el amor

y €l tacto que conducen al maestro a
lanecesariahumillacién quelo con-
vierte en discipulo para entender
mejor asu discipulo. Con entera co-
herencia Joagquin Xirau se pregunta:

El método

¢COmo redlizar la tarea educati-
va? ¢Como llegar a capacitar, a
otorgar lospoderes necesariospara
gue lavida se realice? Vivifican-
do, sin duda alguna, alimentando
y nutriendo lasfuentesoriginarias
delavida (p. 108).

Laeducaciony lavidaen que se
funda es trénsito constante de lo
virtua y recondito alo actua y lu-
minoso. No esloideal un esquema
previo, muertoy petrificado. Cada
cual llevaen siimplicitaunaidea,
una ley inmanente que brota de
las raices profundas de su vida
persond: Lalibertad no nosesdada
Es preciso conquistarla mediante
laconquistadelapropiapersona-
lidad (...). Laeducacion no puede
ser otracosa que el desarrollo ar-
monico delapropialey personal,
inmanenteeintransferible (p. 109).
Siendo cadaeducando un caso, un
individuo peculiar y distinto, cada
caso pide su método, puesto que
cada uno posee su propia idio-
sincrasiay su propialey. Ley su-
premade la educacion es tratar a
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cada educando de acuerdo a las
caracteristicas propiasde su indi-
vidualidad.

Deallilanecesidad deque €l edu-
cador posea amor y tacto para
adecuar su propia individualidad
a la personalidad del individuo
quetiene asu cargo. Si esto fata
todo el resto sobra. La obraente-
radelaeducacion cae por su base
(p. 114).

Y cuando Don Joaquin Xirau se-
fialael método, el camino delaedu-
cacion, exalta el trabajo gozoso, €l
sentido del juego, la escuela, lugar
de gocey laculturacomo arte, poe-
sia, libertad, creacion.

Es preciso buscar una forma de
trabgjo cuyafinalidad resideen si
mismo. El trabajo més gozoso es
aquel cuya finalidad sea el goce
intimo del trabajo mismo, un tra-
bajo sin producto externo y que
produzcagoce (...) tal es el senti-
do del juego.

Jugar esrealizar unaactividad por
el puro goce desinteresado de la
misma. La escuela es 'y debe ser
un lugar de goce (...) nada més
opuesto alaeducacion quelaim-
posicion de tareas gjenas a inte-
rés desinteresado que surge del
libre empleo de las fuerzas de la
propiavitalidad (p. 118).

NOTAS

Lacultura, en sus més altas esfe-
ras es producto del trabajo desin-
teresado, del libre juego de las
fuerzas espirituales. Ya Schiller
adivinalarelacion entre el artey
el juego. El arte es un juego, €l
juego por excelencia. El juego es
laprimerapoesiadelavida. Y toda
cultura es, esencialmente, arte,
poesia, libre creacion espiritual.

Desde esta perspectiva de las re-
|aciones totales, dela culturaen sus
més altas esferas, esmuy comprensi-
ble el enérgico rechazo de Joaquin
Xirau a especialismo; convivencia
en unamismapersonadel mésvasto
saber y delamésradical ignorancia:
fenémeno del “nuevo béarbaro, —en
expresion de Ortega y Gasset— que
sabemucho deunasolacosaeignora
deraiz todo lo demés’.

(...) Unodelosproblemasmésgra-
vesdelapedagogiacontemporanea
es el problema de la especidiza-
cion. Del exceso deespecidizacion
sufren actua mente, lasuniversida-
desy lasescuelas. Lasociedad en-
tera se siente dispersa, dislocada,
rota. Laseparacion delasespecia-
lidadestiendeasumir laespeciali-
zacionenlabarbarie(...). En esto,
como en todo, |a obra educadora
sufre las consecuencias de una
abstraccion inmoderada. No se
tiene bastante en cuenta la exis-
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tencia de unarealidad organicay
concretaalacual espreciso refe-
rirlo todo. La totalidad abstracta
conduce a la vacuidad. La espe-
cializacion unilateral, alamecani-
zacion y ala pérdida del sentido
y del valor. Nadatiene sentido por
si mismo. Todo esmiembro deun
organismo plenario al servicio del
cual estay del cud recibelasavia
Quien pretende saber una sola
cosa ni tan siquiera sabe aquello
mismo que tiene la pretension de
saber. En formula sintética: solo
es posible llegar a una solucion
eficaz mediante el cultivo de la
totalidad de los intereses referi-
dos a un interés central y predo-
minante. Lavocaciony laaptitud
se destacan sobre el marco de una
personalidad humana. Esuninte-
rés particular, pero es el interés
deun hombre. Si 1o separamos del
fondo sobre el cual se destaca
guedadisecadoy muerto. El inte-
rés unilateral desemboca necesa-
riamente en el vacio del tedio.

Esprecisoformar un hombreabier-
to atodos los ambitos del interés
humano, enlaviday en el mundo.
Pero cadahombre debe considerar
al mundo desde el punto de vista
gue le es peculiar. No es posible
contemplar un paisaje desde cual-
quier parte. Paracontemplarlo en-
tero espreciso escoger un punto de
vista. S0lo asi adquiere el mundo

€l sentido de su realidad plenariay
dejade ser unaabstraccion vacia.
Para consagrarse a una sola cosa
€S preciso consagrarse a todas y
tener e espiritu abierto alos cuatro
vientosdel universo. Tal esel Unico
sentido que puede tener el huma-
nismo en el orden de lavida per-
sonal y en el delavidacolectiva.

Una de las percepciones més | U-
cidas y brillantes de Joaquin Xirau
essindudalaque expresael sentido
de la universidad. Su pensamiento
es di&fano, pero también apasiona
do cuando fustiga los vicios del
oportunismo, del mercantilismo, del
especialismo que tratan de imponer
los mercaderes: Defiende a su que-
rida Universidad de sus agresores
como sblo un dignisimo universita-
rio puede hacerlo.

Sentido de la Universidad

Féacil es hoy darse cuenta de que
|a desorientacion de la vida uni-
versitariaescausay efecto a pro-
pio tiempo delaquiebraprofunda
gue socava en lo mas hondo las
raices de nuestra culturaocciden-
tal (p. 468).

Si la universidad es mala—como
ha ocurrido con harta frecuencia
entre nosotros— los profesores
cifran su aspiracion en el hecho
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de ocupar un cargo oficia que
cubre menguadamente una parte
de sus necesidades perentorias y
otorga ciertas ventgjas y honores
sociales; los discipulos tratan de
pasar rdpidamente y como Dios
les da a entender una serie innu-
merable de pruebas, més o menos
dificiles y fastidiosas, saltando
como sobre ascuas, por encimade
una serie de artificiosos obstacu-
los diestramente interpuestos en
lalibre carrerade su carreralibre
(p. 469).

Si de veras queremos tener una
universidad es preciso de unavez
abandonar todo gesto de hueca
retdrica, todo vago deseo informa-
do, tratar de decir con precision
qué es lo que queremos y poner
con eficacia todos los medios in-
dispensables parallegar alacon-
secucion de nuestra idea, en la
seguridad de quetodaidea, clara-
mente concebida y honradamen-
teanhelada, acaba por convertirse
en realidad (p. 470).

Los miembros de la universidad
son o deben ser personas cultas.
Profesion, ciencia, cultura: he ahi
lastres funciones que la concien-
cia comun atribuye alos centros
universitarios (idem).

No es menos vibrante el estilo de

Don Joaquin cuando sefialalos gran-
des compromisosdelaUniversidad,

NOTAS

conlacienciacomo senderosinfin, con
los maestros que no son los que més
saben sino |os que masignoran, con
los estudiantes por laperplgjidad del

mayor saber que afiade ignorancia,

conlateoriaquedaluzy direccién a
la préctica.

Ciencia

¢Cud es lafuncion cientifica de
la universidad en los tiempos
actuales? ¢O es que laciencia ha
dejado de ser uno de sus desig-
nios esenciales, acaso su funcion
por excelencia? Lo cierto es que,
apesar de sus desviaciones tem-
porales laaspiracion cientificase
hahallado siemprevinculadaalas
tareas universitarias. Es mas, Si
hay una funcién especificamente
reservadaalainstitucion universi-
taria, éstaeslaactividad cientifi-
ca. Launiversidad es la corpora-
cién por y paralaciencia(p. 474).
No eslacienciaprimordialmente
posesion. Lo alcanzado esun pun-
to de apoyo, trampolin parasaltar
més ala El tesoro se trueca en
equipaje, € equipaje en provision.
Nadie como ellapuede hacer suya
lafrase admonitoria de Don Qui-
jote: “enverdad Sancho amigo que
es mejor el camino que la posa-
da’. Lacienciaes camino, no po-
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sada, método, descubrimiento,
horizonte, sendero (...).

Siendo esto asi cambiala fisono-
mia del discipulo y del maestro.
Noesyael maestroel quesehala
en posesion de laverdad ni es la
ignoranciala caracteristica pecu-
liar del discipulo. De lo uno —€l
saber ordinario— ambos saben
cuénto necesitan. Enlootro—enel
saber cientifico—ambostienen que
medir lapequefiez delo que saben
con lainmensidad delo queigno-
ran. Y mayor esel volumen de su
ignoranciacuanto més avanzados
se hallen en la trayectoria de su
camino (...).

Quien afiade saber afiadeignoran-
cia No es el maestro quien més
sabe sino precisamente quien ig-
noramas, quien es capaz de adqui-
rir claraconcienciadelamagnitud
desuignoranciay dedespertar en
el discipulo la evidencia de esta
verdad primordial. Iniciar en las
cienciasesiniciar enlasamasjo-
venesel estado deinquietud indis-
pensable para que se den cuenta
delo que con més urgenciaimpor-
ta saber: que en la cienciano les
seré dado nada de modo gratuito,
gue cuanto quieran tener lo ten-
drén que conquistar y queel Unico
saber auténtico es el saber intimo,
personal (p. 478).

Profesion

Lainmensamayoriadelosmiem-
bros de la universidad no son ni
van a ser hombres de ciencia (p.
480).

Si nos preguntamos cuéles son las
profesiones que necesariamente
deben formarse en €l seno de la
universidad no parece que lares-
puesta ofrezca, en principio, difi-
cultad alguna. Prescindiendo de
razones empiricas y circunstan-
cialesquevariandelugar enlugar
y pueden aconsejar soluciones
localesdiversas, creo que estamos
autorizados paradecir que univer-
sSitarias son todas | as profesiones
cuyo gercicio sehalladeun modo
directo bajo la dependenciade la
formacion cientificay senutrede
los resultados de la ciencia (p.
486).

Lapréacticasin lateoriaes ciega,
podriamos decir, parafraseando
a Kant; la teoria sin préctica es
vacia. De dli la falla gravisima
de la generalmente denominada
ensefianza tedrica. Su defecto no
esquelo sea. Esprecisamenteque
no lo es. La ensefianza universi-
tariadebe ser tedricay cuanto mas
mejor. Pero es preciso que lo sea
de veras. Lateoriaes €l titulo de
nobleza de la practica. Si no es
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esto se reduce a puro verbalismo
insustancial.

Teoriay practicadeben partir jun-
tasy seguir juntas atodo lo largo
delajornada. No es posible pen-
sar nadasubstancial sobrenadasi
Nno se piensa sobre una actividad
real. Lo primero para hacer cual-
quier cosa es echar a andar, rea-
lizar, hacer (483).

En el subtitulo Educaciony Cul-
tura Joaquin Xirau enumeramuchas
actividadesy virtudesacadémicasque
parecerian unacompl etadescripcion
de una distinguida universidad, sin
embargo, afirma que mientras no se
dé la perfecta coordinacién de todas
las esferas de las ciencias y de la
culturalauniversidad no habracum-
plido su mision.

Educaciony cultura

Una institucion capaz de organi-
zar con la posible perfeccion el
desarrollo delas actividades cien-
tificas, deformar alajuventud en
ladisciplinay los métodos de in-
vestigacion y la especulacion, de
contribuir con sus descubrimien-
tos al acervo del saber humano y
de formar en torno aello equipos
bien dotados de personas capaces
de intervenir con eficaciay com-
petencia, de organizar, construir,

NOTAS

modificar, perfeccionar y elevar
el nivel decadaunadelasesferas
de las actividades humanas, no
seriatodaviaacreedoraal titulo de
universidad (487).

La trituracion mecanica de las
actividades tiende hoy a disolver
en el hombre su calidad de perso-
nahumanay aconvertirlo en una
pieza, gjustada de una mecanis-
mOo andnimo.

El cuerpo de la universidad se
trueca asi en un organismo des-
cuartizado, auin sin salir del seno
delasactividadesintelectuales, y
el desarrollo delascienciassere-
siente de esaradical dislocacion.
Asi resulta que la ciencia puede
existir acaso en si mismay por si
misma—dado que estaafirmacion
puede alcanzar algun sentido
coherente. No existe paranadiey
en lamente de nadie. ¢No hay €l
peligro deque aquellaentidad cas
incognita (la ciencia) se convier-
taen un mito desorbitado? (438).
Las ciencias en si mismas, y las
actividades practicas que de ellas
derivan solo tienen sentido si se
hallan en estrechay precisacone-
xién y no es posible saber de las
unas sin tener una claray solida
idea de todas y cada una de las
demas (idem).

Con lamayor frecuenciay desde
los més diversos puntos de vista
se ha destacado el hecho curioso
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e insdlito de laconvivenciaen la
mismapersonadelamasaltasabi-
duria en una rama del saber y la
masradical ignoranciaenlorele-
vantealosinteresesintegradosde
lavida humana Unarefinada es-
pecializaciéon puede coincidir y
coincide con frecuencia con una
desoladora incultura. Un fisico
eminente me preguntaba un dia
con aire de doctoral suficiencia
paraquéserviael derecho—dando
por supuesto naturalmente que no
servia para nada (489).

Los miembros de la civilizacion
actual andan sudtosy desquiciados.
La universidad se ha mostrado
hasta ahoraincapaz de reaccionar
con eficacia ante la inminencia
del peligro.

Vive ella misma dispersay des-
cuartizada, multiplicasin cesar €l
minimo de sus escuelas 'y depar-
tamentos en unaproliferacion sui-
cida(...). ¢Esposiblequeseinicie
en su seno un movimiento que
tiendaasavarlay asavar lacul-
tura entera de la desintegracion
que la amenaza? Seria insensato
pensar que la universidad por si
sola pueda algun dia poseer el
poder soberano capaz de reinte-
grar al mundo su sentido. Puede,
sin embargo cooperar aelloy aln
alcanzar unafuncion eminente en
estatareade reconstruccién (490).

En qué consistelacultura, genera
0 s se quiere meor, ¢cudl esen
genera e sentido de la cultura?
No puede residir en la posesion
de una determinada cantidad de
saber. Es posible alcanzar cono-
cimientos muy considerables de
fisica, matematica, medicina,
derecho ... y ser en lo deméas un
perfecto palurdo (idem).

iQué digna y trascendente es la
vision de Joaquin Xirau sobre la
Universidad!

iComo enfatiza su necesariaaspi-
racion de humanidad, su elevacion
aloideal, sureflexion de alto estilo
sobre su mundo y su historial

Las funciones particulares y es-
pecificasdelauniversidad requie-
ren y reclaman un sentido muy
alto. Eslaaspiracion del hombre
en su puray auténtica humanidad.
El hombre en su realidad indivi-
dual y en su peregrinacion colec-
tivaatravés de la historia quiere
elevarse por encimade si mismo
y aureola su vida con el halo de
loideal (491).
Precisoesquelauniversdady cada
uno de sus miembros adquieran
clara conciencia de su posicion
ante el mundo y ante la historia:
Si ellaesprecaria, deladificultad
misma surgirén las fuerzas nece-
sarias de recuperacion.
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(-..) En toda universidad digna de
tal nombre es preciso que sereali-
ceunareflexion dealto estilo sobre
la totalidad de la vida humana y
gue en ella participen con ahinco
latotalidad de sus miembros.

(...) Esto es la cultura, € cultivo
delo humano, la tnicaculturapo-
sible. Reflexion criticasobrelasi-
tuacion y e destino del hombre.
Espiritu despiertoy vigilante (494).

El espléndido sentido de la uni-
versidad, laeducacién como proceso
vivificador quedaalavidalaforma
ideal, que se realiza en un trabajo
00Z0s0, queesarte, poesiay creacion,
crecimiento personal pleno, compro-
miso con lasociedad y conlapropia
historia. jQué concepcion tan dife-
rente a la educacion mercantil del
adiestramiento funcional para ser
tiles y obtener buen precio como
mercancias en la compra-venta de
personasy de cosas del mercado!

Es excelente la concepcion de
Joaquin Xirau sobre la educacién y
sobrelauniversidad pero también es
excelente toda su cosmovisiéon que
constituye unaverdaderariquezadel
pensamiento universal.

Felicito unavez més lamagnifica
labor en especial del Dr. Don Ramon
Xirauy de lamuy distinguida Mtra.
GabridlaHernandez, quieneshicieron
redlidad laedicion delasObras Com+

NOTAS

pletas de ese hombre excepcional que
fue Don Joaquin Xirau y Palau.
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PRESENCIA DE JOAQUIN XIRAU

Gabriela Hernandez*

“ El amor ha sido creado para pensar”

Celebrar la edicion de las Obras
Completas de Joagquin Xirau, es un
acontecimiento cultural de gran re-
levancia porque contribuye a lare-
cuperacion, el reconocimiento y la
difusion de uno de los més impor-
tantesfil6sofosdel exilio espafiol en
México, que estradiciony vanguar-
diadel pensamiento contemporaneo.
También refrenda el homenaje que,
con todajusticia, brindaron la Uni-
versidad Nacional Autonomade Mé-
xicoy ladeBarcelona, alaviday la
obra del filésofo cataldn, el pasado
26 de septiembre de 2001, en el Para-
ninfo delaUniversidad de Barcelo-
na, a instalar la Cétedra Joaquin

* Departamento Académico de Estu-
dios Generales, ITAM; Facultad de Filo-
sofiay Letras, UNAM.

Ramon Llull

Xirau, en €l marco del Convenio
General de Colaboracion Académi-
ca, Cientificay Cultural. Pero sobre
todo, es unainvitacién a conocer y
asumir los caminos de pensamiento
en que Joaquin Xirautrazoé el sentido
y lafinalidad delafilosofiade nues-
tros tiempos, es permitirnos vivir la
experiencia del amor como actitud
radical delaviday delaconciencia,
es continuar unatradicion que funda
la esperanza en el hombre por su
capacidad de amar y pensar, paraasi
contribuir a que siga siendo “duefio
de si mismo, siquiera en su propia
moradainterior”.

Las Obras Completas de Joaquin
Xirau, a cuidado de Ramén Xirau,
reunidas en tres tomos, el tercero
dividido en dos volumenes, recopi-
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lan los libros, ensayos y articulos
diversos del filésofo, en los que se
expresa su pensamiento filosofico.
En el primer tomo se retinen |os es-
critos fundamentales en donde se
expone su fenomenologiadelacon-
ciencia amorosa y su teoria de los
valores, libros como El sentido de
la verdad (1927), Amor y Mundo
(1940) y Lofugazylo eterno (1942).
En e segundo tomo se relinen los
escritos sobre educacién y sobre el
humani smo hispanico que, junto con
la fenomenologia de la conciencia
amorosa, constituyen losprincipal es
temas de interés de Joaquin Xirau,
como el libro Manuel B. Cossioy la
educacion en Espafa (1944), y
articulos como “Humanismo espa-
fiol” (1942). En el tercer tomo se han
reunido principalmente los escritos
sobre la historia de la filosofia, se
hadividido en dosvolumenes, agru-
pandose en € primero los libros y
en el segundo los articulos y ensa-
yos. En textos como Rousseau y las
ideas politicas modernas (1923),
Descartesy el idealismo subjetivista
moderno (1927), se manifiesta su
critica a subjetivismo moderno y
los andlisis de la fenomenologia de
Husserl como una via para superar
el escepticismo y lacrisis espiritual
del mundo. En el segundo volumen
los articulos reunidos plasman el
interés de Xirau por superar |os pro-
blemas del subjetivismo moderno,

NOTAS

“Culturarelativista’ (1925), ademas
delosandlisisdelasdiversasdirec-
ciones filostficas, donde se mues-
trasu interpretacion delahistoriade
lafilosofia.

La herencia filosofica que dej6
Joaquin Xirau constituye una fuen-
te de conocimiento y un gjemplo de
unasingular integracion entreel pen-
samientoy lavida. Sufilosofiacons-
tituye el puente con una tradicién
gue no nos es g ena, por el contrario,
nosvinculacon unafuente auténtica
del pensamiento filosofico en nues-
tro pais, no sdlo por su espléndida
expresion en nuestralengua, sino por
el espiritu comUn que late en nues-
tra cultura. Es, como decia Joagquin
Xirau, latradicion afigjaque provie-
nedel pensamiento amoroso, abierto
y critico de pensadores como Ramon
LIull, Vives, Vitoriao Unamuno; pero
también nosvinculacon unaprofun-
datradicion querecorrelahistoriade
lafilosofia, aestatradicion pertene-
cerian pensadorestan distintosy dis-
tantes como Platén, san Agustin,
Pascal, Spinoza, Bergson, Husserl,
Scheler o Landsberg. Joaquin Xirau
nos muestra que, aunque muchas
veces ocultada o subordinada a los
afanes de racionalizacion de nues-
tra cultura, esta tradicién ha podido
reconstruir el mundo de Occidente
por medio delacriticaradical delas
concepciones del mundo, por medio
del retorno a la experiencia funda-
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mental de la conciencia humana en
toda su plenitud. El estudio de lafi-
losofia de Joaguin Xirau debe re-
construir el ‘espiritu del tiempo’ que
animo sus planteamientos filosofi-
cos, pues a mas de medio siglo de
distancia, sigue siendo tan vigente
como valioso, y puede constituirseen
unaguiaparaloscaminosquelafilo-
sofia deba seguir actualmente y en
el futuro proximo.

L os caminos filosoficos que Joa-
quin Xirau emprendié son entera-
mente vigentes. Su diagnostico dela
crisisdel mundo moderno 'y, particu-
larmente, de la crisis de los valores
enel ordentedricoy en el orden exis-
tencial, representaun caudal de agu-
dasideasy profundas observaciones
criticas que deben ser llevadas hasta
sus Ultimas consecuencias. Por sus
ensefianzas sobre la fenomenol ogia
delaconcienciaamorosa, setratade
una filosofia que confia en la capa-
cidad de recuperar el amor y apartir
de é reconstruir el mundo, la expe-
rienciay la conciencia de la comu-
nidad humana.

Lafilosofiadebe contribuir ares-
taurar el mundo del hombre moderno
y solo lo puede hacer si intenta una
tarea de critica de los fundamentos
vitales de la experiencia humana.
Para nuestro autor, estatareano im-
plica sélo una reconstruccion inte-
lectual, sino unareformaaxiol dgica,
gue no es otra cosa que recuperar el

sentido del amor. So6lo del amor y
en el amor es posible reconstruir in-
telectualmente el mundo e intentar
rehacer el orden politico y social.
Porque el amor esel fundamento del
sentido de la comunidad y de la
intersubjetividad, porque eslacondi-
cion de estimar y valorar el mundo,
dedar sentidoy orientacidénalaexis-
tenciaindividual y colectiva. Como
afirma Joaguin Xirau, ‘sélo en la
claridad esposible el amor’; por esto
|afilosofia, como cienciafundamen-
tal, como theoria, esta ain compro-
metidacon el destino del hombre en
latarea de pensar y trazar los cami-
nos posibles del espiritu.

Xirau sostiene que la conciencia
amorosaeslafuentevivadelosvalo-
res, la condicién de posibilidad de
gue el mundo tenga sentido y sea
importante o estimable paracadauno
denosotros. Eslaconcienciaamoro-
sala que nos permite experimentar,
por una parte, la vida en un nivel
puramente biol 6gico, como impulso
de supervivencia, y por otra, lavida
espiritual que se orienta hacia fines
superiores marcados por losvalores,
asi como la vida en el sentido mas
personal e intimo. El mundo se hace
entranable, todo se vuelve parte del
mundo interior, del mundo vivido;
por eso Joagquin Xirau afirmaque la
realidad no puede tener més que un
sentido subjetivo. Y por eso también
la actitud amorosa es una realidad
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espiritual especifica e irreductible.
Estaenlabase delaactividad inten-
cional delaconciencia, tanto en sus
dimensiones sensitivas como inte-
lectuales. Larecuperacion del ambi-
to propio eirreductible delosvalores
implicareconocer laprofundaunidad
entre ser y valor, la mutua corres-
pondenciaentre el orden ontol 6gico
y €l orden axiol 6gico del mundo. El
fundamento del valor, de la capaci-
dad de valorar y estimar el mundo
reside en laconcienciaamorosa. No
solo percibimos entidades sino tam-
bién valores. Querer reducir lareali-
dad a una sola de esas dimensiones
es mutilarlay es también empobre-
cer la plenitud de la experiencia.
Percibimos, pensamos, nos con-
sagramos, nos dedicamos, éstas son
las formas de la entrega amorosa al
mundo, por las cualeslarealidad se
abreparanosotros. Losvaloresseen-
carnany serealizan si el hombrelos
mantiene presentes en el corazén y
losrealizaen laaccion. Lafilosofia
de Xirau apuesta por definir como
caracteristicafundamental del hombre
a amor y no solo al intelecto. El amor
dota de sentido a toda la vida, es
emocion y razén, orden y claridad.
El hombre es un ser que amay esto
define su modo primordial de estar
en el mundo, de congtituirloy experi-
mentarlo. No amay avecesno ama,
el hombre vive en un ordo amoris
gue tiene su propia estructura indi-
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vidua, tnicaeirrepetible. El ser hu-
mano estima la realidad, prefiere,
jerarquiza, es capaz de valorar las
cosasy las personas, es capaz siem-
pre deno ser indiferente ante el mun-
do que lo rodea. El amor define la
actividadesencial y radical delacon-
ciencia. Logosy eros, amor e inte-
lecto se complementan y seintegran
en lafilosofia del amor. El amor no
es una fuerzaincontrolada o pasién
desbordada, puede ser serenidad,
entereza, claridad y perseverancia.

En los escritos de Joaquin Xirau
se manifiesta de una forma clarala
aspiracion perenne delafilosofiapor
unaplenitud vital. Susideas pervivi-
ran si nosotros tenemos la audacia
de mantener una actitud similar en
un mundo que esta sumido en una
verdadera vorégine de desorienta-
cionesy carenciade principios. Pero
el amor es cosa dificil. La concien-
cia amorosa implica un esfuerzo y
una critica constante. El espiritu
desfallece ante las diversa fuerzas
externas e internas que someten al
hombre. L os momentos més radian-
tes en gque la conciencia se abre a
mundo através del amor, enquees
capaz de percibir el valory e sentido
de las cosas, no pueden permanecer
siempre y dejan su lugar a los mo-
mentos de existencia monoétona en
gue se percibe el mundo con total
indiferencia. Mucho tendremos que
esforzarnospor reconstruir e mundo
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en el quevivimos, grandes esfuerzos
que implicaran una actitud paciente
y amorosa 'y una comprension méas
plena de nuestra conciencia y del
mundo de la vida que constituimos
Y que nos constituye.

La muerte prematura de Joaquin
Xirau en abril de 1946 nos quito la
posibilidad de haber conocido laevo-
lucion ulterior de una filosofia que
aspirabaalaintegraciony alaple-
nitud delaexperienciahumana, ala
recuperacion del ordendelavida, en
un momento en que iniciabaun pro-
ceso de sistematizacion de sus tesis
fundamentales. El conjunto armoni-
co delaproduccionfilosificadeXirau,
de sus enseflanzas sobre la fenome-
nologia de la conciencia amorosay
de su vaoracion delapaideia como
una actitud amorosa asumida con
vocacion personal, logré una gran
coherenciaintelectual en susescritos
y ensuvida. Hoy, con lapublicacion
de sus Obras Completastenemosla
ocasiOn de disponernos apensarloy
aexperimentarlo de ese modo, ahora
tenemoslaoportunidad derevivir lo
que Joaguin Xirau concibié como su
vocacion: unafilosofiaparaun mun-
do en el que las aspiraciones mas
dignas del género humano tenian
aln cabida.
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EL AFAN DEABSOLUTA

OBJETIVIDAD DE LEIBNIZY ROUSSEAU

LAS TESISDOCTORALES
DE JOAQUIN XIRAU (1895-1946)

Lei bniz. Lascondicionesdelaver-
dad eterna (1921) y Rousseau y las
ideas politicas moder nas (1923), son
dos escritos que ahora aparecen en
€l primer volumen del tomo 111 delas
Obras Completas de Joaguin Xirau,
gue hoy presentamos y de los que
me Voy a ocupar en estas paginas.

Originamente, con el primer es-
crito Joaquin Xirau recibi6 el grado
de doctor en Filosofiaen 1921y lo
publicé el mismo afio. Al afo si-
guiente, en 1922, recibio el grado de
doctor en Derecho por e segundo,
el cual publicd en 1923.

Se puede suponer que por tratarse
de dos trabajos presentados y publi-
cadosen un periodo dedosotresafios,
las preocupacionesintel ectual es del

* Departamento Académico de Estu-
dios Generales, ITAM.

Carlos Mc Cadden*

autor son semejantes, o a menos
estan relacionadas. Yo quisieraafiadir
gue se trata de las dos caras de una
mismamoneda: el problemadelafi-
losofiatedricay € delafilosofiapréc-
tica. Es decir, se trata de una sola
preocupacion filosofica vista desde
dos angulos, el de larazén puray
de larazoén préctica.

En un primer momento podria
parecer que Leibniz (1646-1716) y
Rousseau (1712-1778) no tienen
mucho en coman, y realmente no lo
tienen. Pero para Joaquin Xirau los
dos filosofos responden al mismo
problema, asaber, plantean unasolu-
cién alaconcepcion subjetivistadel
mundo de los sistemas posrena-
centistas.

Veamos més en detalle. Esindis-
cutible que el trabajo sobre Leibniz
setrata de unatesis de filosofia con
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un tema propiamente filosofico: Las
condicionesdelaverdad eterna. En
cambio, en sutesisdederecho, Xirau
no se ocupa directamente de temas
juridicos sino querealiza un estudio
de filosofia del derecho: Rousseau
y las ideas politicas modernas.

Queda claro que en ambos traba-
joseslafilosofialo que le interesa,
pero esto no resulta suficiente para
afirmar laestrecharel acion que pre-
tendo encontrar parapoder decir que
ambostrabaj os se ocupan del mismo
problema.

En latesis de filosofia se lee:

L eibniz seencuentracon dosposi-
cionesfundamentalesy opuestas.
De una parte, la filosofia antigua
—antiguay medieval—ingenuamen-
terealista, que cree en larealidad
delascosassin previacriticaderi-
véndolo todo de esa realidad. El
ser delarealidad.

Deotraparte, lafilosofiadel Rena-
cimiento, de premisas francamen-
te subjetivas. Las cosas son lo que
sabemos de las cosas.*

Frente a estas dos posturas apa-
rentemente irreductibles, Leibniz
intenta, partiendo del pensamiento
renacentista, llegar a una estricta
fundamentacion de la objetividad.

! Joaquin Xirau, Obras Completas,
t. 1, vol. 1, p. 33.

Segun Xirau, éste es el formidable
esfuerzo de Leibniz: integrar ambas
posturas, la antiguay la moderna.
Por otra parte, en latesisde dere-
cho, se sefiala que lo que preocupa
gravemente a Rousseau son las con-
diciones de laverdadera ley:

Es preciso salvarla contrael sub-
jetivismo delaépoca. Tal hasido
lacentral preocupacion delosméas
selectos pensadores (entre ellos
Rousseau) desde el Renacimien-
to aca®

Segun Joaquin Xirau, la nueva
forma de plantear con pulcritud el
problemadelafilosofiamoral y juri-
dicade Rousseau es primordialmen-
te a partir de la legitimacion de la
sociedad, buscando e fundamento
de su posibilidad. Continto citando:

Larazon es su Unico fundamen-
to; tal eslavoluntad general. Como
tal razon, es objetiva, universal,
necesaria.®

La voluntad general es la razén
objetiva, universal y necesaria, quees
el fundamento Unico de la sociedad.

Asi, Leibniz y Rousseau encuen-
tran una solucién a la formidable
contradiccion que nuestro autor cree

2|pid., p. 68.
31bid., p. 67.
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haber encontrado entre las dos posi-
cionesextremaseirreductiblesdela
antigiiedad, por un lado, y € posrena
cimiento, por otro. Estaeslarelacion
entreambos. Leibnizenlotedricoy
Rousseau enlo préctico plantean una
solucién al mismo problema.

Veamos esto més despacio. Para
el padre de la modernidad, Descar-
tes (1596-1650), lo verdadero es lo
evidente, y lo evidenteeslo claroy
distinto. Estas son las naturalezas
simplesy se conocen inmediatamen-
te por intuicion.

En cambio, para Leibniz, la pro-
posicion verdadera es aquellaen la
que el predicado esta contenido en
el sujeto. Es decir, toda proposicion
idéntica o reductible a la identidad,
y gque no contenga contradiccion, es
verdadera.

Leibniz constituye un progreso
sobre Descartes porgque, mientras
Descartes piensaqueel juicio verda-
deroloesporqueesevidente, Leibniz
dicequeunjuicio esevidente porque
esverdadero. Leibniz nosinvitaano
confundir laverdad conlaevidencia

Laevidenciaesunsigno sicol 6gi-
codelaverdad, no surazén objetiva
Por ello, Leibniz desechalaeviden-
cia como criterio ultimo de verdad.
L o que es hecesario saber es por qué
loclaroy distinto esverdadero. Para
ello nos propone el andlisis de las
nocionesy las proposiciones. El an&
lisis de las nociones produce | a defi-

NOTAS

nicion, y el andlisis de las verdades
se hace por lademostracion. El méto-
doleibniziano consiste en no admitir
ningunapalabrasin definiciony nin-
guna proposicion sin demostracion.

Sedebetener e cuidado dedistin-
guir ladefinicion nominal delareal.
Es nominal una definicién que con-
tiene las notas que distinguen a un
objeto delosdemés objetos. En cam-
bio, esreal ladefinicion que nosdaa
conocer ademas laposibilidad delo
definido, y solo es posible un objeto
S no es contradictorio.

La definicion real no puede ser
arbitraria, y aunque ladefinicién no
es unaverdad, sino una explicacion
delaidea, lalibertad para definir se
hallalimitadaa principio deidenti-
dad, pues debe estar libre de contra-
diccion. Correspondeauna‘ esencia
verdaderamente, aun natural posible
independientemente de nuestro arbi-
trio. S6lo hay una esencia de cada
cosa, pero hay varias definiciones
gue pueden expresar la cosa desde
distintas perspectivas. Se puede com-
probar su equivalencia descompo-
niendo las diversas definiciones en
lostérminos simples que constituyen
el alfabeto de los pensamientos hu-
manos. Sin embargo, lamejor delas
definicionesesladefinicion real que
muestra |la posibilidad de la nocion
enumerando explicitamentetodos sus
elementos. Esta nocién es un con-
cepto adecuado y necesariamente
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verdadero porgque enumeraexhausti-
vamente sus requisitos, eimplicasu
posibilidad.

Como habiadicho, €l Unico crite-
rio de verdad es la identidad; pero
hay dostiposdeidentidad, y por ello
también dos tipos de verdad. Hay
verdades idénticas, en las que la
identidad se hace patente inmedia-
tamente por medio de un andlisisfi-
nito, y verdades de hecho, enlasque
laconexion entre sujeto y predicado
‘defacto’ existe, pero cuyo andlisis
esimposible, por ser infinito.

Asi, nosdice Joagquin Xirau, escon
afén de objetividad como Leibniz
resuelve los problemas que plantea
lametafisicamantenidapor Descar-
tesy los cartesianos.

Por otraparte, segiin Xirau, € dia
logo delos continentales con losin-
glesesend siglo x Vil tiene su punto
culminante en el encuentro Locke-
Leibniz.

Leibniz se modela en consciente
oposcionaladoctrinadeL ocke, quien,
como otros ingleses de su época, se
enfrentaalaformacion de lasideas
|6gicas en lamente. Para Locke los
conceptos seforman por laacumula-
cidn de sensaciones agrupadas seguin
leyes sicoldgicas de asociacion. De
aqui que los principios basicos del
conocimiento, y de la ciencia toda,
guedan disueltos en unasucesion de
sensaciones, el ementos subjetivosen
altimo término.

Por ello, para L ocke todo conoci-
miento es sélo probable, verosimil
einjustificable, puesse apoyaen una
vagarelacion deideas, y los concep-
tos son nominales eimpuestos por la
voluntad del hombre. El nominalis-
mo de L ocke, reproduccién atenuada
deHobbes (1588-1679), dependeen
su verdad o falsedad, en definitiva,
denuestro albedrio. Ladefinicién de
los primeros conceptos, elegidaarbi-
trariamente, hace que susrelaciones
mutuas también lo sean.

Leibniz se vuelve categdrico en
contrade latotalidad de las afirma-
ciones de Hobbesy Locke, y sefiala
gue éstos en su rel ativismo padecen
de una confusion entre el pensar
como actoy el contenido del pensa-
miento, las ideas. El pensar como
acto esun hecho y por tanto estden
el tiempo y en el espacio, pero las
leyes de la légica no se refieren a
los actos sino a los contenidos, es
decir, ala verdad o falsedad de lo
pensado en el pensar. Por ello las
leyes de la logica, como las de la
mateméticay en general todo cono-
cimiento, son independientes del
espacio y el tiempo.

En el conocimiento, nos dice
Leibniz, el objeto senosimpone. No
esta en nuestro poder hacer combi-
naciones arbitrarias. Las esencias
ideales son independientes de los
nombres que les demos e incluso de

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

los sentidos, aunque ellos sean oca-
sion de nuestros conceptos.

Lasideaso esencias son el objeto
inmediato interno del pensamiento,
y este objeto es una expresion de la
naturaleza de las cosas. De ali que
lasideas sean realidades objetivas e
independientes del sujeto. Lasideas
estén determinadas en la verdad de
las cosas. Escierto quelasideas son
esencias, y en cuanto tales tan slo
son la posibilidad de lo propuesto,
pero tienen el arquetipo en la posi-
bilidad eternadelas cosas. Lasideas
si dependen del espiritu, pero del
espiritu o la inteligencia supremos,
gue les determina en todo tiempo,
en laeternidad. De aqui €l titulo de
latesis: Lascondicionesdelaverdad
eterna.

Como sepuede ver, Joaquin Xirau
descubre en Leibniz un sincero afan
deobjetividad, unacreenciaprofunda
enlaobjetividad ideal delasleyesy
los contenidos 16gicos, y en esto se
opone a todo pensar moderno. Por
ello, por su fe profundaen la objeti-
vad delascosas, esuno delos pensa-
dores de més actual interés.

Lo mismo sucede con Rousseau,
peroenlarazon practica. Segun Xirau,
Rousseau aspiraasuperar laconcep-
cién subjetivistadel mundo emanada
delossistemas posrenacentistas que
conducen a un idealismo subjetivo,
empiricoy relativistade algunosin-
gleses 0 aun pensamiento metafisico

NOTAS

y dogmético propio de las meditacio-
nes continentales. Ambas tendencias
sereflgjan enlaculturapractica. De
aqui quee titulo en vez de Rousseau
ylasideaspoliticas modernas, debe-
ria ser ‘Rousseau contra las ideas
politicas modernas'.

Laculturatedricadel pensar pos-
renacentista es relativista, se mani-
fiestacon Descartesen suidealismo
racionalistay enel empirismoinglés,
con el esse est percipi de Berkeley
(1685-1753).

El desarrollo delaculturapractica
esparalelo a delatedrica; losprin-
cipios de laactividad précticase di-
suelvenenlasensacion oenlasideas,
y ambos elementos son subjetivosen
ultimo andlisis. Enlaculturapréctica
posrenacentista Rousseau percibe
gue la sociedad carece de sustento
firme en que apoyarse, por lo quela
anarquia amenaza por doquier.

En el Renacimiento el individuo
adquiere tal importanciapor si mis-
mo, que en la vida publica el nexo
social debe pasar por los intereses
del individuo. El renacimiento del
atomismo de Epicuro se convierte
en atomismo social, y € Unico princi-
piosintético del Estado se encuentra
en la multitud individual que con-
trata. El contrato es el nexo de toda
vida social.

En Hobbes realmente no hay més
guefuerzasindividual es en perpetua
contraposicion. Conunaéticautilita
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riay sensual, el hombre se encuentra
en plenalibertad fisica; puede hacer
lo que puede, mientras no encuentre
obstéculo. Sdlo busca la colabora
cion de los demas de modo egoista
por las ventajas personales que le
proporcionan, pero en el estado na-
tural 1o que rige es la oposicion de
todos contra todos: la guerra.

Hay en esto cierta contradiccion,
pueslatranquilidad esimposible en
el estado de naturaleza, por lo que
debe haber un armisticio; un contra-
to y una fuerzafisica que obligue a
cumplir con lo pactado: un monarca
absoluto. Estaes|aconsecuenciafor-
zosadelamodalidad de pensamiento
iniciadaen el Renacimiento, puesla
justiciaya no tiene fundamento teo-
I6gico ni filosofico. La justicia se
funda en lavoluntad omnimoda del
Principe, lajusticia es subjetiva.

Contra este estado de cosas,
Rousseau busca fundamentar la so-
ciedad rectamente ordenada en la
pura esencia humana, en el hombre
natural. Intentasuperar el individua-
lismo atémico de su épocamediante
la concepcién del contrato social,
obradelavoluntad general y no del
monarca absol uto.

A diferenciadel monarcaabsolu-
to, la voluntad general se esfuerza
por hallar un concepto que concilie
y hagaposiblelalibertad enlasocie-
dad, pues solo en la civilidad hay
perfectalibertad. Lalibertad solo es

posible en la sujecion alaley de la
razon objetiva de la voluntad gene-
ral, esto es, alaverdaderaley.

Lo quelasociedad debe hacer para
ser juridica 'y ética es contratar. El
pacto eslo que permite que cadauno,
uniéndose con todos, no obedezca
mas que a si mismo, por lo que des-
pués del pacto quedatan libre como
antes de haber pactado, porque el
contrato es el efecto inmediato dela
voluntad general.

La voluntad general no es lavo-
luntad particular, ni tampoco lavolun-
tad de todos. Lavoluntad general es
lavoluntad objetiva, universal y ne-
cesaria; transindividual, no arbitra-
ria ni caprichosa. Es la voluntad
moral, fundamento Unico del vivir
juridicamente en sociedad. Obede-
cerlano esotracosaque obligarse a
ser racional, pueslavoluntad general
no es més que lavoluntad en su uso
préctico en busca del bien comun.

Lavoluntad general, nosdice Joa
quin Xirau retomando a Rousseau,
debe ser ladetodosen su objetoy en
su esencia. Debe partir de todos y
aplicarseatodos. Lavolicién prima
riadelavoluntad generd eslaley, la
verdaderaley.

Asi fundamenta Rousseau lalegi-
timidad del derecho contrael pensar
subjetivo, contrael sensualismoy el
empirismo y, en oposicion con la
metafisicafantésticay dogmatica, su
fundamento eslarazon objetiva, uni-
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versal y necesaria; tal eslavoluntad
general.

Por todo lo anterior, me parece
que Joaquin Xirau en sus dos tesis
doctoralesmuestrael afdn de absolu-
ta objetividad, en la razon préctica
con Rousseau y enlarazon pura, con
Leibniz. Y es también por eso, por
su fe profunda en la objetividad de
las cosas, que estos dos pensadores
son del mésactual interés, pues, par-
tiendo de la filosofia moderna, pro-
ponen soluciones a dos posiciones
fundamental mente opuestas, lafilo-
sofiaantigua-medieval y lamoderna.
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AMORY MUNDO DE JOAQUIN XIRAU

En enero de 1937 Joaquin Xirau
impartio en la Sorbona una confe-
rencia con motivo de una reunion
conjunta de las sociedades france-
sas de Psicologiay de Filosofia. El
contenido de ese acto fue publicado
bajo el titulo L'amor i la percepcid
delsvalors. Esto, sumado a queha
cer intelectual llevado acabo en las
reuniones filosoficas del Seminario
de Pedagogia de la Universidad de
Barcelona, dio lugar aunacobrareal-
mente sabia—sin deseo de adulacion
ni de utilizar demasiados adjetivos—:
Amor y mundo. Si se me permiteuna
confesion personal, por més de dos
décadas me he dedicado alafiloso-
fia. He podido reconocer en muy
buena parte los textos aludidos por
Xirau, que constituyen una fuente
comuln de ambos: Platon, Aristo-
teles, los Padres de la Iglesia, Des-

* Departamento Académico de Estu-
dios Generales, ITAM.

Miguel Garcia Jaramillo*

cartes, Kant, Nietzsche, Bergson,
Freud, Scheler, etc. Sin embargo,
nunca habia visto la centralidad del
concepto del amor atravésdelahis-
toriadelafilosofia, ni me habiaper-
catado de las diferencias que ha
sufrido através de su evolucion, ni
menos aun hubiera podido utilizar
un lenguaj e tan apasionante, sencillo
y claro, lleno de iméagenes y meta-
foras, que no desdicen en absoluto
—sinotodo lo contrario—su profundi-
dad intelectual. Como decia Ortega
y Gasset, “la claridad es la cortesia
del filosofo”.

Aungue Joaquin Xirau pretendia
con Amor y mundo hacer unapresen-
tacion de “ algunas dificultades des-
criptivas’ previas a toda discusion
ontol6gica de las mismas,* es claro
que el autor desbord6 con esa obra

! Joaquin Xirau, Amor y mundo, 1998,
Madrid, Fundacion Caja Madrid y An-
tropos Editorial, prefacio, p. 135.
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Sus expectativas originales. Si bien
es cierto que no da solucién aalgu-
nosdelos problemas metafisicosque
el concepto del amor plantea en la
actualidad, también es verdad que
expone las diferentes respuestas
metafisicas—y refuta otras— dadas a
través del tiempo y que nos deja no
ya en el umbral de las respuestas,
sino en la antesala.

La obra que resefiamos puede
dividirse en dos partes. Somos cons-
cientes que ambas no resultan de-
partamentos estancos y que ambos
aspectos se encuentran entrecruza-
dos. Sin embargo, esclaro queen la
primera, que comprenderialos capi-
tulos I-1V, encontramos un mayor
acento en una historia o evolucién
del concepto del amor; y en la se-
gunda—capitulosV-VI1-vemosuna
exposicion del pensamiento propio
del autor.

|. Evolucién histérica del
concepto de amor

Joaquin Xirau distingue cuatro eta-
pas historicasdel concepto del amor.
La antigliedad griega, su evolucion
através del cristianismo, el Renaci-
miento, y la idea actual, dominada
en buena parte por e pensamiento
positivista. Igual que en la division
del libro, vemos que Xirau hamargi-
nado algunos el ementos subordina-

NOTAS

dos que se entrecruzan,” aunque re-
conocemos que en buenapartelanota
dominante seencuentraen lasintesis
presentada por él.

1. El amor en el mundo griego

El mundo griego en general, seaen
su version mitica, platonicao aristo-
télica, “reduce el amor alapasion”
Para las concepciones religiosas
orientales antiguas, visiones del
mundo que “resuenan todaviade un
modo claro enladoctrinade Platén”,
el alma humana, aunque de natura-
leza divina, “se halla prisionera del
cuerpoy delasformastenebrosasde
la materia. La caida del amaen el
mundo lleva forzosamente consigo
unanhelo deliberacién(...). Lacon-
cupiscencia, el amor carnal, el apeti-
to delascosasterrenas, seinterpone
constantemente entre el afdn y su
término, y mantiene al almaen una
lucha que provoca el dolor y la an-
gustia (...). Solo la muerte es capaz
de redimirnos del ‘ pecado de haber
nacido’ (...). El auténtico amor recha-
za toda concupiscencia terrestre y
noselevan (...) por lamuerte progre-

2 El mismo autor manifiesta que “no
aspiraauna precision de caracter etno-
gréfico ehistorico” y que mésbien aten-
deraa“laatmosferaespiritual”. Joaquin
Xirau, op. cit., p. 137.

% Ibid., p. 138.
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sivay deliberadadetodo afany todo
deseo particular, alaesferalumino-
saen lacual, mediante larenunciaa
todafelicidad terrena, alcanzamosla
verdaderay auténtica beatitud”.*
“¢Cud es el origen de la insa-
tisfaccion eterna del hombre sobre
latierray del anhelo infinito quelo
[leva mas ala de si mismo y de la
realidad que lo circunda?’® Segin
Joaquin Xirau para €l mundo anti-
guo “nadaesensi y por si. Todo anda
fuerade si. Todo es fugaz, transito-
rio, pasajero, evanescente(...). Don-
dequiera que intente fijar los pies,
se desmoronael suelo. Si buscamos
en lavidaago quelaaientey me-
rezca una consagracion entera y
confiada no la hallamos en este
mundo”.°
No obstante, para Platon, las per-

sonas y las cosas de este mundo
“ofrecen en su mismatransitoriedad
signos de plenitud (...). Si no fuera
posible entrever algo permanente a
travésdelafulguraciontransitoria, ni
tan siquieratendria sentido pronun-
ciar palabrasy atribuirles unasigni-
ficacion (...). Puesto que hablamos
y nos entendemosy coincidimos en
la unidad de una significacion (...)
esevidente que en lapalabravaim-
plicita la luz” " o estabilidad. Estas

“1bid.

®bid., p. 139

® |bid., p. 140.

" 1bid.

son lasideas platénicas, paradigmas
delasrealidades cambiantes de este
mundo. “Las cosas del mundo ad-
quierensureaidady suvalor porque
aspiran eternamente aser, sin alcan-
zarlo nunca, aguella que las ideas
eternamenteson (...). Esteanhelo que
(...) se funda (...) en la aspiracion
constante delo fugaz alo eterno, es
lo que Platén denomina amor.”® En
el Banquete, Platon afirma que “éel
amor no es un dios como suponen
los interlocutores. Hijo de larique-
zay de la pobreza, no es un dios 0
un hombre(...). [Si fueratotalmente
rico], ya no aspiraria a nada, ni es
enteramente pobre porquela perfec-
taindigencia es la perfectainfecun-
didad (...). El amor no se hallani en
laperfectaeternidad ni en laperfecta
movilidad. Esjustamente lamovili-
dad que aspiraalaeternidad. No es
undiosni esun hombre. Esun demo-
nio —un mensajero— que pone a los
hombres en contacto con Dios’.°
Joaquin Xirau finaliza su exposi-
ciénde Platén diciendo: “El término
del amor no es, por tanto, la persona
[la cual] es todavia un grado inter-
mediario. No esun fin en si misma
Esun medio parallegar aun fin. La
belleza pura, en su realidad imper-
sona e inmovil, es el Ultimo térmi-
no detodo afan. A partir delafuerza

®lbid., p. 141.
°Ipid., p. 142.
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dionisiaca nos hemos elevado a la
serenidad de Apolo. La eternidad a
lacual seaspirano sehallani enlas
cosas del mundo ni en el ser anhe-
lante delas personas, sino en el cua-
dro inmutable de lasideas.”
ComodiceJosé LuisAbellan, “la
funcion ontol 6gica del amor se ma-
nifiesta [en la cultura griega] més
que en el Timeo, en la culminacion
de la Metafisica de Aristételes’.™
Parael Estagirita, Dios, entanto cau-
sa final de todo, “mueve en cuanto
es amada’ .*? Pero ¢qué es el movi-
miento paraAristétel es? Por un lado,
“el apetito quellevaalascosas mun-
danas a la persecucion de su lugar
natural” ;™ pero por otro, y més pro-
fundo, este apetito “esunreflejo del
reino de lo sobrenatural gobernado
por larazén”,* por € l6gos. Dios,
inteleccion de inteleccién (noesis
Noesens) es motor en cuanto que es
objeto del deseo; pero su perfeccion
le impide aspirar anada. Asi, “Eros
y 16gos —prosigue Joaguin Xirau—
son dos aspectos correlativos de la
misma realidad. El amor promueve

10| bid., p. 144.

1 José LuisAbellan, El exilio fil osofi-
co en América. Los transterrados de
1939, 1998, México, FCE, p. 50.

2 Met. 1072b 3, cfr. Joaquin Xirau, op.
cit., p. 144.

13 Cfr. Joaquin Xirau, op. cit., p. 146.

“1bid.
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el conocimiento. El conocimiento
resultadel afan eréticoy se apodera,
mediante |a ascension dial éctica, de
las esencias que estructuran lareali-
dad. Pero, en el orden ontoldgico,
I6gos ocupael primer lugar. El deli-
rio erdtico eseternainsatisfaccion” .
Asi, “el amor queda excluido de
Dios (...). Puesto que todo lo tiene,
no puede aspirar anada. No es posi-
ble afirmar que el mundo es obradel
amor deDios(...). El amor, asi conce-
bido, excluye, por definicién, lami-
sericordia, lacompasion, lasimpatia
(-..)- El mundo siempre anhelante,
nuncasatisfecho (...) esen si mismo
(...) movido. No esactivo, sino pasi-
VO (...). Es € reino de las pasiones
(...). EI motor inmdvil, libre de toda
pasion, es pura actividad” .

% 1bid., p. 147.

8 bid., p. 147. Aunque sin dudala ex-
posicién de Xirau esfiel a pensamiento
de Aristoteles, también es cierto que €
filésofo griego sugiere que Dios conoce
al mundo, cuando en De anima afirma:
“A la doctrina de Empédocles, por su
parte, le ocurre ademas que Diosresulta
ser el masignorante: solo é, desde lue-
go, desconoce uno de los el ementos —l
Odio— mientras que los seres mortales
conocen todos, por estar constituidos de
todos ellos’ (1, 1, 410b 5-7.) Asimismo,
Hegel también considera que la provi-
dencia —entendida en términos hegelia-
nos, no catdlicos— es una consecuencia
de los textos aristotélicos. Su punto de
partidaesigualmentelaMetafisica (1, 2,
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2. El amor en la espiritualidad
cristiana

Para Joagquin Xirau, igual que para
Nietzsche, € cristianismo representa
unatrasmutacion delosvalores, aun-
quedesignificacién positiva, adife-
rencia de este pensador aleman. En
cuanto al temaque nosocupa, Xirau
reline dostesis que constituyen ladi-
ferenciaespecificadel cristianismo:
“End principioerae Verbo” y “Dios

983a1-3), queparafrasea: “Si el nombre
de Diosno hade ser vano, debemosreco-
nocer que Dios es bondadoso, o sea, que
se comunica. En las antiguas represen-
taciones delos griegos, Dios es pensado
como envidioso y se hablade laenvidia
de los dioses y de que la divinidad es
hostil alo grandey de quelas sentencias
de los dioses rebajan las cosas grandes.
Aristoteles dice que los poetas mienten
mucho; que no se puede atribuir envidia
aDios. S afirmésemos, pues, que Diosno
Se comunica, esto seria atribuir a Dios
envidia. Diosno puede perder por comu-
nicacién, como unaluz no pierde porque
se encienda otra en ella” (Lecciones
sobrelafilosofiadelahistoriauniversal,
1953, Madrid, Revistade Occidente. La
mismaidea esté desarrollada en Leccio-
nes sobrelahistoriadelafilosofia, p. 255).
Con estos argumentos se podria probar
un conocimiento divino del mundo segin
Aristoteles, pero queda pendiente si ese
Diosamael mundo, lo cual no encontra-
mos en este fildsofo.

esamor”. El |6gosy e Eros—o Cha-
ritas- yano se contraponen. Para el
cristianismo, “no es posible ya que
el amor sea hijo de la pobrezay de
lariqueza[como pretende Platon en
el Banquete]. Nadatiene quever con
la pobreza ni con €l espiritu de ga-
nancia. Es plena riqueza, la Unica
verdaderay auténtica riqueza. Hijo
exclusivo delaplenitudy delaabun-
dancia, seidentifica con la plenitud
suprema. No es un demonio. Es la
esenciade Dios”."’

Por lo que respecta a amor alas
criaturas, la persona“no es un caso
particular ni un gemplo, sino una
calidad original e irreductible; un
tesoro intransferible, vaido por si
mismo. Lavirtud no sehallaenlimi-
tarse, sino en enriquecerse. No se
enaltecelavidapor su consagracion
alosvaloresimpersonales, sino por
la entrega incondicional a las per-
sonas. No es la persona reflegjo de
entidad alguna sobrepersonal, ni el
individuo de la comunidad. No hay
mas hombre que el hombre indivi-
dual. La personaes la jerarquia su-
prema’.'®

Xirau aflade: “nada més erréneo
que atribuir a cristianismo e origen
delaactitud ascéticaque paraafirmar
lavidaen otro mundo huye de éstey
lo niega. Esta salvacion por la fuga

17 p. 155.
18 Joaquin Xirau, op. cit., p. 151.
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(...) tiene su fuente en las concepcio-
nesduaistasdel diay lanoche propia
de las religiones primitivas (...). En
latradicion cristiana, por lainclina-
cion amorosa de Dios sobre e mun-
doy por su presencia persona en €,
lasalvacion sehace posibleyaen este
mundo (...). Todo merece amor por
el solo hecho de existir. Simbolo de
estaactitudes'e hermanolobo’ desan
Franciscoy lainfantil alegriadetoda

lavida franciscana’ .®

3. El concepto renacentista del
amor

Pero estavision del amor, del mundo,
del hombre y la divinidad, que Joa-
quin Xirau goza jemplificando con
san Agustin, san Francisco, santo
Tomasy Dante, sedisuelveconé ra-
cionadismo. End sigloxvi, parafilé-
sofos como Malebranche, Spinozay
Leibniz, “el mundo es & cdculo de
Dios. Diosesd matemético supremo.
Tal como dios lo calculd, asi es €
mundo. El mundo no esobradel amor
de Dios, sino célculo delamente di-
vina’ . Nuevamente encontramos|a
escision entre |6gos y Charitas. Sin
embargo, “el mundo queserevelaen
los grandes sistemas racionalistas,
conserva todavia el esplendor y la

1 | bid., p. 157.
2 |hid., p. 171.
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dignidad de las viegjas tradiciones
metafisicasy religiosas’;* bastaraun
paso més paraque se pierdatodo con
el surgimiento delasnuevasciencias
positivas.

4. El concepto del amor para
las ciencias positivas

Paralasciencias positivas “se exige
gue lo complejo se explique por lo
simple, lo grande por lo pequefio,
lo superior por lo inferior”.? Con-
trasta esta postura con la tradicion
greco-cristiana, paraquieneslo “in-
ferior recibiasu sentido y su ser por
su referenciaalo superior”.?

Sin duda alguna el principio que
nosdice: enlasexplicacionesno hay
gue multiplicar los entes sin nece-
sidad obedece a un criterio de eco-
nomia dificil de refutar, y se puede
encontrar yaen Aristoteles o Tomas
deAquino. Sin embargo, se ha apli-
cado abusivamente cuando si hay
necesidad deir masalladelasexpli-
caciones sencillas, desembocando
asi enlahistoriadel pensamiento en
simplificaciones exageradas, que
violan muchas veces la experiencia
y en otras ocasiones algunos princi-
pios més fundamental es, amputando

2 | hig,
22 |hid., p. 176.
2 | pid.
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entidades, potencias o dinamismos
cuando son requeridos.

Aunque los origenes de esta vi-
sion puedan remontarsea‘lanavaja
de Ockham'’, el antecedente proximo
mencionado por Xirau es Darwin,
“guien destituye al hombre de su
centro espiritual”.** Pero sin duda
esta vision es mas representativaen
los casos de Nietzsche y Freud.

Joaquin Xirau hace ver que para
los susodichos autores “en 1o que
respecta al amor, no solo los feno-
menosdelavidaintersexua (...) Sino
tambi én aguellosque dan lugar alas
mas altas manifestacionesdelavida
de la cultura —el amor ala ciencia,
el amor a arte, laadoracion religio-
sa o el éxtasis mistico—, no son sino
el resultado de una serie de meca-
nismos mediante los cuales, losim-
pulsos poderosos que dominan las
zonas profundas de nuestro ser lle-
gan, através de una serie de etapas
derepresiony sublimacion, alapro-
duccion de unaluminosidad radian-
te, pero superficial e inoperante”.®
En efecto, yaen Mas alla del bieny
del mal Nietzsche critico laversion
cartesianadelo quellama‘voluntad
deverdad’, sometiéndolaala‘volun-
tad de poder’ y como una variacion
suya; pero por su parte, también
Freud presentaa amor esencialmen-

2 | bid.
2 |bid., p. 175.

te como una prurito liberado por la
descarga, y en susformasméseleva
das (como en €l caso de la amistad
gue surge entre|0S NOVios 0 esPOS0s,
lo cual no tiene siempre ni necesaria-
mente su satisfaccion en lo sexual)
como una tendencia entorpecida o,
en e mejor delos casos, como subli-
macion del instinto sexual. “ El natu-
ralismo —dira Joaquin Xirau— en
todas sus formas, desde Spinoza
hasta Freud (...) no ha consistido en
otra cosa que en la amputacién de
una de las aspiraciones fundamen-
tales de la vida, la reduccion de la
segunda aspiracién alaprimera, del
valer a ser, detodacosaacualquier
cosay la consiguiente supresion de
larealidad autbnomadel movimien-
to amoroso.”*

II. Lapropuesta de Joaquin
Xirau

No podemos dejar de observar un
dejo de frustracién en las palabras
de Xirau cuando concluye €l trata-
miento de ese momento historico
gue constituye el positivismo en sus
diversas modalidades, pero que pre-
paran la revancha para €l préximo
capitulo. Personalmente para Joa-
quin Xirau, “frente a las realidades
de la experiencia es posible adoptar

% Joaquin Xirau, op. cit, p. 182.
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dos actitudes cardinales y polar-
mente opuestas: la actitud amorosa
[valedecir delatradicion greco-cris-
tiana] y laactitud rencorosa, laacti-
tud afirmativay la actitud negativa,
laquetodo lo salvay laquetodo lo
aniquila’ .’

Latradicién greco-cristiana“ desta-
caen el mundo losvalores positivos,
los ordena y coordina poniéndolos
al serviciodeagoy enunaconspira-
cion deservicios, a serviciodeago
guetiene consistenciay valor por si.
Interpretado con amor todo adquie-
re realce. El mundo se incorporay
se pone de pie. Incluso lo insignifi-
cante adquiere valor al servicio de
lovalioso y aun lo repugnante y re-
pelente —el estiércol a servicio de
laflory el fruto, las secreciones al
servicio de una persona, de sus em-
presas e ideales—. Considerado con
amor todo se dignifica—el placer y
los érganos corporales 'y, en lo que
respectaal amor sexual, los 6rganos
y lasactividades sexualesy susfun-
cionesmésdesagradables(...). Claro
gue es posible interpretar las flores
y losfrutosy el jardin por los excre-
mentosqueles prestan saviay [claro
gue es posibleinterpretar] lamirada
amorosa por |os mecanismos de las
secreciones internas. Esto eslo pro-
pio de la mirada rencorosa. Ante la
mirada rencorosa o indiferente, lo

27 | bid., p. 208.
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superior se pone a servicio de lo
inferior y por este mero hecho queda
aniquilado” ®

Contra Nietzsche, Joaquin Xirau
afirma que “el amor supone abun-
danciadevidainterior (...). El amor,
en su fuente cristianamas auténtica,
es(...) unavirtud de fuertes’.”

Para Nietzsche, “toda actitud
amorosa(...) deriva(...) de unaten-
dencia que arranca de la compasion
y delapiedad”. Laglorificacion cris-
tiana“delos mansosy humildes, de
los pobres, miserables y hambrien-
tos (...) y en general de los débiles,
representaria una inversion radical
de los valores que lleva fatalmente
a una concepcion decadente de la
vida y la sumisién de lo superior a
lo inferior” *

Para Xirau, “€ amor esunareali-
dad especificaeirreductible’ ** aun-
gue siempre se encuentre mezclado
con apetitos, impulsos, tendencias,
emociones, pasiones, smpatiasein-
cluso con la compasion. Pero en si
mismo “nada més distinto del amor
guelastendenciasbiol6gicasdesim-
patia o compasion (...). Aunque en
ocasiones se compliquen y se confa-
bulen con & amor, no se confunden
con €, y en una cierta medida se le

28 | hid., p. 200.
2 |hid., p. 199.
% |hid., p. 200.
3 bid., p. 199.
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oponenincluso lo niegan. No sefun-
da e amor en la compasién. Por €l
contrario, la compasion y la piedad
solo adquieren sentido y dignidad en
unaconciencia previamente impreg-
nadade amor. Labienaventuranzade
losquelloran no esunainvitacion al
[lanto universal. Es mas bien todo lo
contrario: la aptitud de la vida amo-
rosa para halar, incluso en €l llanto,
laventuray laalegria’.®

El punto fundamental delacritica
a Nietzsche se encuentra, pues, en
lavision diametralmente opuestadel
amor interpretado como pasion por
el filésofo deman. Ahorabien, para
Xirau “el amor no es pasion, sino
accion” .2 Lasinclinaciones, losim-
pulsos simpéticos o las pasiones*“ de-
penden de un influjo y un contagio.
No salen denosotrosmismos. Nossen-
timos arrastrados por ellos. Nos su-
jetan, nos mueven nos inclinan. De
ahi el nombre de inclinaciones. No
somosen ellas activos, sino pasivos.
[Lasinclinacionesy losimpulsossim-
péticos| pertenecen a régimendelas
pasiones. El amor no espasion, sino
accion. No depende inicialmente de
las circunstancias ni de las inclina-
ciones delos demés. Esiniciativay
espontaneidad, entregagratuitay sin
intencion ni esperanzade recompen-
sani aun de correspondencia. De ahi

%2 | bid., p. 200.
| bid.

gue el amor requiere vigor, fuerza,
salud, abundancia” .*

[11. Conclusion

Laimportanciaen general delaobra
de Joaquin Xirauy del temadel amor
en especial, rebasa por mucholosin-
tereses especul ativos'y académicos,
paraadquirir particular relevanciano
sblo en los temas psicol bgicos y
existenciales, sino también en los
sociales. El mismo ya afirmaba,
“Nos hallamos en plenabarbarie. El
hombre actual posee medios pode-
rosisimos. Carece definesclaros, de
ideales capacesdeexigir lasumision
incondicional delavida. Graveerror
es hablar dedecadencia. ¢Decaden-
cia de qué? Dificilmente en ninguin
momento de la historia se ha mani-
festado una vitalidad mas vigorosa.
Podemos hacerlo casi todo. No sabe-
mos, empero, qué hacer.”

Con estostérminos, Joaquin Xirau
manifiesta la nota de los grandes
hombres: su preocupacion por |0 so-
cial. Esapreocupacion que manifes-
taba Ortega ya en sus Meditaciones
del Quijote: “yo soy yoy mi circuns-
tancia, y si no lasalvo aellano la
savoyo”. Esdecir, concienciadeque
el hombre s6lo dota de sentido a su
existenciaen lamedidaen quesela

% Ibid., p. 200-201.
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dotaasu circunstancia, asu familia,
asu barrio, asu ciudad, asu pueblo, a
sus alumnos. En su vida préctica,
Joaquin fue testimonio claro de esta
persuasion. Esto se manifiesta aca-
démicamente por sus conferencias
por toda Europa; por sus magisterios
en Salamanca (1927), Zaragoza
(1928), Barcelona (1928), Inglaterra
(1929) y en México (1940); como
Presidente del Patronato Escolar de
Barcelonay del Consegjo de Segun-
da Enseflanza de Cataluia (1933),
Miembro del Consegjo de Culturade
laGeneraidad (1933). Pero también
semanifiestaenlo poalitico, a fundar
con su hermano Josep laUni6 Socia-
lista de Ctalunya. Como pionero de
instituciones culturales destaca por
el Instituto Francés para América
Latina (IFAL), del que es miembro
fundador en México. Su relevancia
como filésofo también se ve en €l
circulodeaumnosqueloibanavisi-
tar, en cierto modo sus discipulos.

¢Decadencia de qué?, inquiria
Joaquin Xirau. Dificilmente se podra
responder sin considerar a amor,
gue dota de sentido a la existencia,
como accion.

NOTAS
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REINAUGURACION DE LA BIBLIOTECA

DEL CAMPUSRIO HONDO*

Este es un dia muy, muy especial,
inauguramos una gran obra para be-
neficio delacomunidad universitaria
del 1ITAM: laampliacion delaBiblio-
teca Raul Bailléres Jr.

El proyecto, €l disefio, la decora-
ciény losserviciosdelaampliacion
son verdaderamente espléndidos.

Esta obra es un testimonio: la bi-
blioteca, no es sdlo un lugar para el
acervo de libros y un sitio de servi-
CiOs, es un espacio insuperable para
el estudioy lareflexion, y por lotanto,
un edificio central parael ITAM como
institucion de educacion superior.

* Luego de aproximadamente un afio
y medio de arduas labores, el 20 de
febrero de 2002, presididapor laHono-
rable Junta de Gobierno del ITAM, tuvo
lugar laceremoniade “inauguracion de
laampliacion” de la Biblioteca, cuyos
trabajos de remodelacion siguen en
curso. Los discursos aqui reproducidos
fueron pronunciados en la ocasion por
quienes suscriben.

Me atrevo a decir que no hay bi-
blioteca como ésta en el pais, tan
bien ambientada y concebida, con-
fortable y apropiada paralalectura,
lareflexion, el estudio individual o
en grupo, y lainvestigacion.

Esta obrano hubierasido posible
Sin el generoso y visionario apoyo
de don Alberto Bailléres, quien pre-
side nuestra Juntade Gobierno desde
hacetreintay cinco afios. Su compro-
misoy amor por € ITAM soninvalua-
bles para nuestro instituto. Muchas
graciaslicenciado Bailléresen nom-
bre delacomunidad universitariadel
ITAM. Le agradecemos todo lo que
hace por nuestro ingtituto y le reco-
nocemos su aprecio por laeducacion
superior de excelencia que desarro-
[lamos a través del ITAM. Esta obra
educativayarindefrutosy seran mas
abundantes y jugosos en €l futuro.

ARTURO FERNANDEZ
Rector del ITAM
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M e siento muy honrado con la
invitacion para hablar en esta cele-
bracion histérica. Hasido muy afor-
tunadalaidea de Don Alberto y del
Dr. Fernandez de colocar la biblio-
tecaen el centro cerebral deestacasa
hecha para pensar.

Loslibros, guardianes del pensa-
miento, tienen algo de sagrado. Se-
guramente por esa cierta sacralidad
vivimos estamafianaunaaegriares-
petuosa y reverente en este recinto
delarazon.

Dice Borges: “Hay quienes no
pueden imaginar un mundo sin paja-
ros; hay quienesno pueden imaginar
un mundo sin agua; en lo que a mi
se refiere, soy incapaz de imaginar
un mundo sin libros.

Cualquier papel que encierrauna
palabraes el mensaje que un espiritu
manda a otro espiritu. Ahora como
sempreed inestabley precioso mundo
puede perderse; solo un libro puede
salvarlo.”

Si se dedicarasdlo un céntimo de
ddlar del gasto delasarmasal culti-
vo de los libros la revolucion del
pensamiento podria ganar la batalla
alaguerra sangrienta de las armas.

Una biblioteca es un acto defey
de esperanzaenladignidad humana
Unabiblioteca es un gabinete donde
seguardan losmejores pensamientos
de los mejores. (Emerson).

NOTAS

Sabines, e poetadice: “El mar se
mide por olas, €l viento por das’ y
la universidad, agrego yo, se mide
por sus pensamientos.

Muy afortunaday significativaha
sido lainversiéon en el gimnasio y
en la biblioteca. Parece expresar la
adhesion alamejor practica educa
tiva: Laeducacion, como desarrollo
armonico: Un espiritu fuerte en un
cuerpo robusto. Es el ideal de la
paideia griega: musikéy gimnastike
tekne. Interpreto esta obra como un
impul so explicito alaeducacion que
desarrolla el pensamiento critico, la
imaginacion creadora, la responsa-
bilidad social para comprometerse
con un México mucho més justo,
mucho mas libre y més humano;
educacién para hombres fuertes, 10-
cidos, con pasion por susideaesque
no se arredren ante los poderes arbi-
trarios y los incendios del mundo.

Esta hermosa biblioteca con las
verdades y reclamos que contiene e
slenciodesuslibrosesuninstrumen-
tomésqueafirmay clamalosfuertes
deberes universitarios: jQué la Uni-
versidad sea luz y que proyecte luz
sobre tantas obscuridades! jQué se
dedique a pensar los grandes proble-
mas de México y del mundo; que
impulse el crecimiento intelectual,
moral, espiritua y estético, que de-
fiendaladignidad de sus estudiantes
resistiendo los embates del mercado
y delos poderes que intentan usarlos
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y someterlos; que la Universidad,
concienciacriticadelasociedad per-
manentemente genere utopias, es
decir, que denuncielos gravesvicios
delasociedad, pero también queanun-
cieconimaginaciony creatividad las
soluciones a los grandes problemeas.
iQué defienda val ores de verdad,
dejusticia, delibertad, de igualdad,
valores de ladignidad humana, por-
guelauniversidad que no seadhiere
explicitamenteaesosvalorestraicio-
naa sus estudiantes, a sus maestros,
alasociedad y a si misma.

Sefior doctor donAlberto Bailléres,
gracias por su inteligente generosi-
dad. Gracias, sefior Rector, gracias
atodas | as autoridades que hicieron
crecer este proyecto, graciasaprofe-
sores y estudiantes que soportaron
con energia formativa el ruido del
taladro, losgol pesdel mazo, los cho-
gues de las viguetas en las alturas y
hasta | as sal picaduras de mezcla en
las cercanias de las aulas.

Y graciastambién atodoslostra-
bajadores especialmentealosdelas
camisas desgarradas, de las manos
asperas y de las almas rotas por €l
trabajo, €l riesgo y la necesidad.

Muchas gracias atodos por haber
contribuido aampliar esteespacio para
el culto del libroy del pensamiento.

CARLOSDELAISLA
Departamento Académico de
Estudios Generales

En palabras de Fernando Savater,

Lalectura es un acto civilizador,
unadisciplina, unaintrospeccion
gue estimula la capacidad creati-
va. Savater aseguraque gran parte
de lo que somos se o debemos a
lalectura’

Lalecturaesel bien didactico que
desde el nacimiento de la escritura
ha proporcionado a hombre el capi-
tal cultural, filosofico, recreativo y
profesional, necesario para triunfar
en lavida

En la educacion superior, leer es
pensar, resolver problemas, saber
obtener informacion de diversas
fuentes, construir el significado
del texto al establecer un didogo
con €l autor, evaluar su confiabi-
lidad y reconocer latendenciadel
mismo, con el objeto de que el
lector pueda sustentar su propia
posicion frente a los materiales
escritos.?

En paralelo, las universidadestie-
nen entre sus objetivos mas atos la

! Fernando Savater, El valor de educar,
1997, Santafé de Bogota, Ariel.

2YolandaArgudiny MariaL una, Libro
del profesor: desarrollo del pensamien-
to critico, 2001, México, UIA-Plaza 'y
Valdés.
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docencia, lainvestigacion y la difu-
sion de la cultura, éstos no podrian
ser alcanzadosdeno ser por lalectura

Dentro de las universidades, son
las bibliotecas|os 6rganos académi-
cos que tienen asignada la gran res-
ponsabilidad de proporcionar a sus
comunidades, espacios dignos para
cultivar esteimportante hébito. Con-
vencidos de este hecho y para cum-
plir con esta premisa didactica, la
Junta de Gobierno del ITAM se com-
prometio con la tarea de aumentar
losespaciosdedicadosalalectura, los
cuales por otraparte, habiansido re-
basados desde hacia algin tiempo.

El disefio delaformaparacumplir
con lafuncién, fue tomado después
de un largo periodo de estudio que
incluyé visitasal interior delarepu-
blicay a Estados Unidos de Norte-
américacon laintencion de observar
algunas de sus bibliotecas mas im-
portanteseincorporar a proyectolas
ideas més modernas y funcionales
gueresolvieran con eficiencialasne-
cesidades del ITAM.

El despacho Sanchez Arquitectos
y Asociados fue el responsable de
formular el proyecto arquitectonico,
revisadoy gjustado por el Comitéde
construccion de nuestra institucion,
y posteriormente se present6 a la
Junta de Gobierno del ITAM, que fi-
nalmente aprobdy autorizo el disefio
y larealizacion del proyecto.

NOTAS

En general, laconstruccionincor-
pora conceptos de la arquitectura
moderna, como una estructura de
acero protegida totalmente contra
incendios, sistema de deteccién de
humo, sistemade seguridad con base
en un circuito cerrado detelevision,
iluminacion a partir de l&mparas
economizadoras de energia, sistema
detransmision devozy datos, siste-
ma de aire acondicionado, sistema
de aspiracion central, elevadores y
montacargas. El costo delaobraal-
canzd una inversion cercana a los
seis millones de délares.

La obra de ampliacion de la bi-
blioteca nos proporciona 3,453 m?
adicionales, los cuales estan distri-
buidos en tres niveles habilitados
basicamente como espacios para la
lectura, aunque incorpora también
acervosy Servicios.

En €l primer piso estaran los acer-
vos de referencia, por gemplo las
enciclopedias, diccionarios, amana-
ques, compendios, estadisticas, infor-
macion del INEGI, la coleccion sobre
Estudios de laintegracion europeay
losexpedientesconinformaciondelas
empresas mésimportantes de M éxi-
co; asi como la seccion de Recupe-
racion de informacion, dotada con
computadoras para que la comuni-
dad del 1TAM pueda consultar las
bases de datos contratadas, sea en
discos compactos o via internet.
También dispone de unasalacompu-
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tarizada dedicada a la capacitacion
en el uso defuentes deinformacion,
y con posibilidades de of recer servi-
cios de videoconferencia.

El segundo piso nos brinda el es-
pacio necesario para amacenar la
coleccion devideo grabacionesy los
textos que no se prestan adomicilio,
ademas de ofrecernos una sala para
juntas, dos salas para clases apoya-
das en video, seis pegquefias salas
paraver videosen formaindividual,
y cuatro salas de lectura.

Mas como “en la educacion supe-
rior leer implicaextraer informacion,
valorarlay utilizarlacomo guiaenlos
procesos derazonamiento”, €l hébito
delalecturarequiere del invaluable
ejemplo y guia del profesor. Por o
mismo, es fundamental lapresencia
delos profesores en laBiblioteca, y
para facilitarlo, en el segundo piso
existeun amplioy confortable salén
para profesores.

El tercer piso brindaalosestudian-
tes del ITAM cuatro salasde lecturay
veintiséis cubicul os con espacios su-
ficientesparael estudio en gruposde
hasta seis personas. El equipamiento
instalado dentro del ‘piso falso’ del
tercer nivel permitird alos usuarios
conectar sus computadoras a la red
del 1ITAM para utilizar los recursos
de informacion adn en las horas no
habiles.

De esta forma, con la ampliacion
gue hoy se inaugura obtenemos un

cambio quevade dosmil setecientos
tresaseismil ciento cincuentay seis
metros cuadrados de construccion, y
de tres mil quinientos veinte a cinco
mil ochocientos setenta'y ocho me-
troslineal esen estanteria. Lo quenos
permitiraduplicar losmésde doscien-
tos mil volUmenes impresos que ac-
tual mente existen en nuestro acervo.

Crecemos también de cuatrocien-
tos ochenta y cinco a novecientos
ochentay ocho lugares para estudio
(quinientos ochentay ocho nuevos),
de diez a veintiséis cubiculos para
estudio en pequefios grupos, de seis
a veinticuatro computadoras para
recuperacion de informacion, y de
una a treinta y una computadoras
para capacitacion en el uso de fuen-
tes de informacion.

Estaenormeinversion, quenossitta
enlanormatividad deespaciosestable-
cidalaAmerican Libraries Associa-
tion para una biblioteca académica.
Ademas, €l proyectoincluye unase-
gunda etapa, que comprende la
remodel aciony adecuacion fisicadel
inmuebleoriginal, ésteen el cua es-
tamos ahora situados.

En 1935 Ortegay Gasset sefid aba:
“Hay demasiados libros y constan-
temente se producen en abundancia
torrencial”,* fenémeno por e cual

% José Ortegay Gasset, Mision del Bi-
bliotecario, 1997, México, Camara de
diputados, Comité de Biblioteca e In-
formética, LvI Legislatura.
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actualmente no existe bibliotecacapaz
de contener laproduccion bibliogré
ficamundial. En consecuencia, surge
laimperiosa necesidad de seleccio-
nar los mejores g emplares, los que
posean |os mas valiosos contenidos,
los que hagan de cada biblioteca
Gnica en su género, con cualidades
igualmente Unicas que simbolicen a
lapersonao alainstitucion alaque
pertenecen.

Hace sesentay Seteafios, e mismo
Ortegay Gasset en un célebre ensayo
apuntaba que “para determinar la
mision del bibliotecario hay que par-
tir no del hombre que la gjerce, de
sus gustos, curiosidades o conve-
niencias, pero tampoco de un ideal
abstracto que pretendiese definir de
unavez para siempre lo que es una
biblioteca, sino delanecesidad social
alaque nuestra profesion sirve’ .

La comunidad ITAM tiene ahora
el compromiso de estar representada
en esta biblioteca, participando ac-
tivamente en la integracion de sus
acervos, impresos, electronicos o so-
portados en cualquier medio.

El reto pues, iniciaahora, latarea
esmagna, € punto de partidaeséste.
Hoy, el binomio Biblioteca-Facultad
tieneunahistoricalabor, plenadegran-
dezay responsabilidad, lade colmar
los entrepafnios de lanuevaestanteria
con todas las teorias, con todos los

* Ibid.

NOTAS

fundamentos, con todas las leyes 'y
teoremas, con el cuerpo mismo de
conocimientosquefortaleceny &fir-
man la filosofia de cada una de las
disciplinasqueel ITAM imparte, ma-
terializadasen libros, revistas, discos
compactos, bases de datos, etc. A
partir de hoy, cada parte de este bino-
mio, desde su respectivo frente de
trabgo, tiene e cometido de explorar
sus horizontes, revisar sus escena-
rosy cuestionar sus componentes,
con el propdsito deformular lasme-
jores propuestas, las més valiosas,
aquellas que lleven a convertir ala
Biblioteca Radl Bailléres en unade
las masimportantes de México, ala
altura misma que hoy alcanza el
prestigio del ITAM.

Este acontecimiento esun gjemplo
vivo dequelahistoriadelaescritura,
laimprenta, el libro y la biblioteca
siguen vigentes. Todaviaen € siglo
XXI se inauguran bibliotecas y en
ellasloslibrosy latecnologiaconvi-
ven estrechamente, se complemen-
tan y se hermanan para guiar a sus
comunidades (en este caso a la del
ITAM) por los senderos del saber y
del placer: ‘El placer delalectura,
ya que, como el buen Savater afir-
ma*“ no importael soporte delalec-

tura, lo que importaes leer” ®

5 Karina Micheletto, “El filésofo Fer-
nando Savater hablé de lectura en la
feria: Leer hace que el vicio sea subli-
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Dr. Alberto Bailléres, permitame,
en nombre de la Comunidad 1TAM,
agradecer no solamente el patroci-
nio econdmico paraestamagnaobra,
sino ademas su intervencion, lain-
tervencion de su buen gusto en la
aprobacion de cada uno de los deta-
[les que le fueron propuestos para
equipar los tres pisos que enseguida
mostraremos. jMuchas gracias!

CATALINA JAIME
Directora
Biblioteca Rall Bailléres Jr.
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me”, en Pagina/12 wes, domingo 22 de
abril de 2001, Buenos Aires, http://
www.paginal2.com.ar
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Noam Chomsky, Estados canallas. El imperio delafuerza enlosasun-
tos mundiales, 2001, Barcelona, Paidos, 285 p.

Noam Chomsky es uno de los intel ectuales norteamericanos contem-
poraneos mas reconocidos. Muchos lo consideran uno de los més grandes
intelectuales del siglo XX, con merecimientos suficientes para ser colocado
al lado de personajes como Freud o Einstein. Chomsky se ha ganado este
reconocimiento debido principalmente a sus contribuciones en el terreno
delalinguistica, en donde ha producido una verdaderarevolucion. En este
campo, ha sido identificado principalmente por su teoria de la gramatica
generativa, la cual plantea que el lenguaje humano no es una capacidad
adquirida por la sociaizacion, sino una facultad innata, un producto de la | 149
evolucién humanaque hatransformado el cerebro de maneraque todo indi-
viduo nazca con la capacidad de adquirir el lenguaje.

Sin embargo, este reconocido profesor delinguisticadel Instituto Tecno-
|6gico de Massachussets haincursionado prolificamente en otro terreno de
las humanidades total mente distinto: la politicay las relaciones internacio-
nales. Para algunos, su contribucion en esta materia ha producido una se-
gunda revolucion chomskiana, debido a que se ha convertido en uno delos
criticos més acérrimos del capitalismo, la democracia liberal y la politica
exterior de los Estados Unidos.

El prestigiado profesor de linguisticadel MIT, que se declaraasi mismo
heredero de las ideas anarquistas y defensor del socialismo libertario, ha
penetrado con gran vigor en el campo delas ciencias politicasy sociaes, a
grado de producir en los Gltimostreintaafios mas detreintalibros. Uno delos
mas reci entes es Estados canallas, una compilacion de unaserie detextosy
conferencias producidos entre 1997 y el 2000.
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En estelibro, como enlamayor parte delos anteriores, Chomsky empren-
deunacriticaferoz y atropelladadetodo |o que puede considerarse el credo
americano. Para llevar a cabo su empresa, recurre a una gran variedad de
fuentes de informacion, muchas veces de maneraazarosay poco sisteméti-
ca, adoptando como método esencial de demostracion y exposicion el
enhebramiento de un enorme volumen de informacion y datos dispersos de
la més diversa procedencia, que funcionan méas apropiadamente como un
collage propagandistico que como una sdlida argumentacion académica.
Muy probablemente sea ésta la razén de que la lectura de los textos de
Chomsky en esta materia infunda una especie de impaciencia 'y perpleji-
dad, cuya explicacion sea muy probablemente el hecho de que no parezca
haber detras de sus comentarios fustigantes ningunateoriapoliticaarticulada
0 una aternativa de accion valida que se desprenda de sus afanes criticos.

Esto no significa desde luego que muchas de las criticas de Chomsky se
hallen infundadas 0 no sean pertinentes. Por el contrario, es muy probable
que su calidad de intelectual incomodo para la clase politicay una buena
parte delaintel ectualidad norteamericana se deba precisamente ala pertinen-
ciade esas criticas. En este libro, por giemplo, Chomsky califica a Estados
Unidos como un Estado canalla, es decir, aguel que no se siente obligado a
actuar conforme a las normas internacional es. Este tipo de caracterizacion
bien podria aplicarse a unalarga serie de regimenes antiguos y contempo-
raneos, sin embargo, dentro de estos Ultimos, Estados Unidos es el que
ocupael primerisimo lugar.

Chomsky considera que la politica internacional de los Estados Unidos
esta guiada por el pragmatismo més infamante. Considera que desde el fin
de la Segunda Guerra Mundial, y més acentuadamente desde el fin de la
guerra fria, se ha atribuido la tarea de proteger a mundo entero de sus
enemigos, esto es, de todas aquellas amenazas que a su juicio se ciernen
sobre éste. Si embargo, encubierto por |o que eufemisticamente hallamado
intervencién humanitaria, Estados Unidos ha emprendido |a protecciéon y
ladefensa abierta de sus propiosinteresesy de los de |os paisesricos. Para
hacerlo, se havalido detodos|os recursos, desde el apoyo y auxilio aotros
Estados canallas, como Israel, Indonesia o Irak, que a su vez agreden a
terceros paises, hasta el despliegue de un verdadero terrorismo de Estado.
Para alcanzar sus objetivos, este pais no se detiene ante nada; |0 mismo
recurre a la intervencion militar en otros paises que a derrocamiento de
regimenes sustancialmente democraticos; a la subordinacién de organis-
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mos internacionales como el FM1y €l BM 0 al desacato de las resoluciones
del Tribunal Internacional de Justiciay de la misma ONU.

En su condena absoluta de la politica exterior de Estados Unidos,
Chomsky no duda en defender a Cuba y proponerla como un gjemplo a
seguir paralos paises pobres. No reparamayormente en lacontradiccion ala
queesto lo conduce, pues su adherenciatedricaa anarquismoy a socialismo
libertario lo contrapone automética 'y conscientemente a marxismo-leni-
nismo, laideologia que esta detras de la Revolucion cubanay que continldia
siendo la principal base ideoldgica de la legitimidad del régimen cubano.

No obstante, comparte con el marxismo el rechazo haciael mercado como
base de |a organizacién econdmica. Para Chomsky, lateoria del libre mer-
cado encubre la practica muy comun del capitalismo de socializar losries-
gos y privatizar los beneficios; de aplicar a los pobres la disciplina del
mercado y otorgar alosricos el subsidio del Estado. En su perspectiva, no
es otro € sustento ideol 6gico de los tratados comerciales internacional es,
aquellos que protegen a las corporaciones y abandonan a su suerte a los
individuos; gque reconocen |os derechos de las corporaciones y niegan
fécticamente el derecho de huelga de |os trabajadores a amenazarlos con
transferir la produccion y los empleos a otro pais.

La misma condena que Chomsky lanza en contra del mercado la dirige
tambi én contralademocraciaoccidental . Desde su punto de vista, lasdemo-
cracias occidentales desprecian de todas las formas posibles |os derechos
econdmicos, socialesy politicos de losindividuos; son regimenes que faci-
litany promueven ladefinicién delapoliticapor parte del poder del dinero.
Estarealidad determinael hecho de que en estas democracias el poder radi-
gue en una élite impenetrable; en esencia, se trata del mismo tipo de régi-
men que Madison propuso hace més de doscientos afios para neutralizar y
bloquear el poder de la masa.

Asi, Chomsky consideraque el Unico tipo de democraciacon el que Esta-
dos Unidos puede coexistir y cooperar es el que se organiza de arribahacia
abajo. Debido aestainclinacion, se ve siempre orillado aatacar y agredir a
todos aquell os model os de democracia sustancial, |os que se constituyen de
manerainversa, esdecir, de abgo haciaarriba, dado que éstos son los tnicos
gue pueden comprometerse con |os val ores méas auténticos de lalibertad, 1a
soberania popular y los derechos humanos.

Sin embargo, losreferentes tedricos politicos tan poco claros de Chomsky
lo llevan acometer evidentes errores en sus apreciaciones historicasy poli-
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ticas. Un gjempl o transparente para nosotros es laformaen laque interpre-
tay presenta el caso mexicano. Chomsky dice simple y Ilanamente que
México es una dictadura, més aln, dicetambién que Estados Unidosimpul so
el TLC para bloguear cualquier posibilidad de reforma democrética en
México.

Escierto que el caso del régimen politico mexicano del siglo xx hasido
un galimatias paralos politélogos que han tratado de definirlo. No obstante,
la mayor parte de los que se han ocupado con seriedad del asunto se han
abstenido de clasificarlo simplemente dentro de lacategoriadel autoritaris-
mo, y mucho menos se han aventurado acalificarlo dedictadura. Hay muchas
razones quelesasisten en ello, sin embargo, Chomsky no lastomaen cuenta
y temerariamente lanza esta afirmacion.

Del mismo modo, lamayor parte de los andlisis que se han hecho sobre
la apertura comercia de México dan cuenta de los intereses diversos pero
confluentes que llevaron a cada uno de los tres gobiernos involucrados a
buscar laaprobacién del tratado comercial, por |o que seriamas queimpre-
ciso atribuir a Estados Unidos lainiciativa exclusiva para llevarlo a cabo.
Més alin, son todavia menos |os que consideran que el objetivo central del
tratado es maniatar politicamente a pais, es decir, que no se trata de un
asunto principa mente econémico y comercial. Sin duda alguna los trata-
dos comerciales de este tipo tienen objetivosy consecuencias politicas muy
serias, pero alaluz delosacontecimientos deladécadaanterior, muy dificil-
mente podriadecirse que el TLC haservido parabloquear lareformademocra-
ticaen México. Sin embargo, de nuevo, Chomsky no se detieney sustituye
el andlisis por ladenuncia, lacomprension por laconsigna, y evidenciauna
lamentable carencia de teoria politica en una persona que ha creado una de
las teorias linguisticas mas influyentes del siglo xx.
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Martin Luis Guzman, La sombra del Caudillo, 2002, Madrid, ed. de
Antonio Lorente Medina, Clasicos Castalia, 333 p.

En 1987 la Universidad Nacional Auténoma de México publico, con
un esclarecedor estudio introductorio de Juan Bruce-Novoa, lastresversio-
nes periodisticas delayaclésicanovelade Martin Luis Guzman La sombra
del Caudillo (1929). Desde entonces, la lectura de esta obra se ha visto
considerablemente enriquecida y modificada, y més aln s a este hecho
agregamos las claves que el mismo Guzman nos otorga sobre su novelaen
laentrevistacon Emmanuel Carballo (Protagonistas de la literatura mexi-
cana). Lo cierto es que desde hace yamuchos afios que La sombra... reclama
una edicién critica, y resulta sorprendente que hasta el 2002 no se haya
publicado una rigurosa version que no solo pusieraa su servicio una parte
del extraordinario acervo critico en torno aLa sombra..., sino también que
utilizaralas versiones periodisticasy las claves que otorga el autor, ademés
de esclarecer mexicanismos o términos utilizados durante |as épocas de la
Revoluciony lapost revolucién. Recientemente, este hueco hasido llenado
en un primer intento de edicion critica por el catedratico espafiol Antonio
Lorente Medina, quien se dio alatarea de publicar unaversién anotada de
La sombra..., una obraclésica‘ por sus val ores estéticos permanentes’. Sin
dudas, Guzmén se hallaentrelos mejores prosistas mexicanosy La sombra...
siguesiendo, hastahoy, unadelasmeoresnovelasdel siglo xx en nuestro pais.

Antes de pasar al andlisisbiografico y de laobraen cuestion, Lorente se
preguntasobre €l olvido en que permaneci ¢ durante mucho tiempo Guzman:
“¢Fue tanto el desprecio que concité su defensa a ultranza a presidente
Diaz Ordaz en lamatanza de Tlatelolco como para que fuera condenado al
olvido? ¢O fue la renovacion artistica, operada en el continente, la que
posihilitd el abandono de su lectura?’ Personalmente, no llamariaolvido a
lo ocurrido con Guzman, ya que pocas hovelas han tenido tantas ediciones
como ésta, y pocas peliculas (en este caso, lade Julio Bracho, basadaen La
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sombra...) han tenido una poderosa leyenda detrés debido a su prohibicion
y asu constante exhibicién clandestina. En todo caso, se trata de un olvido
relativo, 0 més bien unatibieza o frialdad. Tampoco pienso que el apoyo a
Diaz Ordaz haya influido mucho para la gestacion de esa tibieza, ya que
otros autores de renombre, como Agustin Y &fez y Salvador Novo, apoya-
ron aese presidente. Mas bien creo que las nuevas generaciones, a partir de
los afios cincuenta, con las renovaciones literarias de Rulfo, Yafez y €
[lamado ‘ realismo mégico’, conjuntamente con el [lamado boom de lalite-
ratura latinoamericana, centraron su atencion en nuevas propuestas estéti-
casy en otros autores. Se trata del famoso movimiento pendular del arte.
Como el mito, las obras artisticas nacen y mueren, pero también resucitan o
reencarnan en nuevas ediciones cuando una época las requiere.

En cuanto al andlisis biogréfico, Lorente es aun tiempo conciso y deta
[lado. Como toda buena biografia, €l autor no escatima el contexto socia e
histérico, y através del desarrollo persona y familiar de Guzmén, se nos
abre el panoramadel desarrollo nacional: laimportanciadel positivismo en
sus versiones comtiana y spenceriana, el surgimiento de la Escuela Nacio-
nal Preparatoria a instancias de Gabino Barreda, la imprescindible figura
de Justo Sierra, el surgimiento de la Sociedad de Conferenciasy del mitico
Ateneo delaJuventud, entre otros muchos temas. Labibliografiaempleada
en la ‘Introduccion’ es bésica'y contundente, a pesar de que se extrafian
algunos libros, como Mi contribucion al nuevo régimen, de Alberto J. Pani
(ex ateneista) y El Ateneo dela Juventud y la Revolucion mexicana, de José
Rojas Garciduefias, asi como a gunos estudios en torno a Guzman, como €l
de Jose Revueltas (“ Universalidad y mexicanidad de Martin Luis Guzméan”);
en torno a Alvaro Obregdn (el estudio de Narciso Bassols), asi como la
importantisima entrevista de Mario Puga al autor de La sombra..., publica-
daen 1955 en laRevista dela universidad. No obstante, estas carencias son
subsanadas por €l rigor interpretativo, la penetracion en la lectura de los
textos y una aportacion que a mi juicio es sustancial: la percepcion de la
prensa madrilefia sobre la tragedia mexicana de aquella época (los asesina-
tosde Serrano y Arnulfo Gomez). Recordemos que Guzman tuvo dosexilios
madrilefiosy quelanovelaque nos ocupafue publicada en Espaia. Lorente
describe esos exilios y nos da una clave hasta hoy casi desconocida: fue en
laactual calle Conde de Pefialver n° 42 (laantigua Torrijos) donde vivieron
Guzman, Alfonso Reyesy Jesis T. Acevedo. Extrafiamos, sin embargo, la
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alusion alas emotivas imagenes que Alfonso Reyes nos ha dejado sobre la
convivencia en Madrid con sus dos amigos del Ateneo.

Para continuar con el tema espariol, otra de las aportaciones del estudio
introductorio esel andlisisy comentario més o menos detenido de laactitud
criticade Guzman paracon Tirano Banderas, de Valle-Inclén, criticaqueel
escritor mexicano toma en cuenta para construir su propia novela de la
dictadura caudillesca, pero que yo sin embargo no juzgariacomo un distan-
ciamiento absoluto del modelo valleinclanesco.

Por su parte, en €l andlisis de la obra propiamente dicho, el autor de la
‘Introduccién’ enfocade modo preferente latécnicade simetriacontrastante
con que Guzman compone su relato; los diversos paralelismos o inversiones
deescenas (el simbolodel Cadillacal inicioy a final; laintoxicacion etilica
de Axkana —encarnacion de los ideales ético-estéticos del narrador—y la
actitud amenazante de Aguirre paracon Zaldivar, afin dearrancarlelacon-
fesion; el contraste luz-sombras, belleza-fealdad, etc.). El critico también
subrayael uso de unatécnicacinematogréfica, laconcentracion de acciones
en un tiempo limitado —rasgo del teatro cldsico-y lo llamativo que resulta
lacantidad de hechos que ocurren en un breve lapso, asi como la concision
con que el novelista mexicano superalargos espacios temporales. Guzméan
contrabalancea“el tiempo real de laaventuracon el tiempo de lanarracion.
Reduce los largos periodos de duracion a lo esencial, con resimenes
iterativos que actlian como presentadores delatragediapersonal del protago-
nistay del dramadelos acontecimientos. En cambio, el grueso del discurso
narrativo o constituyen escenas dinamicas de cortisimaduracion real [...]"

Un tema atractivo por estar intimamente vinculado con la historia de
Meéxico son los referentes real es de esta novela, en la que su autor se preo-
cupa por denunciar la carencia del caracter democrético e impersona (0
anticaudillesco) que deberia poseer todo gobierno. Lorente fundamenta su
andlisis en la mencionada entrevista de Carballo, asi como en las mismas
fuentes histéricas (larebelion delahuertistay el asesinato del general Serra-
no). Sin embargo, existen muchas otras correspondencias o sSimetriasconla
realidad. Considero que, asi como Ignacio Aguirre esunaama gamadeAdolfo
de laHuertay de Francisco Serrano —ya que hay dos momentos histéricos
distintos que Guzman mezcla—, asi el Caudillo es —si tomamos en cuenta
los dos momentos— una amalgama de Obregon y Calles (que en realidad
eran unamancuerna), y esto apesar de que Guzman revel e que solo corres-
ponde a Obregdn por su descripcion fisica. De igual modo, en Hilario
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Jiménez podemos encontrar alos dos. Algo que Guzmén no dijo aCarballo
fueron los nombres de | os asesinados en Huitzilac, ademés del general Se-
rrano. Tal vez esto no posea mucha importancia para el estudioso de la
literatura, pero se trata de los protagonistas de la tragedia real (ala que
incluso se le dedico un corrido, dato que casi ningun critico ha tenido en
cuenta) y los consigno a continuacion: Francisco Serrano, CarlosA. Vidal,
Miguel A. Peralta, Daniel A. Peralta, ex general Carlos B. Araiza, licencia-
do Rafael Martinez Escobar, Alonso Capetillo Robles, Augusto Pefia, An-
tonio Jauregui, Ernesto NoriegaMéndez, Octavio Almada, Joseé VillaArce,
licenciado Otilio Gonzélez y Enrique Monteverde. El segundo de lalista,
CarlosA. Vidal, fue nada menos que el fundador del Comité * Pro-Serrano’
y director de lacampariade este general, [o que me lleva a sospechar que el
personagje Olivier (fundador de un blogue ‘ pro-Ignacio Aguirre’) tiene algo
de él (a este respecto, véase mi libro El Presidentey el Caudillo. México:
Ediciones Coyoacan, 2000, donde se analizan y comentan con detalle los
referentes reales, su proceso de mitificacion a través de la literatura 'y €
elemento trégico de la novela de Guzman). Tal vez estos datos sirvan a
L orente para una posible segunda edicién de su obra.

El editor y critico también estudiala conformacion del héroetrégico. La
tragedia aparece cuando es evidente “el enfrentamiento del hombre con
unafuerza que lo sobrepasa; la presencia del destino que coloca al héroe
en unasituacion extremay lo llevaalacatéstrofe’. Paraello esdecisivala
soberbia (hybris) del héroe. Ahorabien, hay un elemento que ami juicio se
le escapa a Lorente y que me parece decisivo: la hamartia, €l error, el no
dar en el blancoy, en el caso de Aguirre, su ingenuidad, su extrema con-
fianzaen el valor de la amistad. Fue esa confianzala que sin dudas posibi-
litd latraicion. Aguirre fue movido por laamistad y su ingenuidad o hizo
caer; pretendio redimir el honor de su amigo tras latortura que éste sufrio:
‘yame colmaron €l plato’, dice. Axkand, de hecho, es el Unico que confia
con plenitud en la sinceridad de su amigo, pero le advierte que ‘ politica-
mente’ el Caudillo tiene razén en desconfiar de é. Aguirre le contesta que
no hay punto politico entreel Caudilloy é: ‘ es punto de amistad, de compa-
fierismo’. Pero Axkanalereplicaconinteligencia “Eso esun error también.
En el campo de las relaciones politicas la amistad no figura, no subsiste.
Puede haber, de abajo arriba, conveniencia, adhesion, fidelidad; y de arriba
abajo, proteccion afectuosa o estimacion utilitaria. Pero amistad simple,
sentimiento afectivo que una de igual aigual, imposible.” Aguirre no da

156

Estudios 67, invierno 2003.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

RESENAS

crédito a estas palabras, pero poco antes, €l narrador habia advertido que
Axkan&‘ conocia afondo el mundo politico de México’, 1o que lo asemeja
aOlivier, conladiferenciadeque el primero eraamigo deverdad deAguirre
(véase mi citado libro). Pero latragedia, como lo advierte Lorente, vamés
alla del plano individual: el mensaje que Guzman quiso trasmitir es sobre
todo latragedia de un sistema politico corrupto.

Antes de concluir esta ‘critica de la critica’, quisiera referirme breve-
mente al empleo sobre todo de las fuentes periodisticas. Creo que hubiese
sido interesante que €l editor no se contentara solo con sefiadar las variantes
entrelas ediciones periodisticasy laautorizada, sino también, por |o menos
aveces, citar en nota a pie fragmentos de los pasajes significativos donde
hay supresion o variante, con el objeto deilustrar un cambio y hacer que el
lector se dé claraidea del proceso de gestacion de la version autorizada.
Como g emplo, recordemoslaexcel ente descripcion —suprimidaen laversion
autorizaday soloincluidaen unadelas versiones periodisticas—del romance
entre Rosario e Ignacio Aguirre, escena sdlo mencionada por Lorente, pero
gue hubiera sido interesante —como ya lo he dicho- reproducir.

La sombra del Caudillo, obra que no es, contralo que muchos lectores
creen, ‘novela de la Revolucién’ ni revolucionaria, sino de la dictadura, y
mas exactamente, de la dictadura caudillesca, es quiza una de las obras
imprescindibles de la literatura mexicana. Si bien nunca existe la dltima
pal abra sobre unaobra de arte, cada pal abra contribuye a un mayor goce de
dicha obra. Por todo lo anterior, €l esfuerzo de Lorente es elogiable y por
ello mismo lo exhortamos a que enriquezca alin més su ya de por si rica
aportacion ala critica en torno a esta célebre novela.
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Emilio Corbiére, OpusDeEl. El totalitarismo catélico, 2002, BuenosAires,
Sudamericana, 335 p.

. S’)I 0 el poder del Opus Dei y el apoyo del actual Papa han podido
santificar a un persongje tan sinuoso y mediocre como José Maria Escriva
de Balaguer.” Aunque dotado con tenacidad y astucia paralaacumulacion de
bienesterrenal es, puestas de manifiesto, por ejemplo, en e temprano trabajo
preparatorio de su propia santificacion mediante el fomento del culto asu
personalidad, la modificacion de su apellido de judio converso, la adqui-
sicion deuntitulo nobiliario falsoy lalabor de olvido del auténtico fundador
de la Obra* —observa nuestro autor.

Si bien Karol Wojtyla durante su reinado ha proclamado més santos que
todos los otros papas juntos desde la formalizacion del sistema, |0 mas
sospechoso para el emprendimiento de esta investigacion periodistica ha
sido laabundanciade anormalidades acumuladas durante el reciente proceso,
no solo relativas alaurgencia sin precedentes con laque selo santificOy a
laprioridad sobre personalidadestan significativas paralacomunidad cat6-
licacomo lasde Juan X X111 u Oscar Arnulfo Romero, sino alamanipulacion
del sistema de proclamacion de santos en aspectos tan delicados como la
exclusion de testimonios adversos y lainclusion de pruebas fraudulentas.

Segun fuentes del mismo Opus Del, la peticién no emand esponténea-
mente de la feligresia en reconocimiento de virtudes cristianas encarnadas
por el sacerdote sino que provino de la clpula eclesiastica en respuesta a
las presiones de la Obray el apoyo incondicional de Juan Pablo Il que se
impuso alaresistenciade cardenal es, obispos, tedlogosy movimientos caté-
licos de todo el mundo. Existe gran preocupacion por €l dafio potencia de
estacanonizacion paralapropialglesia, dado quelafiguraoficia de Escriva
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como beato no corresponde con la persona real que muchos conocieron y
recuerdan: “pequefio burgués ambicioso, colérico, vanidoso, vengativo,
misogino y filonazi”.

Cuando en 1985 estall 6 el escandalo del Banco Ambrosiano el papa Juan
Pablo 11 tuvo que comparecer ante la Justicia penal; entonces el Opus Dei
desembol s 250 millones de ddlaresy evitd laquiebradel Estado vaticano.
La flamante viuda de Roberto Calvi —Presidente del Banco Ambrosiano—
estremeci 6 alaopinién pablica con ladenuncia de que su marido —colgado
bajo un puente del Tamesis— habia sido asesinado con motivo de negociar
en Londres el paso de las deudas del Vaticano a Opus Dei.

Era una operacion arriesgada, diria, a cambio de su ayuda el Opus Dei
exigia poderes concretos, como el control de la estrategia contralos paises
comunistas, mayor injerenciaen el Tercer mundo, conexion directa con €l
Papay lasantificacion de Escrivade Balaguer. Con laadquisicion del rango
de‘Prelaturapersonal’ —equivalente aunadidcesis extraterritorial— el Opus
Dei consigue zafar del control regular de los obisposy encaramarse como
entorno inmediato del Papa: temible “iglesia dentro delalglesia’.

El conocido moralista espafiol José Luis Aranguren aqui citado dira a
respecto: “Lapoliticavaticanabajo e pontificado de Juan Pablo |1 contribuye
aengrosar lasfilasde sectasreligiosas como el Opus Dei, cuyapreponderan-
ciameparece gravismaparael propio cuerpo delalglesiaCat6licaRomana.
(...) Me temo que e sucesor del actual Pontifice va a ser parecido a Juan
Pablo 11, porque estdn nombrando a una porcién de cardenal es muy adictos
asulinea. Si esto fueraasi, lalglesiadejariade ser catdlica, para ser abso-
[utamente sectaria.”

Pero la preocupacion y alarma no proceden solamente del seno de la
comunidad catdlica. Por €emplo, segun el derecho positivo francés, italiano
y espaiiol el Opus Dei pertenece al tipo de sectas destructivas, y el Parla-
mento belga la ha catalogado entre las diez més peligrosas del mundo.

Mientras que en los Estados Unidos funciona la Opus Dei Awareness
Network Inc. dedicada a defender alos ciudadanos de las actividades de la
Obra, en Espafia otra organi zacion dedicada ala‘ desprogramaci én mental’
del acondicionamiento sectario harevelado la creciente demandadeterapias
por parte de familias desesperadas que quieren recuperar a sus hijos victi-
mas del lavado de cerebro practicado por el Opus Dei. Asimismo, segin
otras fuentes, en sanatorios mentales son humerosos numerarios y hasta
sacerdotes procedentes del Opus cuyasfisiologias acusan unapsique manipu-
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lada. Como sefialan especialistas, unaparticular instrumentacion del secreto
de confesion, junto con ladependencia sumisade | os subordinados produce
infantilismo ético, manifiesto en la pérdidade sentido critico sobre|os pro-
pios actosy por ende de responsabilidad personal. En definitiva, invalidos
morales peligrosos para la sociedad, un tipo de persona sin escripul os.

El integrismo esunamanifestacion del totalitarismo religioso que pretende
el monopolio delaverdad y mediante laacumulacion de poder combate la
autonomiadelos diferentes &mbitos de lavidaparasometerlosalaautoridad
clerical. La actitud integrista —oscurantista, autoritariay elitista— siempre
ha surgido como reaccién retrégrada a todo apostolado sensible al sufri-
miento de los pueblos, es decir, aquellos que con el mas genuino espiritu
cristiano luchan junto alos débiles contralainjusticia, lamiseria, laigno-
rancia, la explotacion y el exterminio.

El més importante tedlogo catélico en la lucha contra el integrismo ha
sido Ursvon Balthasar, paraquien el Opus Del, “la més poderosa manifes-
tacion del integrismo catdlico”, fue montada por Escriva de Balaguer para
combatir ala odiada Institucion Libre de Ensefianza, integrada por libera-
les, krausistasy socialistas moderados, copiando alamasoneriay alasinies-
tra organizacién ultraclerical La Sapiniere, tragicamente famosa por sus
meétodos de espiongje, delacion y calumnia. Y con cita a Maurice Blondel
descalifica: “el ciego conformismo que el integrismo exige de las personas
congtituye la perversion més radical del Evangelio”.

Ante algunas réplicas arremete nuevamente von Balthasar reiterando su
perplgjidad ante latotal ausencia de espiritualidad exhibida en la trayecto-
riade la Obra, exclusivamente ocupada en expandir su poder. “ ¢En qué ha
contribuido el Opus Dei, unainstitucion tan abrumada de bienesterrenales,
alacomprension cristiana de las nuevas formas de existencia de las comu-
nidades del mundo? La mayoria de las veces, a semejanza de Emals, son
los pobres quienes socorren a los pobres. (...) Vosotros no perseguis sino
vuestros propios fines. (...) ¢Hay lugar en la Iglesia para las sociedades
secretas? Serian aceptables enlamedidaen quesirvan alosdemésy propor-
cionen un gemplo de vida cristiana, pero se vuelven intolerables cuando
solo sirven para disimular su poder de grupos de presién.”

Tras su fachada espiritualista el Opus Dei es una empresa privada de
gestion que usa a la religion como cebo para atraer nuevos sectarios. Este
grupo de presion integrista parasitado durante el franquismo y hoy enquis-
tado en la clpula vaticana, desde sus inicios ha militado para abortar las
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tendencias catdlicas progresistas. Por |o mismo, en nuestros dias|os princi-
pales enemigos declarados del Opus Del seran los movimientos catolicos
inspirados en la accion renovadora de |os papas Juan X X111y Pablo VI, y
en especia la Compafiia de Jesls, el mayor baluarte cultural delalglesia

Estasecta, cuyadirigenciaproviene delaoligarquiaterratenientey finan-
ciera, forma parte del capital monopolista a que aporta ddciles cuadros
reclutados de lapequefiaburguesia. Se caracterizano por formar intelectuales
sino managers, por lo mismo, José Luis Aranguren opina que “la historia
universitariadel Opus Dei es en muchos aspectos una parodia de la univer-
sidad. Al frustrarse su empefio de aduefiamiento espiritual se separadeella
y traslada a Navarra, sede del carlismoy hoy su principal centro ideol 6gi-
co, para a modo de intelectual requeté” iniciar desde alli la ‘reconquista
espiritual de Espaia ”.

A proposito de Camino, libro en e que e nuevo santo concentrara su
ideario, también Aranguren observa que carece de sustento ideol égico, le
parece una burda copia de los Ejercicios espirituales de san Ignacio de
Loyola, reducidos asentimentalismo santurrén, oportunismo y paternalismo
clerical-autoritario. Mientras que von Balthasar opina que se trata de “un
pequefio manual para boy-scouts sin ninguna espiritualidad”.

Laexpansion del Opus Dei es un fendmeno paralelo y emparentado con
la proliferacién de televangelistas, cuya funcion estratégica consiste en
desinformar y promover lapasividad politica, adecuadaal recrudecimiento
de la explotacion capitalista globalizada.

Cuando aprincipiosdelos 50 Espafiaacept lainstalacion en su territorio
de bases militares de Estados Unidos adhiriendo plenamente ala expansion
imperialistadel capitalismo de posguerra, ladictadurafranquistarenové su
discurso fascista con el ‘nacional-catolicismo autoritario’ elaborado por el
Opus Del, que progresivamente iria montando sus cuadros técnicosy poli-
ticos en la estructura gubernamental y consolidando su poder encubierto.
En los afios sesenta, de los diecinueve ministros del noveno gabinete de
Franco, doce eran miembros activos del Opus Dei.

Primero se fue apoderando de importantes posiciones de la banca, luego
continud en el sector industrial y en todo momento utilizd conexiones di-
plométicas para el tréfico de influenciasy la fuga de divisas que |le permi-
tieran una gran acumulacion fuera de Espafia, especialmente en Suiza 'y
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otros paraisos fiscales. En 1946 Escriva se trasladd a Roma, desde donde la
organizacion sigue moviendo los hilos internacional es; otro centro neurdl-
gico visible es la torre de oficinas que el Opus Dei posee en el corazon
financiero de Manhattan.

Durante |os afios sesenta 'y setenta un impiadoso rosario de escandalos
financieros protagonizados por empresas perteneci entes de modo encubierto
ala Obra permitié imaginar a ésta como un iceberg apenas visible, cuyos
l[imites fuera de lasjurisdicciones de | os estados nacional es se hacen inson-
dableseincontrolables. Su poder seextiendealolargoy anchodelalglesia
Catdlicay mucho més allade lapropiainstitucion. Por ejemplo, el llamado
Affaire Hansen, “lamayor traicién alos Estados Unidos jamésimaginada’,
cuando el FBI revel 6 que este agente delaciA durante dieciséi s afiostambién
habiasido informante de Moscl'y miembro del OpusDei permitié comprobar
los niveles de poder acanzados por la organizacion, que también estaria
vinculada con personajes como Nelson Rockefeller, Richard Nixon, Reagan,
Madelaine Albright, los Bush, Pinochet, Fujimori, Videlay Menem.

Emilio Corbiere celebralalineade catdlicos progresistas como Teilhard
de Chardin, Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier, Jean Lacroix, Henri de
Lubac, Pierre Bigd, Jacques Maritain, entre otros, asi como del Concilio
Vaticano |1, y dedicasu trabajo alamemoriade | os sacerdotes fusilados por
el franquismo, a Ignacio Ellacuria, jesuita asesinado por militares de El
Salvador y a Arturo Paoli, que evangeliza entre ‘Los sin tierra en Brasil;
“testimonio ético de catdlicos que no han cedido a integrismo reaccionario”.
También manifiesta con preocupacion que el mayor perjuicio lo produce €l
OpusDei aloscristianosdemocréticosy alapropialglesiaCatélica, menos
amenazada por un cisma que por €l éxodo. Con el mismo celo recomienda
alos padres de familia que pensaran en confiarle la educacion de sus hijos,
la conveniencia de que antes de hacerlo se informen con otros sacerdotes
catélicos sobre la verdadera entrafia de la organi zaci on.

El libro abundaen datos y referencias variadas, pero como dice su autor,
la eterna actitud conspirativa del Opus Dei oculta tras una estrategia de
secreto, mentiray clandestinidad dificultaen grado sumo su reconoci miento,
siendo este trabajo unamera aproximacion a temay unainvitacion aque el
lector contintieinvestigando por su propiacuenta. A propésito delaprofundi-
zacion sobrelas ramificaciones en Américal atina, donde no obstante haber
participado hasta en golpes de Estado, seria México el pais més penetrado
por el Opus Dei, el interesado podria recabar mayor informacién en lare-
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ciente biografiade Escrivaescritapor Jests Y nfante, autor que vieneinves-
tigando |as maniobras de la Obra por més de tres décadas, entre cuyos titu-
los destaca La prodigiosa aventura del Opus Dei. Génesisy desarrollo de
la santa mafia, sistematicamente proscrito en Espafia e Hispanoamérica.

ALBERTO SAURET
Departamento Académico de
Estudios Generales, ITAM
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