O©ITAM Derechos Reservados.

[E odu | 0 paerde este arHAB(ERMﬁISAaHWB&ER\MﬂeSM escrito.

ek

EL PACTO DE 1291

— REVOLUCION FRANCESA,
° ESTADO E INTELECTUALES

; CONSECUENCIAS DE

™ LA MUERTE DE DIOS

~ LA MISTICA DE SAN JUAN
DE LA CRUZ

SOBRE EL BOSQUE DE LA NOCHE

23

PRIMAVERA 1992

[ A

b

b L O

ESTUDIO

E

W
3

INSTITUTO TECNOLOGICO AUTONOMO DE MEXICO



©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

-\

SEGUMEX

Una empresa con
trayectoria profesional

de México, S ! ha preparado técnica y
presenie en la'sociedad-mexicana: ente ofreciendo lo mejor
proporcionando proteccioén en el de SEGUMEX:

drea de seguros.

Durante més de 50 afios SEGUMEX  Trabajo y atencién profesional.
ha trabajado para brindar el servicio

Desde 1935 S que usl;?l%rece. Para ello, por

I‘h SEGUMEX

Seguros de Mexico,S.A.
sucasade seguros




O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escri

ESTUDIOS

FILOSOF{A * HISTORIA * LETRAS

28

PRIMAVERA 1992

=l

DEPARTAMENTO ACADEMICO DE ESTUDIOS GENERALES



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito

ESTUDIOS

FILOSOFIA * HISTORIA * LETRAS

Publicacion trimestral del Departamento Académico de Estudios
Generales del Instituto Tecnoldgico Autéonomo de México

28

PRIMAVERA 1992

DIRECTOR
JulidAn Meza

JEFE DE REDACCION
Alberto Sauret

SECRETARIO DE REDACCION
Juan Carlos Geneyro

ADMINISTRADOR
Patricio Sepilveda

CONSEJO EDITORIAL
Margarita Aguilera, Luis Astey, José Barba, José Ramoén Benito, Ignacio Diaz de
la Serna, Antonio Diez, Rafael Fernandez de Castro, Raul Figueroa,
Luz Elena Gutiérrez de Velasco. Maribeth Kauss,
Carlos Mc Cadden, Maria Eugenia Terrones, José Manuel Orozco, Nora
Pasternac, Carmen Sanchez, Jorge Serrano, Julia Sierra, Reynaldo Sordo,
Emilio Zebadua.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escri

RECTOR
Arturo Fernandez

DIRECTOR DE LA DIVISION ACADEMICA DE
ESTUDIOS GENERALES E INTERNACIONALES
Rodolfo Vazquez

JEFE DEL DEPARTAMENTO ACADEMICO
DE ESTUDIOS GENERALES
Carlos de la Isia



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito

ESTUDIOS [iEElil aparece en primavera, verano, otofio ¢ invierno

Precio por ejemplar: $10,000 M. N. D. F. Extranjero 10 dé1.
Suscripcién anuval (4 nimeros): $40,000 M. N. D. F.
$45,000 M. N. interior de la Repiiblica; 35 dél.

Correspondencia:

Instituto Tecnolégico Auténomo de México
Departamento Académico de Estudios Generales
Rio Hondo 1, Tizapdn, San Angel

01000, México, D. F.

Tels.: 550 93 00 ext. 443 y 328

ISSN 0185-6383
Licitud de titulo No. 2512
Licitud de contenido No. 1607

Disefio: Annie Hasselkus

Distribucién: El Equilibrista - Centro de Distribucién

Interamericano S. A. de C. V., Botticeili 52, Mixcoac, C.P. 03910,
México, D. F., Tel.: 5633140 Fax: 563 86 07

Promocién y publicidad: Leopoldo Herndndez

Tipografia en laser: Alma Camacho (ITAM)

Formacién negativos, impresién y acabado: Cuicati Ediciones de México,
S. A. DE C. V., Gral. Gémez Pedraza No. 13, San Miguel Chapultepec,
C.P. 11850 Tel. 2712239 y 55321 65



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacién previamente por escrif

INDICE

TEXTOS

ENTREVISTA CON JURGEN HABERMAS 7
Aspectos biogrdficos y politicos

EL PACTO DE 1291 27
Jean Starobinski

REVOLUCION FRANCESA, ESTADO E INTELECTUALES 35
Marcos Kaplan

'CONSECUENCIAS DE LA MUERTE DE DIOS 55
José Manuel Orozco

NOTAS

LA MISTICA DE SAN JUAN DE LA CRUZ 65
’ Jorge Ramos

SOBRE EL BOSQUE DE LA NOCHE 78
Blanca Solares

Estudios 28, primavera 1992.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito

ACERCA DE LA PERSUASION 83
Ana Maria Martinez de la Escalera

POLITICA EDUCATIVA Y LIBERADORA 88
José Luis Pérez

RESENAS
JUAN CARLOS GENEYRO, La democracia inquieta 93
Julidn Meza

Aproximacion a la democracia 96
Patricio Sepiilveda

La inquietud democritica 100
José Manuel Orozco

La democracia, Durkheim y Dewey 104
José Ferndndez Santilldn

ARISTOTELES, Parva Naturalia 108
Carlos Mc Cadden

EMILIO ZEBADUA, El gran debate 110
Mauricio Tenorio

Estados Unidos en el mundo contemporineo 113
Leon Bendisky

JORGE F. HERNANDEZ, La soledad del silencio 115
Diego Bonilla

Estudios 28, primavera 1992.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacién previamente por escrif

HABERMAS VISTO
POR HABERMAS:
ASPECTOS
BIOGRAFICOS E
INTERROGANTES
POLITICAS*

Nota introductoria

La presente entrevista tiene la in- | 7
tencidn de dar a conocer aspectos centrales relacionados con los motivos
de elaboracién de la Teoria de la Accién Comunicativa, desde la pers-
pectiva de su autor y como expresion de una época.

Realizada hace mas de 10 anos conserva sin embago su actualidad no
s6lo en el sentido de situar a su exponente en el contexto de los procesos
sociales y adecuaciones politicas de la Alemania de la posguerra, sino
también de las transformaciones del sistema politico europeo y del
mundo durante los dltimos afios. Luego del desastre de dos guerras
mundiales y de las atrocidades del fascismo, €l impulso al llamado Estado

" Entrevista con Habermas de Detlef Hortser y Willem van Reijen realizada el
23 de marzo de 1979 en Starnberg, publicada en Intermediair (Amsterdam) en
junio del mismo abo, e incluida en el libro de reciente aparicién de Detlef
Horster, Habermas. Zur Einfiithrung. (Introduccién a Habermas) Junius Verlag,
Hamburg, BRD, 1990. Traduccién y notas de Blanca Solares.
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de Bienestar Social, la redefinicién del proceso de acumulacién moder-
no, el ambiente de reforma impulsado por larevuelta delos afios sesenta,
contrarreformay terrorismo dan pie a la elaboracién de una nueva teoria
socioldgica estrechamente vinculada con estos procesos.

La Teoria de la Accién Comunicativa de Jirgen Habermas, en efecto,
quiere ser el desarrollo de una teorfa critica, pero desde un paradigma
de investigacion distinto al planteado en la tradicién del pensamiento
critico de Marx y de la Escuela de Frankfurt.

El pesimismo de Dialéctica del Iluminismo respecto al desarrollo de
la historia, su escepticismo en relacién a la emancipacion a través del
dominio de la naturaleza y su critica radical de la razén y la cultura de la
Epoca Moderna son los rasgos, segin Habermas, de un "trauma histéri-
co-epocal” que no puede ser punto de partida del desarrollo tedrico. Se
define a si mismo como "producto de la fase de reeducacion” alemana y
frente al negativismo de la "racionalidad instrumental”, desarrolla el
concepto de una "racionalidad comunicativa" desde el cual intenta dar
cuenta de los procesos de readecuacion democréitica que acompafan
también el desarrollo econ6mico. Si aceptamos que practicamente hoy
todas las contradicciones del sistema generadas en la produccién pueden
ya ser tratadas y discutidas democréticamente, la amenaza moderna no

8 | esla autorregulacién del mercado sino la burocratizacion de la politica.

De ahi el interés de Habermas en la elaboracion de una teoria de la
accién comunicativa que observa el lenguaje como medio de comunica-
cion, es decir, como instrumento para el ejercicio de la democracia.

En otras palabras, el desarrollo de una direccion analitica del lenguaje
como acto de comunicacidn lingiiistica de contenidos implicitos de pre-
tensiones de valor racional (verdad, rectitud, veracidad). Lo indecible
que habita al ser es apenas un indicador de lo que es necesario hacer.
transparente hasta poder, finalmente, agotarlo.

Estudios 28, primavera 1992.
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ASPECTOS BIOGRAFICOS Y POLITICOS
Los aiios posteriores a la Guerra

Entrevistadores: Seflor Habermas, al terminar la Segunda Guerra
Mundial tenia usted 16 afos. Su adolescencia transcurre fundamental-
mente durante el dominio fascista, ¢qué influencia tuvo esto en su
desarrollo tedrico?

Jiirgen Habermas: No quisiera relatar ahora un sinnimero de cosas
terribles sobre mi juventud. Creo que e$ una retrospectiva correcta
puede hacerse quizé a los 70 afios pero no con 50.

Creci en Gummersbach, una pequefia provincia alemana. Mi padre
era jefe de fabrica y depdsitos del lugar y mi abuelo pérroco y director
de unseminario. Con toda seguridad el clima politico —con el que, sibien
uno no se identificaba por completo, tampoco criticaba seriamente— no
dejaba de llamar la atencién en mi casa paterna. Lo que determind mi
orientacion politica fue sobre todo el afio 1945. Mi vida coincidio en esa
época con grandes acontecimientos historicos. Tenia 15 afos. En la
radio se informaba sobre las negociaciones de Niiremberg y en el cine se
exhibian los primeros filmes documentales sobre los campos de concen-
tracion. Junto a estas vivencias se conformaron los motivos que dieron
luego forma a mi pensamiento.

E. {Mostraron sus padres alguna sorpresa en relacion a esas peliculas? 9
En la actualidad, un film como Holocaust impacta tanto a jévenes como
aviejos. ¢Como se explica que esos filmes no hayan desencadenado un
trabajo publico sobre la experiencia de aquella época?

J.H. La reacci6n en torno a tales filmes y a Holocausat son dos cosas
distintas. Supongo que la impresién que causa Holocaust se deriva en
parte de que en los circulos familiares hoy los jovenes preguntan a sus
padres sobre los acontecimientos de aquella época, pero nosotros no
hicimos eso. En aquel tiempo no tenfamos un ambiente tan imparcial y
despreocupado como para plantear nuestras propias emociones, frontal-
mente, en una discusion familiar. Cuando yo tenia 15 afios y estaba en
la Westwall, era la época de la Juventud-hitleriana. Nuestra situacion
como jévenes era completamente distinta a la de la juventud actual.
Repentinamente, sin embargo, nuestra propia historia se presento bajo
un aspecto esencialmente distinto. De repente uno se da cuenta de que

Estudios 28, primavera 1992.
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ha vivido en un sistema politico criminal. Nunca antes me lo hubiera
imaginado.

E. ¢Quiere decir que no percibié lo que sucedia con los judios en
aquella época, que no se tomaba en serio la propaganda?

J.H. En 1939 tenia diez afios y no tuve ninguna oportunidad de recibir
un cuadro especialmente realista de la situacién. Dominaba una impre-
sién de normalidad que naturalmente era sélo apariencia. Pero que uno
viera, de repente, que no se trataba sino de criminales, tenia otra cuali-
dad.

E. A partir del contexto de esie choque moral {tuvo un cuadro realista
de la sociedad que comenzaba a establecerse y a desarrollarse en la
Repiblica Federal Alemana?

J.H. Elinicio del ano de 1945 significé para mi una liberacion personal
e historica. Ingenuamente todo me parecia agradable e intuja épocas
felices. Luego me asaltaron diversas dudas. La primera gran decepcion
politica vino con la formacién del gobierno de 1949.

La fundacion de la RFA: afirmacion de la democracia y persistencias
politicas
10
E. {Cémo fueron estas decepciones?

J.H. Habia comenzado a estudiar en Go6ttingen. Mi decepcidn politica
inicial fueron las elecciones al Primer Bundestag del Estado. Escuché
hablar a todo tipo de gente, entre otros al sefior Seebohm, que pertenecia
al DVP (Partido Unificado Aleman). La caseta electoral se decord con
banderas negras, rojas y blancas y se cerrd la ceremonia con el himno
aleman.! No podia soportar las actitudes de ese hombre que se convirtié
luego en ministro de Comercio; me invadié un sentimiento de rabia e
inconformidad. Me parecia que no era posible que alguien que perso-
nificaba la continuidad del fascismo pudiera ocupar un lugar en el Primer

1 Una de las estrofas de este himno dice Deutschland, Deutschland iiber alles,
algo asi como "Alemania, Alemania por sobre todo". Actualmente esta estrofa
ha sido oficialmente eliminada

Estudios 28, primavera 1992.
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Gabinete inmediato a la derrota de Alemania, durante la fase de consti-
tucién de un nuevo régimen. No obstante, el problema politico funda-
mental para mfi, no fue éste sino el rearmamentismo. La experiencia de
la Guerra me hizo pacifista. Por esta razdn, la renuncia de Heinemman
-ministro también en el Primer Gabinete- y quien tampoco apoyaba el
rearmamentismo, me afecté mucho.

E. ¢Quiere decir que observaba usted una situacién ambivalente
debido, por un lado, a la presencia del elemento nacional-socialista y, por
otro, a la esperanza en la realizacién de los derechos de las libertades
burguesas? Porque para algunos, para Abendroth por ejemplo, se tra-
taba de una cuestién muy simple, de la restauracién del capitalismo.

J.H. No, la situacién no era nada clara. Tenia 19 afios y era todavia
muy inmaduro. Durante mis estudios, entre 1949 y 1954, la recomposi-
cién del poder politico representaba para mi, por un lado, la reaccion
moral més fuerte a la época de los nazis pero, por otro, representaba
también el terror de que, en realidad, no hubiera tenido lugar ninguna
ruptura con ese régimen. En aquel entonces pensé algo que hoy no
puede decirse sin ser criticado: si por lo menos hubiera habido una
protesta esponténea un acto explosivo cualquiera, que diera entonces | 11
lugar al inicio de la formacion de una identidad polmca Pero justamen-
te no hubo mnguna lucha.

E. Pero {por qué dice que el pueblo alemén no tuvo ninguna posibi-
lidad de conformar su identidad politica?

J.H. Lo que concretamente opino es que ni antes ni después del triunfo
de los aliados hubo una sola resistencia espontinea o accion alguna de
lucha de la poblacion.

Yo mismo soy producto de esa reeducacion, que espero no haya sido
completamente negativa. Aprendimos en aquella época que en su ver-
sioén burguesa o americana, el Estado constitucional burgués es ya una
conquista histdrica. Diferencia biografica importante entre gente de mi
generacion y aquellos que vivieron en una repiblica burguesa vacilante
como la Repuiblica de Weimar.

E. {Le pareci6é més estable la Repiblica después de 1949?

J.H. Naturalmente, este Estado representaba, desde mi punto de vista,
una oportunidad real.

Estudios 28, primavera 1992.
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E. {Sin embargo, como acaba de decirnos, en diversos aspectos sus
impresiones eran negativas?

J.H. Pero no tuve que romper relaciones con ningin partido. En 1933
dejamos la cuestion nacional a los nazis. Luego, el tema del nacionalismo
se considerd fuera de lugar; nos parecia absurdo. A mi me era comple-
tamente indiferente si el Zar era aleman o no. Sin embargo, otros si
pusieron atenciOn en esta perspectiva limitada. La universidad misma
era producto de la continuidad de un régimen esencialmente ininterrum-
pido desde los afios veinte. Los profesores, que para mi tenian un
significado estaban desde antes de 1933 y continuaron después; con
excepcién de Litt, todos siguieron en sus puestos. Asi fue en la mayoria
de las especialidades: en Filosofia, en Historia, en Letras Alemanas y en
Psicologia. Se puede hablar de una universidad alemana apolitica y
practicamente etnocéntrica que obtenia su legitimidad de un prestigio
de principios de siglo, cuando todavia se producian grandes capacidades
cientificas.

Trayectoria intelectual (encuentro con Heidegger, Lukics y la Teoria
Critica) |
12

E. Sinembargo, pese a este tradicionalismo en 1954 escribid su trabajo
de doctorado. ¢Pudo separarse tan rdpidamente de ese tradicionalismo
academicista?

J.H. Hastala aparicion de la Introduccion a la Metafisica de Heidegger
—en 1953- mis creencias politicas y filoséficas, si asi lo quieren ustedes,
eran dos cosas completamente distintas. Eran dos universos que apenas
se tocaban. Entonces me enteré de que Heidegger, en cuya filosofia me
habia formado, sostuvo en 1935% la citedra que luego publicé sin una
sola palabra de aclaracién —lo que ciertamente me molesté. Como
reaccion publiqué entonces mi primer articulo en el FAX (Frankfurter
Allgemeine Zeitung). Era muy naif y pensé cémo pudo hacer algo seme-
jante uno de nuestros mejores fil6sofos; naturalmente podia haber sabi-

2 Durante su rectorado en la épocanazi (n. de la t.).

Estudios 28, primavera 1992.
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do esto mucho antes, pero yo era ain muy joven. Alrededor de esta
misma época lefa sobre todo Historia y conciencia clase de Lukécs.

E. iPero cémo es que se podia encontrar, en esas circunstancias,
Historia y conciencia de clase?

J.H. Lukécs estaba en la biblioteca del seminario que erarelativamente
pequefia, uno se sentia ahi como en casa; ahi se vivia. Por eso conocia
cada uno de los libros.

Me acerqué al joven Marx a través de Lowith. Este fue el motivo de
la introduccién posterior a mi trabajo de doctorado, lo que quiza puedan
ustedes notar, sobre los jévenes hegelianos. Me parece que estaba
todavia muy vinculado a Lukéacs. Pensaba que era una lastima no poder
reavivar el pensamiento marxista sisteméaticamente. Por un lado, me
encontraba fascinado, y por otro, sabfa que no era facil recuperar el
marxismo en la misma forma.

Esto me inquietd. Conocia a Marx, pero ya lo habia olvidado. Intuia
que su pensamiento podia reactualizarse y continuarse el desarrollo
sistemético de sus argumentos. En cierta medida, sin embargo, sabia que
esto requeria de ciertas precisiones que no iban con Lukécs. Y entonces
-si puedo dar un pequefio salto— en 1955 lei Dialéctica del lluminismo
de Adornoy Horkheimer. Lo que me fascind inmediatamente de ambos
fue que no se apropiaban de Marx de manera simple sino que desarro- | 13
llaban su pensamiento. Que pudiera uno referirse ala tradicién marxista,
era para mi una experiencia sumamente importante. Era gente que no
escribia un libro de historia sobre Aristoteles, sobre Kant o sobre Hegel
sino que hacia una teoria del desarrollo dialéctico de la sociedad contem-
poranea pensando al margen de la tradicién del marxismo. Esto era para
milo fabuloso. La lectura de Lukécs habia sido una introduccién al tema
y comenzaron por primera vez a inquietarme cuestiones politicas y
filosoficas.

E. {Escribi6 entonces Historia y critica de la opinion publica?

J.H. Entonces aprendi primeramente a hacer investigacién social
empirica, después vino Studenten und Politik y finalmente Historia y
critica de la opinion publica.

E. Su libro acerca de la opinién publica disipd las ilusiones del pensa-
miento democrético de la joven generacidn, esto me viene a la cabeza de

Estudios 28, primavera 1992.
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acuerdo a mi orientacién politica. Para mi la Gnica alternativa entonces
erala SDS.2 ({Opinaba usted de la misma manera?

J.H. Siempre tuve un fuerte interés académico. Y naturalmente escri-
bi este libro, en primera instancia, para aclararme a mi mismo la época
de sombras y errores de nuestro sistema politico, cuyos precedentes
nunca puse en duda. Dominaba por aquel entonces un clima de restau-
racion, tan impregnado social y politicamente, que me asusté cuando mi
amigo Karl O. Apel me llamé por primera vez, piblicamente, neomar-
xista. Me hizo sin embargo reflexionar que tenia razon. Hoy, aprecio
que me haya considerado asi.

Historia y critica de la opinién priblica debe situarse en este contexto. -
La razoén de este trabajo era explicar los embustes del sistema politico,
no obstante la Constitucién. Cuando la SDS se separ6 del SPS,4 yo era
uno de los tres o cuatro profesores que junto con Abendroth fundaron
la Sozialistischen Bund, en cierto sentido, un Consejo de Veteranos de
la SDS. No puedo decirle que escribi este libro para animar a la gente a
que se adhiriera a la SDS. Lo escribi para aclarar, a mi y a otros, cémo
era que en el sistema politico de la RFA se habian insertado debilidades
que podian resultar peligrosas.

14
Critica de la razén instrumental

E. A manera de pregunta, hay una cita de Marx que dice que "los
limites del actual sistema estdn en el sistema mismo". {Cree usted algo
semejante respecto a los valores liberales fundamentales, es decir, que
algo de ellos pudiera no coincidir con la l6gica del sistema; que puede
superarse la moderna autodestruccién? Dicho de otra forma: éde donde
extrae usted su optimismo?

J.H. (Optimismo? Uno debe aqui precisar. Es cierto que no comparto
los supuestos bésicos de la Teorfa Critica, tal y como a principios de los

4 Organizacién de Estudiantes Socialistas Alemanes a la que pertenecia Rudi
Dutschke.
3 Partido Socialdemécrata Aleman.
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afios cuarenta ustedes no aceptaban el concepto de Gestalt; no participo
del supuesto de que la razon instrumental ha avanzado a tal punto en su
dominio que no pueda haber ningiin otro camino correcto y que no
existe, en consecuencia, ninguna opcion més alla del total ofuscamiento,
en el que apenas si son posibles los relampagos del discernimiento
individual. Hay, sin embargo, un hecho contradictorio que me descon-
cierta hasta hoy: el que nuestro sistema social, en general, el sistema
capitalista y, de manera particular, el de la REA, por un lado, sea
relativamente estable no s6lo econémicamente, que garantice un modo
de vida en comiin relativamente libre de conflicto-y haya institucionali-
zado una libertad politica; pero, por otro lado, el‘que esta sociedad
produzca diversos sintomas que me provocan miedo. Estoy intimamente
convencido de que algo profundamente erréneo se ha impregnado en
este sistema. Precisamente es esto lo que me confunde, la causa de mis
preocupaciones y quiza también, en cierta medida,: de’mis vaivenes
tedricos. No soy marxista en el sentido de que crea en €l marxismo como
en una explicacién probada, al mismo tiempo que claro, reconozco que
el marxismo me ha dado el impulsoy los medios analiticos para investigar
el desarrollo de las relaciones entre democracia y capitalismo.

E. {Pero no significa eso que realmente estd usted convencido de que
a través de una andlisis tedrico pueden también llegar a romperse | 15
estructuras de poder nacientes?

J.H. Estoy firmemente convencido de que sobre todo la izquierda, y
en particular la marxista, puede reclamar un mérito Unico frente a otras
fuerzas politicas: la idea de poder proporcionar anélisis tedricos de
perspectivas a mediano o largo plazo en la politica diaria. Creo que no
deberia de abandonarse esta tradicion y opino tambi€n, por otra parte,
que nunca como ahora, carecemos de anélisis politicos convincentes.
Quizé es ésta también una razén que en su tiempo me hizo chocar
frontalmente con los estudiantes; fue necesario. Nunca entendia en
realidad los dogmatismos que se cultivaban entre los estudiantes anar-
quistas, incluso cuando sus relaciones y formas de vida eran en si anti-
dogmaticas.
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E. Pero en aquel entonces su critica iba en otra direcciéon. Determi-
nadas acusaciones que usted lanzo en contra de la SDS, vistas desde hoy,
eran correctas. Por ejemplo, y en esto estoy de acuerdo con los criticos
de entonces, la ilusién de que cambiar a la sociedad era tan facil que se
podia izar la bandera roja en cualquier aula. Pero éera necesario hacer
este tipo de criticas, en ese momento y de esa forma? Oscar Negt le
reprocha un comportamiento antisolidario. En el sentido de que, por un
lado, influyd en la revuelta estudiantil, pero por otro, se distancid y la
critic desde fuera. ¢No hubiera sido mejor en aquel momento en lugar
de una critica clinica de conceptos, un discurso sobre los problemas
sociales? ¢No debid usted suponer que de lo contrario, podria surgir una
distancia insalvable con la revuelta? ,

J.H. Quiero cuestionar la premisa, de que me coloqué fuera del ambito
del movimiento estudiantil. Nunca me parecid asi, ni fue intencional.

E. {Pero no quiso con sus declaraciones separarse definitivamente del
movimiento?

J.H. No, cuando en aquel entonces hice esa afirmacién —en parte fuera
de lugar- respecto al fascismo de izquierda, la discusioén realmente atn

16 | no habia comenzado. No, por supuesto, asi no podia hablarse.

En dos ocasiones expresé en forma publica el sentido de mi critica. La
primera vez a raiz de la proclama de Benno-Ohnesorg en Hannover. Lo
que opinaba en aquel momento lo hice piblico més tarde, en 1969, en el
libro Movimiento de protesta y reforma de la educacion superior. En lo
fundamental sigo manteniendo tal afirmacidn, si bien acepto que tendria
que haberla expresado con otras palabras. La otra ocasién fue en
Pascuas, directamente a raiz de la abolicion de la Ley de Emergencia.
La SDS plane6 un congreso de universitarios y estudiantes de bachille-
rato.

3 En estos dias Habermas califico la propuesta de accién de Rudi Dutschke,
uno de los principales dirigentes del movimiento "Fascismo de izquierda",
declaracion que préicticamente marca su ruptura con la protesta social, dado el
significado de la palabra "fascista" en el contexto de la RFA.
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Vinieron alumnos de toda la RFA. Se planed una marcha desde la
Opera a la Universidad, ocupada entonces por la policia. Este acto me
pareci6 completamente irresponsable y formulé mi critica en el 4mbito
mismo de los participantes. Estas cosas se verificaron después. FEra la
época del mayo francés, y los estudiantes crefan realmente que la revo-
lucién vendria. Ese era el contexto.

E. Visto desde dentro puede estarse de acuerdo, pero la maneraen la
que...

J.H. Simplemente debe verse todo concretamente. En aquel momen-
to cualquiera lo sabia, hoy se ve con otros ojos; se trataba en aquel
entonces de una critica interna al método de la protesta estudiantil. Me
pregunta por mi falta de solidaridad. Es verdad, no creci en ninguna
organizacion éen cudl podia haberlo hecho? Quizé reaccioné con un
matiz muy acentuado de intelectual burgués. Pero, por otro lado, laidea
de los estudiantes de actuar, por asi decirlo, bajo los supuestos de la
tradicion del movimiento obrero estaba, por supuesto, igualmente equi-
vocada. De manera que no creo, incluso visto de forma retrospectiva,
que hubiese tenido alguna oportunidad si me hubiese quedado dentro.

E. (Afect6 esto su confianza en las discusiones politicas? ¢Por qué
después ya no intentd tener influencia sobre los acontecimientos?

J.H. Naturalmente que mi deseo era tener influencia. Pero a mediados 17
del ‘67, el que la direccién del SDS hablara conmigo sin reservas era
pasado. Y mi intento de ejercer influencia debid tener ese aspecto de
desconfianza. De ahi el surgimiento de la idea de que realmente Haber-
mas se habfa distanciado del movimiento de protesta. La introduccion
misma a Movimiento de protesta y reforma de la educacion superior era,
sin embargo, una identificacién clara con los objetivos del movimiento
estudiantil.

E. Klaus Meshkat reprocha a usted una relacion rara respecto a los
acontecimientos de aquel entonces debido a que en su lenguaje propia-
mente frankfurtiano parecian ignorarse sucesos politicos centrales, la
intranquilidad de las Pascuas en la RFA y el mayo francés. ¢Visto en
retrospectiva aceptaria usted que en aquel entonces habian més cosas en
movimiento de las que usted mismo previo?

¢No sucedia ahi muchisimo més de lo que concientemente uno podia
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haber previsto; no alcanzé el movimiento estudiantil una importancia
imprevisible?

J.H. Todo eso, sin embargo, se encuentra contenido en mis tesis.
Vuelva a ver nuevamente la dltima. Expresa un optimismo real en
relacion al movimiento de protesta.

E. (Estaria usted adn de acuerdo en que el movimiento de protesta
fue enormemente importante para el desarrollo politico de la R F.A.?

J.H. Produjo una fisura en el ambito normativo, en las ideas, en el
sistema de valores culturales.

E. Enlaactualidad, sin embargo, parece darse el fenémeno contrario,
los estudiantes se oponen posiblemente hoy menos que nunca a la
introduccién de medidas restrictivas.

J.H. No; hay investigaciones que muestran que incluso se ha transfor-
mado el sistema de valores de la poblacion en su conjunto. Lo que se
juega ahi es el distanciamiento respecto a la orientacién de los valores
que la cultura politica de los afios cincuenta afirmé de forma extrema.
Los sindromes familiares de valor instrumentalistas, privatistas, de
afirmacion de la concurrencia u orientados a hacer carrera, estin tan en
crisis en parte de la poblacién como el desplazamlento de la"vieja" ala

"nueva’ pohtxca
18 E. {Y qué valores sustituyen a los de los afos cincuenta?

J.H. Sobre todo deben notarse las huellas que el movimiento de
protesta dejo tras de s, los cambios en la estructura familiar y en los viejos
estilos de educacién. El movimiento de protesta mismo es ya producto
de formas de socializacion transformadas. Esto se debe observar, por lo
tanto, en una perspectiva a largo plazo. Pero ante todo el movimiento
de protesta logrod un efecto en la reorientacion cultural. —Ustedes qui-
sieran empujarme a tomar €l falso papel del optimismo y en este momen-
to me preguntan qué consecuencias politicas han tenido tales cambios.
¢Acaso no debe uno mantenerse escéptico? Por el momento, lo que yo
veo ahi es la posibilidad de constitucién de nuevos potenciales politicos
que podrian convertirse en fuerzas de presion.

A largo plazo el ejercicio de esta presién podria conformar una
reorganizacion del sistema de partidos no necesariamente en el sentido
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de Strauss.’ Pero no me fio de prondsticos especificos. Se trata de
tendencias histéricas que son dificiles de diagnosticar. Me parece que el
ambito de juego alternativo —dentro del cual el sistema de partidos puede
reaccionar respecto a tales exigencias— es relativamente amplio. Este
seria el caso, por ejemplo, si realmente llegara a darse un régimen de
derecha que tuviera como adjetivo una nueva politica econdmica, en el
sentido de Milton Friedman, lo que significaria una desintengracion del
Estado social que podria conducir a una reanimacién de la lucha de clases
en un sentido tradicional. Supongo, sin embargo, que el régimen seria
también lo suficientemente listo para calcular tales riesgos.

E. Relacionado con esto, una tltima pregunta: en su opinién ésobre
qué grupos cree usted poder tener alguna influencia politica futura?

J.H. No sé si puedo aln tener alguna influencia en la conciencia
politica de la izquierda. Lo que no significa que no tenga una influencia
académica, por ejemplo, sobre los estudiantes.

E. {Influencia tedrica sobre grupos o jévenes académicos?

J.H.Cuando digo que se puede influir a través de escritos, esto, por
supuesto, de ninguna manera es una ilusién de viejo ilustrado con
subterfugios del siglo XVIII. Uno se puede involucrar a través de
articulos periodisticos en la transformacién de ideas sociales, que natu-
ralmente no se producen intencionalmente pero para lo cual las inter- | 19
pretaciones son importantes. Voy a decir, sin embargo, una cosa
completamente pasada de moda: si se puede aiumbrar algo una situacién
politica difusa —dificil de apresar conceptualmente— se tiende también a
inquietar el entendimiento, o incluso el auto-entendimiento, de amplios
grupos sociales. Y el despertar de estas inquietudes guarda hoy una
relacion directa con el sistema de medios de comunicacidn extraordina-
riamente efectivos. Por el momento, sin embargo, no veo ningin "grupo”
sobre el que pueda influir.

Hace un instante hablabamos de los "nuevos potenciales politicos".
Mi idea seria contribuir un poco a la interpretacion de conflictos produ-
cidos en los mérgenes de los &mbitos desconcertantes de vida, burocra-

7 Ex lider bavaro del CSU, una de las corrientes demo-cristianas mas conser-
vadoras en Alemania.
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tizados, y ampliamente tecnologizados. Quien interpreta correctamente
una situacion difusa, pretende algo més que el éxito que se logra con una
verdad parcial. Se quiere influir también en un auto-entendimiento, que
finalmente afirme orientaciones politicas. Por otro lado, no comparto
ninguna concepcion instrumentalista —ampliamente extendidas entre
nuestras tendencias literarias— en el sentido de que se podria corregir al
espiritu objetivo a través de una planeacién 1deologxca y de una politica
del lenguaje a la izquierda o a la derecha.

La Teoria de la Accion Comunicativa: paradigmas, rasgos problemati-
cos: su relacion con la Dialéctica de 1a Ilustracion y el socialismo

E. {Cémo resolveria practicamente el presentar al estudiante los
temas tratados en La reconstruccion del materialismo historico?

J.H. Esta sintesis monstruosa de teorias diversas lentamente provoca
que uno comience a dudar y diga, s6lo podemos entender esta propuesta
tedrica una vez que tenemos los conocimientos socioldgicos previos y
que conocemos la teoria de la evolucién y etc., etc...

E. Correcto, pero yo veo el problema un poco distinto. Acepto las

20 | dificultades practicas en el tratamiento de su teoria. Creo que estas
dificultades se derivan del objeto mismo. Bloch decia no poder escribir
de forma sencilla sobre los hechos porque ellos mismos son complejos.
Para el marxismo dogmatico naturalmente esto no es problema, impro-
visa un anélisis de la sociedad. Pero la crisis que se constata actualmente
no se explica de forma convincente con los instrumentos clasicos de la
teorfa marxista, por ejemplo, con la "caida tendencial de la tasa de
ganancia". La propia materia "sociedad”, objeto de anilisis, es una
dificultad en si. Hay teorias sociolégicas que desvian nuevamente hacia
una combinacion posible con otras teorias socioldgicas bajo la esperanza
de lograr un mejor anélisis de su objeto. Claro, admitirfa también que
para el estudiante es un problema conocer todas las teorias. Pero desde
la perspectiva del objeto no hay otra via... asi me explicd su intento
tedrico sefior Habermas.

J.H. Me parece simpatico todo lo que dicen. Sélo que tengo que dar
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la razén al sefior van Reijen en el sentido de que lo que en mi texto
aparecen como dificultades por cierto son también confusiones. No hay
duda al respecto.

E. Acaba usted de decir que encuentra simpatico lo que dije. ¢Ob-
serva usted eso s6lo simpético o asf lo entenderia realmente?

J.H.Si '

E.Siesta de acuerdo, quisiera unir inmediatamente esto con la siguien-
te pregunta. Su teoria es la sintesis de un sinntiimero de teorias, todas
con paradigmas distintos, s6lo para mencionar algunas: la teoria de la
accion, la filosofia del lenguaje, la teoria marxista, la teoria de la evolu-
cién. Las discusiones de los ltimos congresos de sociologia giraron en
torno al problema de hacer comparaciones y sintesis posibles de teorfas.
¢Qué criterio eligié usted para su sintetizacion? (Se pueden sintetizar
teorias con paradigmas tan diversos?

J.H. Veo esto un poco de otro modo. Si me preguntan sise puede unir
el conductismo, la investigacion de pequenos grupos de la teoria del
aprendizaje —tal y como se desarroll6 en los afios cincuenta en América,
por ejemplo—con la teoria de 1a accidn, sea ésta parsoniana o socioldgico-
marxista, si se las quiere "casar", yo dirfa que no es posible. Sus concep-
tualizaciones bésicas se excluyen. En el primer caso se elimina el signi-
ficado del concepto bésico para tratar de contextuar el &mbito del objeto, 21
en el otro, se incorpora la "accion de acuerdo a fines", la "accion comu-
nicativa", la "accion orientada de acuerdo a valores". Son alternativas
distintas. Nunca hubiese intentado integrar tales enfoques tedricos. Por
otra.parte, tampoco estoy de acuerdo en eso de la integracion de una
gran multiplicidad de paradigmas. Antes bien esto seria, de acuerdo con
Kuhn, producto del arte de una retdrica cientifica de inspiracion azarosa.

En la historia de la teorfa socioldgica, mientras en lo general tuvo una
pretension tedrico social -desde Marx, Durkheim, Weber hasta Parsons,
y todos los que ustedes quieran— siempre ha subsistido, en el nivel de las
nociones fundamentales, el problema de: cémo unir el paradigma de la
accién con el paradigma del sistema, o sea "mundo de la vida" y "sistema".
Marx excluyd el problema a través de la asuncion de los conceptos basicos
de Hegel. Pues la conceptualizacion hegeliana bésica se mantiene en
cierto modo neutral frente a esta diferenciacion. Por eso Marx pudo
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desarrollar también una teoria del valor-trabajo, que sirve directamente
al anélisis funcionalista del proceso de valorizacion, es decir, al analisis
de sistemas, para traducirlos en andlisis referidos a lucha de clases,
sujetos y grupos activos. Pero efectivamente no creo posible rescatar la
teoria del valor. Es ésta una de las razones, dicho sea de paso, por las
cuales mucha gente no me considera un marxista. Para mfi se trata,
simplemente, de presentar un equivalente sistemadtico a esta teorfa.

En el curso de su desarrollo, Parsons transfirio la teoria de la accidn a
la teoria de sistemas, por lo demas no sin resabios.

Esto queda claro en el estatus del llamado general frame of accion, que
avanzo hacia el general action system. Yo afirmo que el problema esta
no en relacionar ambos paradigmas entre si de forma simplemente
retdrica, sino satisfactoriamente. Sélo entonces se pueden recoger sis-
tematicamente también los cuestionamientos fundamentales de Marx.
Dicho a la ligera, la cuestién es cdmo el crecimiento capitalista, que debe
ser analizado ordenadamente, repercute sobre las estructuras del mundo
de la vida (en primer lugar, sobre las perplejas clases sociales o, mas y
mds, la poblacién en su conjunto). La dialéctica del trabajo vivo y
enajenado debe explicar como es que se han destruido las formas de vida
tradicionales de las capas sociales de las cuales proviene el proletariado;

22 | aclarar esa proletarizacién de las formas de vida. Para Marx éste fue
antes que nada el incentivo préctico de su teoria y asi es como uno debe
aplicar sus tesis al anélisis de las relaciones contemporaneas.

Nuestros problemas son los mismos de antes: como el sistema econé-
mico capitalista que se expande destruye condiciones de vida estructu-
radas y descritas con categorias de la teoria de la accidn. Pero mientras
se interpreta la infraestructura de los mundos de vida en términos de
teoria de sistemas y mientras sobre el plano analitico s6lo se admitan
ambitos de vida sociales regulados sisteméticamente —desde esa perspec-
tiva— no es posible hablar de individvos realmente socializados; una
descripcidn tal ya no puede reconocer ni a los individuos socializados ni
a sus problemas.

E. Bien, a partir de una interpretacion estructuralista de Marx se
podria observar que entre ésta y la teoria de sistemas no existe una gran

Estudios 28, primavera 1992.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escri

ASPECTOS BIOGRAFICOS Y POLITICOS

diferencia. Sin ir mas lejos éserfa posible hacer una sintesis de la teoria
de la acci6n y la marxista?

J.H. Me parece que lo que interesé a Marx, la radicalidad de los nexos
de vida objetivos, puede reconstruirse de mejor manera a través de la
conciencia y la orientacién de la accion del sujeto, si se aclara que en las
nociones bésicas de la teorfa de la accion se asienta un idealismo. En las
afirmaciones de la teoria de la accion llevadas consecuentemente, como
en la lingiiistica (Winch) o en la fenomenologia (Schiitz) o en la etno-
metodologia (Garfinkel), la sociedad se define fundamentalmente como
un mundo de vida completamente transparente. Pero, en lugar de eso,
yo entenderia a la sociedad como nexos de accién sistemiticamente
estabilizados de grupos socialmente integrados. Permitanme formularlo
como problema: se pueden hacer reclamos a la interpretacion marxista,
si se logran unir conceptual y correctamente el paradigma de la accién y
el paradigma del sistema en lugar de definirlos de forma aislada, como
hasta ahora sucede en la teoria de sistemas y en la teoria de la accion,
cada cual por su lado. De manera que no es tan amplia la diversidad de
planteamientos tedricos que intento integrar.

E. Sin embargo, justo ahi, surge un problema relacionado con su teorfa
de la emancipacion. Si entiendo correctamente, la situacion del "habla
ideal" en unasociedad futurasignifica la esperanza ideal de que el cambio 23
de la accién comunicativa de los individuos transformara completamente
el sistema social.

J.H. Debe observarse esto en su lugar de importancia. Yo utilizo la
situacién de habla ideal sobre todo para reconstruir los fundamentos de
una teoria critica. La teorfa de la comunicacién de la que tengo una idea
vaga parte de un tipo de accion orientada de acuerdo al entendimiento,
con base en la cual los participantes se orientan desde pretensiones de
valor susceptibles de critica, por ejemplo pretensiones de verdad de una
afirmacién. Me parece que existen justamentre dos pretensiones que
pueden ser cumplidas s6lo argumentativamente. Esto me lleva a una
teoria del discurso de la verdad y es por ello que recurro alas ideas de la
pragmaética universal de la situacién de habla ideal.

No debe imaginarse la situacion de habla ideal a manera de ejemplo
utdpico en la perspectiva de una sociedad emancipada. Yo la utilizo
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exclusivamente para la reconstruccién del concepto de razén, es decir,
del concepto de razén comunicativa, que de hecho quiero introducir de
forma opuesta a la Dialéctica del Iluminismo de Adorno y Horkheimer.
En Adorno y Horkheimer la racionalidad se reduce a la "sin raz6n" de la
mimesis. En las fuerzas miméticas se recoge la promesa de la reconcilia-
cién que Adorno recupera en la dialéctica negativa, en el Nowhere.

E. {Es decir que para usted no seria aceptable el punto de vista de la
identidad? El rescate de la razén nos llevaria a decir més bien que el
dominio persistird incluso en una sociedad futura. Si se preserva el
dominio de la razén, se preserva también el dominio sobre el objeto.
Viejo problema en Schelling para el cual él mismo nos ofrece una iinica
via posible, la identidad.

J.H. Creo que eso corresponde a herencias conceptuales que no
pueden recogerse en un mismo plano. Ahi hay en mi —si ustedes quie-
ren—una cuota de kantismo. Algo de lo irreconciliable en la Naturaleza.
Pero si nos referimos a la razon no nos referimos a decisiones respecto
a postulados de valor, sino a aspectos ineludibles que no arreglamos de
acuerdo a nuestra voluntad. Los aspectos de la razén, que de acuerdo a
Max Weber se encuentran inconciliablemente separados desde siempre:
cognitivo-instrumental, practico-moral y estético-expresivo, estas tres

24 | figuras, dan un concepto de razén en si misma diferenciada. Max Weber
se encuentra en un error —dirfa yo— si piensa que estos momentos
auténomos de la razén por asi decirlo se transforman en poderosas
creencias irracionales que compiten entre si. No; permanecen como
momentos de la razén y la cuestién de mayor importancia es {cdmo
podemos precisar suficientemente hacer reconstructivamente inteligi-
bles sus nexos? Lo que significa la conexién de estos momentos de la
razon para la socializacién de individuos que hablan y que trabajan,
reproduciendo asi suvida con ayuda justamente de esa razdn triluminosa.
Lo que no creo, y en eso estoy de acuerdo con Max Weber, es que se
pueda captar una razon unitaria o la conexién de los momentos de la
razon, desde el plano de un sistema de interpretacion cultural o bajo la
forma de una visién del mundo religiosa o filoséfica.

En esto consiste, dicho sea de paso, de acuerdo con Marx, la supera-
cion de la filosofia. Desde el plano del sistema de interpretacién cultural
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actual la razén esta escindida. Sin embargo, en las relaciones de vida y
en la praxis de la comunicacion cotidiana, los momentos de la razén estédn
unidos, si bien de una forma extrafamente ajustada. En Marx, esto es
también un problema: precisamente, la destruccion de relaciones de vida
-levantadas sobre la razén- a través de los efectos retroactivos de un
sistema econémico administrativo que considera haber alcanzado en si
un alto nivel de diferenciacion sistemaética, pero que en realidad esté
ajustado de forma tal que trae consigo efectos destructivos, que justa-
mente constituyen el problema.

Desde el punto de vista de la racionalizacién —en términos weberia-
nos- lo que para mi constituye la idea del socialismo es la posiblidad de
superar la uniformidad capitalista del proceso de racionalizacién como
predominio de los aspectos cognitivos-instrumentales, que desecha co-
mo irracional todo lo que esté fuera de su 6rbita; cuestion que sélo acaece
aparentemente. Se trataria, por asi decirlo, de que estos aspectos cog-
nitivo-instrumentales tomaran su lugar preciso, pero no como si hubiese
existido una época en la cual hubieran ocupado el lugar correcto. Pues
incluso en el socialismo viviriamos con un sistema econémico que ope-
rarfa exactamente como funciona hoy un sistema parcial diferenciado de
sus nexos politicos; la diferencia es que aquél no desarrollarfa como una
carga esa violencia objetiva radicalmente destructiva para las relacicnes 25
de vida comunicativamente estructuradas.

Donde criticaria a Marx es en el hecho de no haber observado que con
la forma de produccidn capitalista no s6lo se establece una nueva forma
apolitica de dominio, sino también un nuevo nivel de diferenciacion del
sistema —dirfa Luhmann- con enormes ventajas de evolucion frente al
nivel de diferenciacion de sistemas alcanzado en formas preburguesas de
sociedades estatalmente organizadas. Tales ventajas de evolucion -si se
quiere decir asi- no estdn a nuestra disposicidon. Marx se imaginé:
hacemos aiicos al capital y la economia se desintegra nuevamente en el
contexto de un mundo de vida bajo nuestro control. Posteriormente
juzgd los hechos més escépticamente (escision del reino de la necesidad
y el de la libertad). Marx habla de fuerzas productivas neutrales, yo me
pregunto ¢hay complejos neutrales de elevada produccién o es éste el
resultado en la modernidad del nivel més alto alcanzado del sistema de
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diferenciacion de una forma de dominio de clase, cualquiera que éste
sea? Si el caso fuera este Gltimo, para el socialismo actual, no habrian
sino desenlaces regresivos. Lo que lo hace no necesariamente carente
de atractivo pero si un proyecto cercano a la esterilidad. (Porque qué
significado tendrfa para la masa de la poblacién tener que pagar por
formas humanas de vida en comun el fuerte precio de una economia en
involucién? Ahora bien, no existe ningiin argumento apriori para el
supuesto pesimista que sirve de base a esta pregunta. Por ello, la
socializacion en tanto proyecto con capacidad de autocorreccion, o para
decirlo de otra manera, acotado por precauciones que incluyen el sentido
de su falibilidad, es hoy tan esencial como nunca.

26
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EL PACTO DE 1291*

Jean Starobinski**

El pacto de 1291! renueva y confir-
ma lazos preexistentes: los declara vélidos "para siempre". Este texto no
es tinicamente una convencién juridica fundamental: es un gran docu-
mento sobre la naturaleza de las relaciones humanas, y sobre aquello que
transforma la palabra —el verbo escrito, firmado, sellado- en un acto.
Vemos aqui lo que sabian los hombres de 1291 sobre un conocimiento
inmediato del cual tuvieron la valentia de sacar consecuencias: los hom-
bres son violentos y hay que dejar atrés la violencia. No se superara la
violencia ignorandola, sino tomando contra ella todas las medidas apro-
piadas. Para rechazar el asalto de los violentos contra impetus maligno- 27
rum, es necesario comenzar por ayudarse mutuamente en la resistencia.
Pero la violencia interna nc es menos temible que la agresion que viene
de afuera. Los firmantes de 1291 toman medidas comunes contra los
asesinos y los incendiarios. Entre las tres comunidades, prevén el riesgo

" Tomado de Lettre internationale, primavera 1991. Traduccién de Silvia
Pasternac.

Universidad de Ginebra. Autor de La relacion critica, La posesién demonia-
ca, entre otros.

! Suiza celebra este afio su 700° aniversario. La historia de Guillermo Tell es
un mito. Como lo es también, muy probablemente, el Juramento de los Tres
Suizos sobre el prado de Griitli. Pero, firmado en los primeros dias de agosto de
1291, el pacto que une a las comarcas boscosas (Waldstitten) de Uri, Schwyzy
Unterwald es un documento completamente auténtico. Se ha podido entonces
decidir legitimamente que indica un comienzo. Enla ceremonia oficial que se
raliz6 ¢1 10 de enero en Bellinzona, y que marc6 el inicio del afio conmemorativo,
Jean Starobinski pronuncio la alocucién principal. Nos pidi6 que recorddramos
alos lectores que se trata de un breve discurso, no de un ensayo ni de un estudio.
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de conflictos de intereses. Estos litigios no deberan ser llevados ante
magistrados extranjeros, ni ante jueces que hubieran comprado su cargo.
Para prevenir el disenso brutal, se acude a la mediacion y al arbitraje. (i
alguna discordia llegara a ocurrir entre los confederados, los mds prudentes
intervendrdn por arbitraje para apaciguar la desavenencia.) Una vez
planteado el principio, quedaba por hacer un largo aprendizaje, en las
tribulaciones de la Historia. El pasado de Suiza no tiene nada de idilico.
No fueron evitados los excesos y los litigios. Pero el principio del
arbitraje se mantuvo firme. Hoy vivimos en una Europa en la que se
despiertan conflictos interétnicos, en un mundo donde los nacionalismos
regionales o tribales no ceden. Ahora bien, los suizos aprendieron el
dificil arte de vivir juntos respetando las diferencias. Esta experiencia se
plasmo en instituciones, y éstas pueden ofrecer, si no un modelo que se
deba copiar literalmente, al menos la indicacién de un camino que se
puede seguir y, por esto mismo, un motivo de esperanza para otros, asi
como lo es para nosotros. Ciertamente, el federalismo es un sistema
viable. Denis de Rougemont, entre otros, lo dijo con vigor.
Una imagen famosa de Johann-Heinrich Fiissli erige a los Tres Suizos
dando muestras de un gran impulso lleno de resolucién, con los brazos
28 | en alto, simbolizando el acto fundador mitico y, particularmente, el
llamamiento a Dios con el cual comienza el pacto.

Pero el texto del pacto no olvida que los hombres, incluso esos mismos
que estaban prestando juramento, son seres imperfectos, falibles, que
deben ser constrefiidos por la fe jurada. Es al mismo tiempo un texto
audaz y de una singular humildad. Ser humilde y juntar las fuerzas para
impedir el paso del invasor, no son incompatibles.
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Ser responsable

Al final de la Edad Media, con ocasién de una guerra o para conmemorar
a los muertos en alguna batalla (particularmente la de Sempach o la de
Arbedo), grupos de hombres y mujeres, que a veces se relevaban de
ciudad en ciudad, recitaban la Gran Oracidn; ésta empezaba, cristiana-
mente, con un acto de arrepentimiento. En una de las versiones del
Grosses Gebet der Eidgenossen,2 puede leerse:

En primer lugar, cada uno, volviéndose hacia si mismo, debe
reconocer sus pecados y sus malas acciones, que cometi6 contra
Dios, y tomar la firme resolucién de evitar los pecados y las
ocasiones de pecado.

Estas palabras de contriccidn, este Confiteor, no las considero como
una simple férmula de precaucion destinada a atraerse la proteccion
divina. Como en David, el rey salmista, la valentia para la confesién de
los pecados no es diferente de la valentia para el combate. Es reconocer
una condicién finita, imperfecta, es aceptar no depender unicamente del
juicio propio. Y cuando hablo de combate, no pienso solamente enlos | 29
hechos de armas de los primeros siglos: pienso en cualquier gran proyec-
to, pienso en cualquier empresa de envergadura. No quedarse en el solo
deseo personal, aceptar ser responsable de nuestros actos frente a los
otros o frente a Otro: ésta es sin duda la mejor definicion del sentido de
responsabilidad. Las palabras de la Gran Oracion son palabras que es
bueno recordar. Pues el orgullo nos tiende una doble trampa: en primer
lugar, la autocomplacencia, que la lengua alemana llama con mucha
propiedad Selbstegefiilligkeit: es la pereza mental que consiste en creer
que hemos cumplido escrupulosamente con todo lo que se nos habia
pedido, y que volver a cuestionar esto es initil. Y la otra trampa, es el
resentimiento reivindicador, que en aleman se designa con precisién por
medio de la nocién de Selbstgerechtigkeit: es la actitud de los mensajeros

2 Citas tomadas de: Peter Ochsenbein, Das grosse Gebet der Eidgenossen,
Francke Verlag, Berna, 1989.

Estudios 28, primavera 1992.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito

Jean Starobinski

del malestar que creen ser puros y sin reproche porque denuncian las
transgresiones de los otros. Estas actitudes, ambas igualmente erréneas,
son paralizantes: son lujos perniciosos. Dos maneras de esquivar nues-
tras responsabilidades. Espero que nuestro pafs no se inmovilice ni en
la buena ni en la mala conciencia. Que tenga el coraje de imponerse una
elevada ambicion, sin olvidar la virtud de la humildad. Porque es nece-
sario ser humilde para tener ganas de superarse, y para desear responder
cada vez mejor en la vida cotidiana y en las leyes, a las exigencias de la
ética y del interés comin mas amplio.

-~ Me permito insistir: la verdadera libertad politica, la libertad mejor
dotada, es el atributo de las sociedades que reconocen que los individuos
no deben tener permiso para hacer cualquier cosa, y que la desenfrenada
voluntad arbitraria no es la autoridad decisiva. Este sentido de la medida,
estas limitaciones legales, este rechazo de lo arbitrario, exigidos por el
respeto al préjimo, ino vayamos a considerarlos como una céarcel! iNo,
decididamente, iré a buscar fuera de Suiza, en la historia del siglo XX,
los ejemplos del encierro y de la servidumbre voluntaria!

30 El propésito de las rutas
Leemos con emocién, en la Gran Oracién, uno de los tltimos pedidos:
Queremos también rogar por aquellos que en todos lados mejoran
los caminos y los senderos, a sus expensas también y poniendo en
ello todo su esfuerzo, tanto espiritual como corporal, y que sirven
con fidelidad a la utilidad comin.
Una version agrega:
Y que aman la justicia.
i1, celebremos el oscuro, el glorioso trabajo de aquellos que mejoraﬁ

los senderos y los caminos! Pienso tanto en los senderos de montafia
como en los caminos de peregrinaje. Pienso en todas las rutas esenciales
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mantenidas para la utilidad comun: pienso en los muy antiguos caminos
de mulas que atravesaban los Alpes, que aseguraban los intercambios
entre el norte y el sur, y que requerian de un cortejo de fortalezas.

Los que mejoraban los senderos y caminos ponian al servicio de la
Europa cisalpina y de Italia (con sus socios orientales) los grandes ejes
del comercio y de la cultura. Pienso en primer lugar en los pintores
alemanes o flamencos, que viajaban hacia Venecia o hacia Roma, y que
descubrieron los primeros fuegos de la luz meridional en las faldas de los
Alpes, en el centelleo de las rocas y las cascadas. Estos caminos bordea-
ban frecuentemente los grandes rios cuya linea divisoria se encuentra en
los nudos centrales de nuestro masivo alpino. Aquellos que ampliaron
y consolidaron esos caminos inmemoriales prepararon a Suiza para su
funcién de mediadora y de receptora. Fueron, en los tiempos del huma-
nismo, los caminos de vagabundeo de los escolares que se fueron a
estudiar las "buenas letras" a todos los rincones de Europa, como lo hizo
el pastorcito del Valais, Thomas Plater. No acabariamos nunca de
evocar a aquellos que tomaron la ruta para econtrar la forma de vivir en
una tierra extranjera: arquitectos y estuquistas del Ticino, reposteros de
Engandine y del Valle Bregalia. Por esas mismas rutas partieron solda-
dos del servicio extranjero, con el Heimweh en el corazén. En el sentido
contrario —de Francia, de Flandes, de Italia— afluyeron aquellos que
buscaban refugio "por razones de religion”, Erasmo en Bale, los Estienne
en Ginebra. Estos hugonotes, estos herejes vinieron a establecer y a
hacer prosperar nuevas industrias. La Suiza del siglo XVII fue hecha
por los extranjeros, dice el historiador inglés Hugh Trevor Roper. Los
afos en los que las rutas se cerraron ante aquellos que corrian un peligro
inmediato de muerte fueron afios de desgracia.

La Gran Oracién, como ya lo vimos, conoce un sentido material de la
construccién de las rutas; conoce también su significacién espiritual, que
va a la par con la generosidad y el amor a la justicia. Esta idea es
admirable: encuentro en ella la expresion de la tarea mas exaltante que
uno pueda proponerse hoy. Es la tarea que asocia la educacion, la
cultura, los oficios de la comunicacidn, los oficios de la ayuda, las voca-
ciones caritativas. Hoy, las rutas y los senderos, en el sentido espiritual,
son las ciencias y sus aplicaciones, en el lenguaje de la razén (tan

31
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frecuentemente calumniada) que nuestras altas escuelas se dedican a
desarrollar. Son también las artes y el libre curso de la imaginacién, cuyo
agotamiento nos empobreceria. Hay también rutas y senderos secretos
por los cuales se va silenciosamente hacia el interior de si mismo. Espero
que podamos decir, de las mujeres y de los hombres de hoy, que contri-
buyeron, cada uno en su campo y hasta en los mas modestos, a crear
nuevas rutas, a tender nuevos puentes. Si declaro que es urgente conti-
nuar sobresaliendo en el mas amplio nimero de campos, {se me repro-
charé ge pregono un ideal elitista? Un pais pequefio debe compensar la
estrechez de su territorio con el valor de sus realizaciones. El elitismo,
si tal es el caso, consiste en desarrollar mas completamente los poderes
que cada uno lleva en su interior, no para afirmar una superioridad altiva,
sino para tener ain més para comunicar. El acto de solidaridad vale por
la calidad de lo que ofrecemos a los que vienen de afuera. Pero, yo lo sé,
el mundo "desarrollado” vive en una civilizacién material que no siempre
incita a alcanzar lo mejor de uno mismo. Deja sitio, sin embargo, para
una excepcidn méas que meritoria: el esfuerzo deportivo, el bello dominio
del cuerpo y del gesto que salvaguardan al menos un aspecto de la
realizacién humana.

32

La invitacion del sendero

En este fin de siglo, nuestras vidas, con las décisiones que no podemos
esquivar, se inscriben ineluctablemente en el horizonte de todala Tierra.
Pero el camino hacia el mundo comienza en nuestra puerta, bajo nues-
tros pasos, en las calles de nuestras ciudades, en nuestras estaciones de
transportes. Comienza también cuando partimos hacia las alturas, cuan-
do pisamos los senderos bordeados de tréboles y de escabiosas, cuando
atravesamos el arroyo sobre las tablas colocadas por el pedn caminero,
cuando saludamos al transednte desconocido. Y si aceptamos la invita-
cién del sendero, no necesitaremos mucho tiempo para volver a descu-
brir —cada mafiana como si fuera la primera vez— que somos depositarios
de una parte muy preciosa de la belleza del mundo. Sentimos més que
nunca hasta qué punto esta belleza es vulnerable. La Gran Oracién
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hablaba del amor por la justicia. Sepamos dar justicia al campo de trigo,
al vitedo y al huerto, al bosque y al glaciar, que son nuestros primeros
interlocutores: s6lo entonces habremos aprendido a brindar una amistad
mejor al mundo lejano, a responderle y a hacerle las sefias de una
presencia eficaz y de una preocupacién comin por la paz entre los
hombres, sefias que con toda seguridad est4 esperando.

33
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REVOLUCION
FRANCESA,
ESTADO
NACIONAL E

INTELECTUALES
Marcos Kaplan*

El bicentenario de la Revolucién
Francesa ha dado lugar a un considerable esfuerzo de reconsideracion
de este fundamental fenémeno histérico. La nueva revision se ha tradu-
cido en una masa de investigaciones, estudios y debates de todo tipo y 35
signo. Se ha constatado una vez més la permanencia y trascendencia de
la Revolucién Francesa en el examen critico-cientifico, en el debate
ideolégico, en el enfrentamiento politico, en la opinidn publica y en el
imaginario colectivo. Casi desde su emergencia, cada generacién ha
elaborado, mantenido, revisado o modificado versiones cambiantes y
contrapuestas de la Revolucion Francesa, de sus diversas fuerzas y
tendencias, de sus aspectos y protagonistas, evidenciando la importancia
politica, cultural e ideolégica que ha revestido y conserva para los
franceses, pero también para otros pueblos, como los de América Latina.
Un contexto de multiples crisis que sacuden al mundo, a sus bloques,
sistemas y regimenes con miltiples impactos y secuelas ha dado lugar a
una reconsideracion intensa y profunda de las proyecciones, actualiza-
ciones y perspectivas cientificas e ideoldgico-politicas de la Revolucién

* Instituto de Investigaciones Juridicas, UNAM.
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Francesa. El bicentenario reiteray amplifica esta imagen de permanen-
ciay trascendencia.

Interesa aqui examinar brevemente el modo como la Revolucién
Francesa, sus prolegémenos, sus desarrollos y sus secuelas operan un
formidable impulso a la emergencia del Estado contemporaneo por una
parte y al desarrollo de los intelectuales con un papel sociopolitico y
cultural ideol6gico por otra, asi como a una diversificacion de sus inte-
rrelaciones.

Como procesos historicos generales, la Revolucién Industrial (y su
correlato en la instauracion definitiva de una Economia Mundial) y la
Revolucién Francesa son dos grandes canales de acceso y pilares de la
Modernidad. La Revolucion Francesa serd la manifestacién central y
definitiva de la crisis del Antiguo Régimen. Ello obedeci6 ante todo a
la importancia (demogréfica, econdmica, cultural, politica, militar) de
Francia en ¢l escenario del mundo euroatlantico; al caracter masivo,
radical y permanente que va adquiriendo €l proceso revolucionario; a su
voluntad ecuménica que, a diferencia de la Revolucién Inglesa del siglo
anterior, la lleva a autoproponerse como modelo a los otros pueblos del

36 mundo, exportandola a Europa y la cuenca mediterranea por todos los
medios militares, politicos y diplométicos a disposicion del Estado fran-
cés.

La Revolucion se origina en las condiciones especificas de Francia,
pero se ve forzada a desarrollarse y transformarse sin disponer de
precedentes historicos ni de modelos prestigiosos. Avanza hacia lo
desconocido; recurre a un grado notable de invencion historica; propone
una variedad de opciones, las confronta y somete a la dura prueba de la
préctica, proyectandose hacia 2l futuro. De allf la notable riqueza de
alternativas y vicisitudes politicas que se comprimen en s6lo un cuarto
de siglo. El ciclo abarca la crisis del despotismo ilustrado y el intento de
autorregeneracion del Antiguo Régimen; la reforma liberal y girondina;
la revolucion jacobina; el equilibrio inestable entre revolucion y contra-

Vyers acques Solé, Penser la Révolution Frangaise, Paris, Editions du Seuil,
1988.
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revolucion que se da en la fase termindoriana-directorial; el intento de
sintesis representado por el primer bonapartismo.

La Revolucién Francesa, como cualquier otro fenémeno similar, no
puede ser un modelo a imitar. En cambio, si constituye un notable
ejemplo de la creatividad humana para la invencion histérica. Es un rico
depdsito de experiencias, una suma de ensefianzas, un laboratorio histo-
rico a disposicion de los cientificos sociales. Su herencia es vasta y
diversa, y los problemas que se planted y los dilemas que debid enfrentar
conservan actualidad.

Laherencia problemética de la Revolucién Francesa incluye ante todo
el aporte a la creacidn de un prototipo de Estado Moderno y el esbozo
de las diversas modalidades de régimen politico que aquél puede adoptar.
Ya en el propio curso de la Revolucion, la Democracia se presenta con .
su variedad de manifestaciones, sus potencialidades y sus limites, sus
grandezas y miserias, sus contradicciones internas y las que tiene con
otros componentes del sistema social y del Estado, sus virtualidades de
extensibilidad permanente hacia formas més amplias y profundas de
realizacién. La Revolucion Francesa y el Imperio bonapartista plantean
también las nuevas y complejas relaciones que el Estado moderno esta- | 37
blece con el Derecho por una parte y con el proceso de desarrollo por
otra. Es una fase decisiva en la emergencia y evolucién del Estado de
Derecho. Demuestra el papel determinante del Estado en un proceso
de desarrollo integral. Lo demuestra, positivamente por la creacién de
prerrequisitos y componentes, no solo del crecimiento y la modern-
izacioén sino también del desarrollo integral, y negativamente por los
costos de la Revolucion y el Imperio que retrasan por muchas décadas
el despegue hacia la industrializacién y lamodernizacién general del pais.
A ello se agrega la importancia creciente que, ya con el Antiguo Régi-
men, pero sobre todo con la Revolucion Francesa, el bonapartismoy sus
multiples consecuencias van adquiriendo los intelectuales e idedlogos,
los profesionales de la cultura, la ciencia y la técnica, administradores y
juristas. El peso e influencia de los intelectuales progresan paralela y
entrelazadamente con el del Estado. Es en esta fase histérica que se
perfila ya una tipologia de los intelectuales en funcién de las relaciones
que establecen con el poder del Estado. En lo que sigue se examina el
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ascenso de los intelectuales, y una primera tipologia de éstos, con
relacion al desarrollo del Estado en el modelo francés.

Desarrollo del Estado francés

El desarrollo del Estado francés que lo convierte en paradigma del
Estado moderno exhibe un proceso evolutivo que lo lleva, de un vigoroso
feudalismo monérquico a la Revolucién, pasando luego por el Thermi-
dory el Directorio, el Consuladoy el Primer Imperio, la Restructuracién

y la Monarquia de Julio, para culminar con el Segundo Imperio.2
El Estado nacional es —en la Europa Occidental de la Baja Edad Media
y de la temprana Edad Moderna— productor y producto del proceso-de
emergencia de una realidad nueva, de un ciimulo de fenémenos en parte
espontaneos y en parte determinados por la intervencién de poderes
politicos. Esta constelacién abarca y entrelaza: matrices de cambio,
acumulacion de recursos y riquezas y de medios de accion, extension del
comercioy de las comunicaciones, mercado nacional, ascenso de burgue-
38 sfas, constitucién y consolidacion de pueblos y nacionalidades, desarrollo
de conciencias nacionales. De estos componentes y procesos y de su
estructuracion como conjunto en la nueva sociedad civil, nace el Estado
nacional centralizado que a partir de sus diferentes precedentes histori-
cos se instituye cada vez mas como poder politico relativamente auténo-
mo y en expansion. El nuevo Estado multiplica sus intervenciones,
produce y unifica la sociedad nacional, la trabaja y modela, le impone su
supremacia y tiende a absorberla. Sus 4mbitos y funciones se despliegan

2 Sobre la formacién y naturaleza del Estado francés antes de la Revolucién,
ver: Robert Mandrou, La Raison du Prince - L’Europe Absolutiste 1649-1775,
Paris, Editions Marabout, 1980; E.N. Williams, The Ancient Régime in Europe -
Government and Society in the Major States 1648-1789, Penguin Books, 1979;
Reinhard Bendix, Kings or People - Power and the Mandate fo Rule, Berkeley,
University of California Press, 1978; Perry Anderson, Lineages of the Absolutist
State, London, Verso Editions, 1979; Hubert Métchivier, L’Ancien Régime, Paris,
P.UF., 1974. c
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a la vez en lo econ6mico, lo politico, lo social, lo cultural, lo espacial, lo
juridico-institucional.

La Revoluciéon Francesa, en sus diveras fases monarquico-constitucio-
nal, girondina, jacobina termldorlana directorial- continda, como bien
comprendié Alexis de Tocquevﬂle esta tarea histdrica del Antiguo
Régimen, la libera de formas rigidas y limites estrechos, la extiende y
profundiza. El Estado capta los cambios profundos que se vienen pro-
duciendo durante el siglo XVIIl y que se manifestaran en la espontanei-
dad revolucionaria; se racionaliza y centraliza; crea la ideologia y los
mitos que posibilitan o refuerzan su legitimacion. La nueva ideologia
que va emergiendo del Siglo de las Luces primero, y del proceso revolu-
cionario luego -con una mezcla de continuidad y de fractura entre ambas
fuentes-, establece un lazo indisoluble entre Estado, pueblo y nacién,
razon, ley. Tras este vuelo ideoldgico, el Estado se vuelve promotor y
productor de la nacién més que a lainversa; hace converger los caracteres
locales, regionales y clasistas, los homogeniza y los absorbe en la identi-
dad colectiva de lo territorial, lo étnico y lo nacional.

De hecho, como destaca Pierre Birnhaum, en un proceso tnico, la
Revolucion Francesa hace surgir la nacién, da al pueblo un papel de 39
primer plano, y refuerza al Estado, lo institucionaliza, lo diferencia de
las periferias, lo autonomiza de la sociedad y de sus principales clases y
grupos. La triple reivindicacion dela libertad, laigualdad yla fraternidad
se afirma y despliega de modo paralelo y entrelazado con la destruccion
de los organicismos: 6rdenes, estamentos, corporaciones, particularis-
mos regionales y locales. Se suscita y logra asi la formacion de un nuevo
sistema que se constituye y funciona a partir y a través de una comunidad
y compromiso de los ciudadanos. Estos ven reconocidos y codificados
sus derechos y deberes como ciudadanos, pero deben renegar de todas
sus lealtades periféricas y entablar relaciones directas con la soberana
autoridad del Estado fuertemente diferenciado de las periferias sociales
y espaciales, autonomizado, movilizador y atomizador de masas. Francia
ejemplifica un caso notable de estatizacién de la nacién, de predominio

3 Alexis de Tocqueville, L’4ncien Régime et la Révolution, Paris, Gallimard,
1967.

Estudios 28, primavera 1992.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacién previamente por escrif

Marcos Kaplan

del aparato politico-administrativo, civil y militar del Estado que asegura,
de modo incesante y simultaneo, su institucionalizacidn, su autonomiza-
cibn, su ingerencia y dominio sobre la nacién.

La Revolucién crea un autoritarismo politico y administrativo, mas
moderno, més fuerte y eficaz, un despotismo més vigoroso que el del
Antinguo Régimen. Monérquicos constitucionales, girondinos, jacobi-
nos termidorianos, directoriales y brumarianos, desconfian del sistema
electoral y del régimen parlamentario. Partes integrantes aunque mu-
tuamente conflictivas de la élite politica e intelectual, aquéllos coinciden,
no en la instauracion de un régimen liberal, sino en la preparacion de las
condiciones para la dictadura bonapartista.

Intelectuales y poder estatal

Desde la perspectiva de desarrollo del Estado francés, como institucién,

como aparato y como personal tendiente a convertirse en capa social, de

su intervencionismo y autonomizacion, es posible presentar un cuadro
40 de los tipos de relaciones que diferentes grupos intelectuales entablan
con aquél.4 Las categorias que a continuacion se examinan son:

1. El intelectual critico-reformista, que busca una transformacién
progresiva de la sociedad y del Estado, de signo modernizante, sin
actuacién directa como protagonista politico, mediante la influen-
cia sobre quienes detentan el poder.

2. Los Jacobinos como actores con proyecto propio.

4 Sobre el desarrollo del papel de los intelectuales y de sus relaciones con el
poder politico y el Estado ver: Jan Waclav Makhaiski, Le Socialisme des Intellec-
tuels, Paris, Aux Editions du Seuil, 1979; Alvin Gouldner, The Future of Intellec-
tuals and the Rise of the New Class, New York, Continuum, 1979; G. Konrad/I.
Szelényi, La Marche au Pouvoir des Intellectuels - Le Cas des Pays de L’Est, Paris,
Editions du Seuil, 1979.
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3. Los cientificos al servicio del Estado.

4. Los "Idedlogos” como tentantiva de asuncion del papel de
intelligentzia, consejeros del principe, poder detrés del trono.

5. Los intelectuales contrarrevolucionarios para la restauracion
conservadora.

El intelectual critico-reformista y el proyecto modernizante

La sociedad francesa del Antiguo Régimen en la época del despotismo
ilustrado y la que va emergiendo de la Revolucién y del Primer Imperio,
se singularizan cada vez méas por el avance, el distanciamiento y el
promedio de lo politico-ideoldgico respecto a lo econdmico y lo social.
También por la presencia, influencia y eficacia de los niicleos intelectua-
les que constituyen una pléyade de fildsofos, cientificos, economistas,
literatos, periodistas, enciclopedistas y pensadores politicos. Estos na- | 41
cleos estan ademas sostenidos y vehiculados por una capa social mas
amplia del mismo tipo. Ambos componentes en conjunto se vuelven
capaces de adquirir una importancia desproporcionada en lo cultural, lo
ideoldgico y lo politico, que irdn transformando en préctica politica para
competir con otros actores por la influencia, el poder y el control sobre
el Estado.

La nueva categoria social se expresa y se realiza por cu papel en el
Tluminismo y encuentra su simbologifa y su monumento en la Enciclope-
dia. Se define por su fe en la Razény en la Ciencia; por la guerra a todas
las formas de irracionalidad y de oscurantismo; por la pérdida de fe en
los sistemas metafisicos, cerrados, axioméatico-deductivos; por la confian-

5La importancia desproporcionada de los intelectuales en la fase previa a la
Revolucidn es tempranamente destacada por Tocqueville en suL’4ncien Régime
et la Révolution.
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za en la capacidad humana para descubrir leyes naturales de validez
universal.

La investigacion del mundo natural y del mundo social, el logro de los
modelos de explicacién y comprensién para unos y otros, no se logran
por la deduccién pura, sino segin el modelo de las Ciencias Naturales.
El énfasis es puesto en el andlisis, la experimentacion, la observacion, la
base empirica, la interdependencia anélisis/sintesis; la fusién del racio-
nalismo y del empirismo.

Se postula la similitud de las leyes que rigen la naturaleza y lo huma-
no/social. Institucionesy valores dominantes son sometidos al anélisis y
a la critica para demostrar su irracionalidad y antinaturalidad y la nece-
sidad de su cambio, que permita el pleno desarrollo de las potencialida-
des humanas. Se propugna la marcha hacia un ser humano y hacia un
orden social, més racionales, naturales y necesarios. El esfuerzo de
critica, duda, demolicién respecto a lo existente, se acompafa con otro
de construccién. El conocimiento de las fuerzas y tendencias reales
permite dirigirlas y controlar sus consecuencias. A partiry a través de la
libertad y de la razdn, son posibles el perfeccionamiento del individuo y

42 el progreso de la sociedad.

Por sus origenes sociales, sus protagonistas, sus difusores y sus apoyos,
por sus relaciones con los principales actores de la sociedad y la politica
de la Francia anterior a 1789, el Iluminismo no constituye una ideologia
ni una propuesta de tipo revolucionario, ni logra la adhesién de los
sectores mayoritarios de la emergente nacion.

El Iluminismo como movimiento, la Encyclopedie como cuerpo y
empresa de tipo cultural-ideoldgico y cientifico-tecnoldgico, resultan del
trabajo de los Philosophes, € influyen y logran aceptacion y apoyo por
una parte de la élite del Antiguo Régimen. Ella abarca a los elementos
esclarecidos de la clase dirigente, ubicados en posiciones dominantes del
gobierno y la administracidn; la nobleza ilustrada; la burocracia deseosa

6 Sobre el Tluminismo y sus implicaciones para la crisis del Antiguo Régimen y
el desarrollo de la Revolucién, ver Bernard Groethuysen, Philosophie de la
Révolution Frangaise, Paris, Editions Gonthier, 1956; Norman Hampson, The
Englihtenment, Penguin Books, 1968.
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‘de racionalizacién y modernizacién de la sociedad y del Estado; los
parlamentos que definen sus privilegios con un lenguaje filosofico; sec-
tores minoritarios de la nueva burguesia; los salones, academias, el
conjunto del Establishment intelectual; todo ellos en Paris y en parte de
las provincias.

El Iluminismo nunca deja de ser relativamente marginal o extrafio
respecto a la masa de poblacién, compuesta por la aristocracia no
ilustrada y aferrada a sus intereses, privilegios y prejuicios; por gran parte
de la burguesia; por las masas populares del campo y la ciudad. El
Tluminismo se mantiene ajeno a las situaciones, problemas y preocupa-
ciones de esta mayoria poco radical, tradicionalista, religiosa, conserva-
dora, que no desea una reconstruccion global de la sociedad y el Estado,
sino el restablecimiento de costumbres e instituciones consagradas y la
abolicion de ciertos privilegios y abusos particularmente odiosos.

Pensamiento asociado a un grupo relativamente exclusivista, integra-
do en mayor o menor grado a la jerarquia establecida, el Iluminsimo no
es en s{ mismo una ideologia revolucionaria. Sus contenidos y rasgos
caracteristicos son el utilitarismo, €l humanismo, el reformismo, el con-
servadorismo politico. Se trata de un elitismo que no es favorable a la 43
subversion, no es adversario irreconciliable del régimen sefiorial y mo-
néarquico, ni de las jerarquias existentes. Discurso méas mondarquico-aris-
tocratico que democratico, el Iluminismo se inspira en una voluntad de
racionalizacion y de laicizacion de la visién del mundo y de la sociedad,
con un espiritu de servicio publico, de participacion civica y de integra-
cién social. El cuestionamiento se dirige a los aspectos més retrégrados,
abusivos y paralizantes del absolutismo y de los sectores privilegiados
tradicionales. Las propuestas explicitas o implicitas apuntan a un pro-
grama de reformas de tipo modernizante y liberal, aplicables dentro del
orden tradicional.

Asi, el derrumbe de la monarquia, el inicio y el desarrollo de la
Revolucién, no son imputables a la difusion del discurso iluminista, en si
mismo no amenazante para el orden tradicional. En lo ideolégico, la
Revolucién proviene més de los avances y logros de la praxis politica de
diferentes grupos desde 1787; de las sucesivas fases que en conjunto le
confieren un caricter de modelo clasico de "Revoluciéon Permanente”;
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del uso que las ideas e imagenes del Iluminismo reciben de los revolu-
cionarios, que los separan de su contexto original y cambian sus conte-
nidos y significados en funcién de sus intereses, conflictos y logros.
Este primer tipo de intelectual, de praxis ideoldgico-politica, y de
relacion con el poder y el Estado presenta, ademés del modelo nuclear
que se analiz6, tres subvariedades que también prefiguran fenémenos
futuros de los siglos XIX y XX.
La primera es la del intelectual que busca la salvacion en el extranjero.
La categoria general que se analizo constata la propia incapacidad para
ganar directamente poder politico por y para si mismos, y tiende consi-
guientemente a convertirse en guia espiritual: asesores, eminencias gri-
ses, poderes detras del trono, a fin de contribuir a un lento modelado de
la realidad. Esta variedad tiene todavia poco desarrollo. Aparece en
cambio la tendencia a la bisqueda de la salvacion en el extranjero. Los
Philosophes se sienten alienados de sus propias sociedades, culturas y
sistemas politicos. Transfieren sus lealtades a las sociedades y sistemas
de China, Rusiay Prusia. Las idealizan y mitifican, las admirany adoptan
como marcos de referencia para sus analisis, criticas y propuestas, con-
44 tribuyen a legitimar sus estructuras de poder. Es el caso de las complejas
y accidentadas relaciones entre Voltaire, Diderot y otros con Catalina
de Rusia y con Federico el Grande de Prusia. En ello interviene el
tratamiento benevolente y protector que dichos déspotas ilustrados dan
a grandes figuras del Iluminismo, resentidas por las situaciones que
sufren de bajo estatus, aislamiento, persecucion y censura; tratamiento
que combina el refuerzo de la autoestimacion con el logro de ventajas
materiales. Los Philosophes se sienten asi capaces de ser nuevos Plato-
nes y Aristoteles en relacién a ciertos gobernantes. Admiran en China,
Rusia y Prusia a naciones que en su propia vision —con frecuencia
idealizada y sesgada y en contraste con las situaciones vividas en el propio
pais—se destacan por las ventajas de la centralizacion politica, el manejo
racional del Estadoy la sociedad, la contribucién del déspota ilustrado a
la rapida modernizacién y el papel privilegiado que se concede a los
letrados. Estas relaciones no excluyen las tensiones y conflictos entre los
intelectuales y los déspotas ilustrados —caracteristicas en adelante de este
tipo de relaciones. Con esta variedad del fendmeno analizado, que se
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dara luego con creciente frecuencia en otros paises y etapas histdricas,
aparece ya el interrogante sobre ¢quién usa a quién?

Una segunda variedad, algo posterior al prototipo central, esta repre-
sentada por el intelectual que transita a una forma combinatoria de las
propias capacidades y funciones con un mayor grado de participacién y
actuacion en la politica practica y en el Estado. Ejemplo seiiero es el
marqués de Condorcet. Este ird acumulando sucesivamente los papeles
de gran cientifico y conocedor en detalle de lo mas avanzado de la ciencia
de su tiempo, "dltimo de los Enciclopedistas”, participante en intentos
de reforma del Antiguo Régimen como colaborador del ministro Turgot,
ferviente partidario y activo participante de la Revolucidn, a cuyas
vicisitudes y conflictos termina por sucumbir. Esta participacion se da
como politico sin partido y representante por eleccién popular en cuer-
pos ejecutivos y legislativos. Frutos de esta participacién son su aporte
a la redaccion de una constitucion de la Republica, su redaccién del
histérico "Informe sobre la Instruccién Piablica” parala Asamblea Nacio-
nal, sus precursores esfuerzos por definir y aplicar una politica nacional
de desarrollo cientifico y tecnoldgico, su "Esbozo de un Cuadro Histérico
del Progreso del Espiritu Humano", su notable comentario a La nueva 45
Atldntida de Bacon.

Una tercera subvariedad del primer tipo esta constituida por los
llamados "Rousseaus de la calle”. Los mismos constituyen una prefigu-
racién particular del fenémeno que Karl Mannheim definira luego como
“intelectual flotante", y del cual el siglo XX dar4 abundante ejemplifica-
cién en diversas regiones del mundo con_diferentes variedades del
"lumpenintelectual" o "lumpenprofesional".7 Se trata de un grupo de
intelectuales en situacién de relativa marginalidad, sobre todo respecto
a los Philosophes y otros intelectuales que se benefician con los apoyos
del patronazgo monérquico y aristocratico y que deben compartir la
situacion y la existencia de la masa de marginales y desclasados. Semi-
empleados o desempleados, hambrientos, flotantes, resentidos, los
miembros de esta categoria son inspirados a la vez por una ideologia

7 Karl Mannheim, Ideology and Utopia, Harcourt, Brace & World, Inc., New
York, p. 153 a 164.
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igualitaria, por la megalomania y ambiciones desmesuradas y por senti-
mientos de agresividad y venganza.

Constituyentes de una especie de bohemia intelectual, los integrantes
de esta categoria producen una masa de planfletos de gran impacto
publico y constituyen ademds una red de difusores también marginales y
dindmicos. Unos y otros realizan una empresa de descrédito de gober-
nantes, poderosos y privilegiados, de destruccién de los fundamentos
ideoldgicos del sistema, de desautorizacion y deslegitimacion. Ello en-
cuentra gran recepcion en diversos sectores de la sociedad que viven un
clima de inmensas inquietudes,malestares, disgustos del presente, aspi- -
raciones vagas a un cambio total, donde florecen variedades del irracio-
nalismo (mesmerismo, magia, mistica, religiosidad tradicional de tipo
oficial u heterodoxo). Asi, el resentimiento de la bohemia literaria
converge con el de algunos de los Philosophes y escritores, como Diderot;
humillados y ofendidos por un gobierno y una sociedad que ignora la
legitimidad del poder de los intelectuales y motivados por un creciente
odio al despotismo y la aristrocracia. Converge también con la radicali-
zacion y politizacion del publico cultivado y con las aspiraciones al

46 cambio y la apertura de los marcos sociales de la nueva generacion.
Algunos miembros de esta subcategoria llegaran a desempenar un papel
muy destacado en la Revolucion, como es el caso de Marat, lo cual
entronca con la siguiente categoria a considerar.

El jacoi)ino como intelectual en el poder

El grupo y proto-partido de los Jacobinos constituye un notable ejemplo
del intelectual politizado, con groyecto politico y capacidad para el
control y el uso del poder estatal.” El jacobinismo se recluta y constituye
como una seccion transversal media de la poblacién urbana, con una
considerable variedad de origenes, trayectorias, niveles de ocupacién y

8 Ver Lewis Coser, Hombres de Ideas, especialmente el capitulo 13; Lewis S.
Feuer, Ideology and the Ideolgists, New York, Harper & Row, 1975; Marc
Bouloiseau, Robespierre, Paris, P.U.F., 1971.
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de ingreso. El grupo llega a incluir unos pocos aristGcratas y pobres
deseperados, pero sobre todo una mayoria de clase media (alta y media-
alta), pequenos comerciantes, artesanos, y muy escasa representacion
del nuevo proletariado. El niicleo duro y el sector mayoritario del
jacobinismo estdn constituidos por intelectuales que se desempefan
como dirigentes y activistas en los comités, las diputaciones, la adminis-
tracion civil, el ejército y la guerra, la agitacion, el periodismo, la direc-
cién y movilizaciéon de masas. Ello abarca a médicos, sacerdotes,
abogados, autores, actores, maestros, notarios, cientificos frustrados,
periodistas. Tienen en comun €l rechazo por una variedad de razones
publicas y privadas de la vieja sociedad y la voluntad de usar las capaci-
dades intelectuales y profesionales para justificar y legitimar su asalto al
poder estatal, y la utilizacion de éste en la politica diaria, hacia el interior
y el exterior, para una reconstruccion de Francia, segan los principios de
la razén y la virtud naturales.

Alos] acobmos en el poder corresponde, y como ha destacado Henri
Lefevre,” la culminacion de la obra del Antiguo Régimen, en parte por
su destruccidn, en parte por su liberacién de limites estrechos y por la
conservacién de su personal, estructuras y contenidos que resulten 47
recuperables. Los Jacobinos establecen la racionalidad del nuevo Esta-
do como parte de una trinidad que también integran la Nacidny la Razén.
El racionalismo y la centralizacién estatales de los Jacobinos lanzan e
imponen la representacion mistica del Estado como reflejo de la Nacién
unificada, que a su vez es producto del pueblo. Este habria hecho a la
Nacién, que a su vez habria engendrado al Estado.

El proyecto de los intelectuales jacobinos supone y exige la ruptura
con el pasado, la creacién de una tabla rasa que permite recomenzar la:
sociedad y el Estado desde cero. Para ello se adopta un milenarismo
secularizadoy se recurre a un Reino del Terror que logre la regeneracion
por la violencia, la imposicion de la libertad y la virtud a los recalcitrantes
seres humanos.

Cumplen también los Jacobinos un pasaje, del papel de doctrinarios

® Henri Lefebvre, De L’Etat, 4 volimenes, Paris, Union Génerale d’Edmons
Coll.10/18, 1976.
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postulantes al poder al de politicos y funcionarios profesionales del
Estado. Asumen el mundo social y politico como objeto de manipula-
cién. Impulsan la burocratizacion del gobierno y la reduccidén de la
participacion social y politica de los sectores cuya representacion preten-
den y a cuya movilizacin autoritario-vertical recurren.

Los Jacobinos integran entonces una continuidad histdrica con el
Antiguo Régimen que los precede y con el bonapartismo y la subsiguien-
te sucesion de constituciones, regimenes y gobiernos.

Los cientificos, la Revolucion y el Estado

La Revolucion Francesa también contribuye a un replanteo de las
relaciones entre los cxentlflcos como subcategoria de los 1ntelectuales el
poder politico y el Estado.!

El problema esta prefiguradoy se despliega en la figura y las propues-
tas de Condorcet. Antes de la Revolucién y durante su participacion en
ella Condorcet formulay precisa la idea del progreso como resultante de

48 nuevas relaciones entre la Cienciay el Poder Politico. Expresion méxima
de la Razon, la Ciencia debe ser al mismo tiempo expresion organizada
y organizadora de la sociedad. Debe ademés ser inseparable de la
Democracia, en mutua interdependencia, lo que incluye la nocién de la
ciencia como modelo de una sociedad civil democratica. I.a democracia
debe apoyar a la Ciencia, cuya realizacién requiere una limitacién del
poder del Estado, su conversién como servidor y no amo de aquélla. El
destino personal de Condorcet, uno de los padres intelectuales de la
Revolucién —que ésta devora-revela las dificultades para la redefinicion
de las relaciones entre Ciencia y Estado.

19 yer Daniel Guerin, La lucha de clases en el apogeo de la Revolucion Francesa,
1793-1795, Madrid, Alianza Editorial, 1974.

1 yer Jean-Jacques Salomon, Science et Politique, Paris, Editions du Seuil,
1970; Charles Coulston Gillispie, "Science in the French Revolution”, en Bernard
Barber/Walter Hirsch, editors, The Sociology of Science, New York, The Free
Press, 1966.
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La Revolucion Francesa contribuye a desplazar el centro de la exce-
lencia cientifica desde Inglaterra al continente europeoy en primer lugar
hacia Francia. Aquélla tiene un impacto favorable en el desarrollo de la
ciencia, por los cambios sociopoliticos que introduce y por los problemas
que plantea.

La ideologia democratico-liberal que inspira a la Revolucién y a sus
principales actores se caracteriza sin embargo por una ambivalencia
respecto a la ciencia. Por un lado se evidencia una hostilidad de los
revolucionarios y los sectores sociales que ellos expresan respecto a la
ciencia como actividad aristocratica y a la tecnologia como creadora de
desempleo y pobreza para los artesanos y trabajadores. Pero por otro,
se concibe a la Ciencia como necesariamente al servicio de la liberacién
popular y nacional. La Revolucidn trae consigo una primera etapa de.
destruccion de instituciones cientificos: la abolicién de la Academia de
Ciencias; la ocupacion del Observatorio por los ayudantes de investiga-
cion; la purga de Laplace, Lavoisier y Lagrange de los comités cientificos
y tecnoldgicos; la muerte de Lavoisier y Condorcet.

Contrariamente, ya incluso en la fase jacobina, se va estableciendo una
nueva relacion entre Estado y Ciencia, en la cual el primero apoyaala | 49
segunda pero le exige la participacidn en las actividades del gobierno y
el control de éste. Desde el Ao II de la Republica tiene lugar la
movilizacién de los cientificos al servicio del Estado; su incorporacién
para tareas de apoyo, consejo, misiones y decisiones politicas. Ello va
acompafado por una exigencia de lealtad y politizacion, discriminacio-
nesy el privilegio de la ciencia aplicada respecto a la pura. Los cientificos
no dejan sin embargo de irse perfilando como grupo con poder, prestigio
e influencia.

Pasado el Terror se da un periodo de reconstruccion, la creacién o la
resurreccién de un gran conjunto de instituciones cientificas, de docencia
e investigacidn, que restauran el liderazgo y expansion de la ciencia
francesa, y contribuyen a mantenerlo durante varias décadas.
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Marcos Kaplan
Los intelectuales legitimadores

De la Revolucién y el Imperio surge el prototipo del intelectual legiti-
mador de los nuevos sistemas de poder en dos variedades: los Idedlogos
y los contrarrevolucionarios conservadores. Ambos comparten el papel
de intelectuales como modeladores de sistemas de simbolos, ideas y
propuestas que legitiman el poder estatal y sus usos, en un caso en
beneficio del Imperio napolednico, en el otro como nuevas justificacio-
nes cuando una situacién historica transformada muestra la insuficiencia
de las antiguas para sostener o consolidar el poder.

La primera variedad esté representada por los Ideologues, el grupo de
los jovenes que llegan a ser Ultimos representantes de la filosofia del
Tluminismo, la herencia y continuidad de su tradicién, pero también la
adaptacion a los cambios introducidos por la Revolucién y el Imperio y
la proyeccidn hacia el futuro (Volney, Destutt de Tracy, Cabanis).™

Su doctrina es. formulada y desarrollada a partir del concepto de
ideologia que Destutt de Tracy propone en 1812, como disciplina filos6-
fica que analiza el funcionamiento de la mente humana de modo empi-

50 rico, como objeto natural. Ello permitiria determinar la verdady el error
en las ideas y disponer de un método para su validacién. El gobernante
podria conocer los hombres y las ideas, estar en condiciones de erigir un
orden justo y razonable. Se da importancia primordial a la educacién y
al principio de ciudadania como condicién de una politica racional y
garantia de la libertad en lo politico, lo econdmico y lo cultural.

Los Idedlogos toman posicién en la politica, descienden a su arena.
Participan en la Revolucién, en comités legislativos, en la Asambleay en
la Convencidn, y lo hacen como burgueses liberales, moderados, giron-
dinos, victimas de la pesecucion jacobina. Tras el Terror incrementan
sus desempenos en papeles publicos, tienen la autoria de la Constitucién
del Ano III, contribuyen a la transformacién de la educacién y a la
creacién o avance de las instituciones cientificas y culturales de mayor
influencia, asumen un papel dirigente en la vida intelectual y politica del
Directorio.

2ver Coser, Op. cit.
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Los Idedlogos se entusiasman con Napoleén como hombre ilustrado
en el poder, posibilidad de unién de ese poder con los intelectuales,
fuerza que permita realizar el reino de la Raz6n, medio para que el grupo
cumpla un papel més influyente y decisivo en la politica y en el Estado.
Contribuyen considerablemente a la legitimacién por la comunidad
intelectual de Napole6n y del Estado fuerte. Participan en la prepara-
cién de la Constitucién no liberal ni democratica del Ano VIII, y se
incorporan al Senado, al Tribunado y al Ayuntamiento.

Sin embargo, se van dando crecientes evidencias de la repugnancia de
Napoléon por estos "hombres con un sistema”, poco flexibles y adapt-
ables a las demandas del nuevo régimen, demasiado analistas e ideologi-
zados, sonadores ilustrados, en contraposicion a la preferencia del
Primer Cénsul y Emperador por los hombres pragmaéticos y dedicados al |
manejo de hechos positivos y exactos. Frente a las criticas de los Ide6-
logos, Napoledn les plantea una opcidn de hierro: el sometimiento o la
exclusion de la vida cultural y politica. Muchos de ellos eligen el exilio
interno o externo, parala conservacion de una visién liberal en una época
autoritaria y la posibilidad de una oposicion al poder personalizado y
autoritario. 51

Con los Idedlogos aparece lo que se ha denominado el paradigma
redentor, el poder personificado y populista-nacionalista, para resolver
las contradicciones y conflictos de la Revolucion, de sus insuficiencias,
de una modernizacion incompleta y a cumplir a cualquier costo. Es el
paradigma que Hegel presiente cuando ve en Napole6n una encarnacion
del "Espiritu del Mundo a Caballo". Es el fendémeno sobre el cual Max
Weber modelari el concepto de legitimacion carismatica, sobre cuyos
peligros advertira en su "Politica como Vocacién".13

Por la otra parte, la Revolucién Francesa y el Imperio dan lugar, tras
una primera resonanciay un inicial sentimiento favorable en importantes
sectores de Inglaterra, Alemania y otras partes de Europa, a-una fase de
reaccién roméntico-consevadora.

3 Ver Ferenc Feher, "Redemptive and Democratic Pardigms in Radical
Politics", en Telos-A Quarterly Journal of Critical Thought, New York, Telos
Press, Number 63, Spring 19835, p. 147-156.
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En Francia, "las clases privilegiadas no se sometieron voluntariamente
al nuevo orden. Intentan, en el plano tedrico, un esfuerzo desesperado
para reaccionar contra la filosoffa de los derechos naturales y sustituir al
individualismo revolucionario por el respeto de los valores tradiciona-
les... Es asi como se desarrolla en Francia, paralelamente a los otros
Estados de Europa, esta escuela tradicionalista, que busca reanudar sus

- lazos con los siglos pasados. Escuela que se ha designado igualmente
con el nombre de ultramontana o teocrética, porque, tomando sus
argumentos de la filosofia medieval, tiende a someter no s6lo al individuo
al poder civil, sino aiin mas el poder civil al eclesiastico, considerado
como el representante de Dios mismo. Pero detrés de estas teorias es
facil reconocer el rencor de las antiguas clases privilegiadas que, intran-
sigentes en cuanto a los principios y avidas de venganza, suefian con el
restablecimiento del Antiguo Régimen". Principales encarnaciones en
Franciadeesta 1posicic’)n son Joseph de Maistre, Louis de Bonald, el abate
de Lamennais. ™

En Inglaterra y Francia se da una fuerte reaccion nacional contra la
Revolucién Francesa y el Imperio y sus tendencias autoritarias, expan-

52 sionistas y desorganizadoras. Ellas son vistas como resultantes de la
aceptacion acritica del Iluminismo, del optimismo y del racionalismo
ingenuos del siglo XVIII; de su concepcién de un universo racional y
mecénico; de su intento de reordenar la sociedad de acuerdo a principios
puramente racionales; de su cosmopolitismo. Se reconoce la existencia
y el papel positivo de los factores irracionales de la conducta humana:
tradicién, emociones, imaginacion, sentimiento, intuicidn, religién, poe-
sia, arte, ylanecesidad de su liberacién como esenciales para comprender
la naturaleza y la sociedad. La mente tiene un papel modelador del
mundo. El grupo, la comunidad, la nacién son conceptos fundamentales
que exigen la obligacion del individuo. Se debe investigar el origen de
las instituciones y mirarlas como producto de un lento desarrollo orga-
nico, no de una accion racional y calculada.

Esta tendencia se expresa en Inglaterra con la obra enormemente

4y acques Droz, Histoire des Doctrines Politiques en France, Paris, P.U.F., 1975.
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influyente de Edmund Burke, Reflections on the Revolution in France.
En Alemania, tras una fase de enorme resonancia y simpatia respecto a
la Revolucidny el Imperio, los intelectuales se alejan, se vuelven hostiles,
y terminan por aceptar el predominio de una corriente antirrevolucio-
naria, de romatnicismo conservador, que encarna sobre todo en Novalis,
Fichte y el Hegel de la madurez. Con esta tltima variedad de intelectual
contrarrevolucionario, dedicado a la defensa y legitimacion de los regi-
menes mas conservadores y reaccionarios de la Europa posterior a 1815,
se completa la tipologia de los intelectuales en su relacién con el poder
politico y el Estado que emerge del impacto de la Revolucion Francesa
y el Imperio Napolednico. No resultaria un esfuerzo desmesurado
demostrar la reproduccién ampliada de dicha tipologia en otras regiones
y paises y en otras fases de la historia contemporénea.

53
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CONSECUENCIAS
DE LA IDEA DE LA
MUERTE DE DIOS
EN EL
PENSAMIENTO
CONTEMPORANEO

José Manuel Orozco*

55

Hegel no pensoé en un Dios creador
y mucho menos lo identificd con una idea préictica que conviene al
hombre segiin sus fines o los fines de la comunidad. Para Hegel Dios es
también el todo, la totalidad de lo que Es y es Universo: en ese sentido
Dios es la Sustancia que se agota en la totalidad de todas las cosas; es a
lo que llamamos Universo. Pero ese Dios no se conoce a si mismo. Es
un Ser en si —dice Hegel- porque es la totalidad que se desconoce y
carece por lo mismo de un saber de su sustancialidad. En esos términos,
la Sustancia divina aparece como un en si que demanda autoconocimien-
to. Debe conocerse a si misma en un proceso que conduzca del en si
al parasi: de lo que es ahiy en si, como Cosa-Universo, a lo que es para
si mismo como Universo que se conoce a si mismo. Entonces imagina
Hegel que la Sustancia se hace historia, mediacidn, tiempo y conciencia;

. Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.
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se vueve humana y a través de los periodos pasa por Grecia, Roma, la
Edad Media, el Renacimiento yla Ilustracion hasta llegar al propio Hegel
que habla de Dios. Asi, la Sustancia se hace historia y transita por todos
sus periodos para llegar a Hegel (Alemania 1806) donde Hegel habla de
la Sustancia que se ha movido para llegar al propio Hegel: al hablar éste
de Dios es Dios quien habla de si mismo a través de Hegel; por tanto,
Hegel es conciencia de Dios. Cada pueblo ha configurado su espiritu
subjetivo (su arte y su psicologia), su espiritu objetivo (su derecho y su
politica; su ética y su religién) hasta devenir espiritu absoluto (Hegel)
donde la totalidad se totaliza, la Sustancia se conoce, o, si se prefiere,
donde Dios habla de s mismo. La Idea de Dios se origina en la necesidad
que tiene un Dios mismo de conocerse por medio del hombre; y no en
la necesidad del hombre por conocer a Dios. Estamos ya muy lejos de
lo judeo cristiano. Dios padre se vuelca en la historia (su Hijo) para
conocerse en Hegel (Espiritu Santo).

11
56
Como heredero de ese pensamiento hegeliano, pero centrado en la
Voluntad, Schopenhauer propuso en pleno siglo XIX, que Dios no es
sino una mala Idea del espiritu negador de la Vida. Sélo hay Viday ésta
es la Voluntad que se oculta tras los fendmenos aparentes del mundo
que, como un velo de Maya, esconde o emboza ala Vida misma. Tras
la semilla que hace brotar un tallo y una flor; tras el feto que estalla en
bebé, en adulto, en viejo y en muerto; tras los movimientos astrales, la
pluma del escritor o el pincel del pintor, tras todo lo que peregrina como
individuacion, l6gica y orden c6smico, se expresa un impulso vital que es
la Voluntad. Pero la Voluntad no se expresa sino como deseo, el deseo
que transparece en todas las cosas por llegar a ser algo a lo que apuntan.
Es el deseo de la semilla por ser flor, del feto por ser adulto y luego viejo,
o del pincel por ser cuadro. Es —~dice Schopenhauer— una pulsién que
empuja cada fenémeno a desear una modalidad superior a la que apunta
s6lo para apuntar de nuevo a otra modalidad, sin reposo. Y por tanto, la
trama de la Vida aparece como Deseo renovado que nunca se colma;
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como penosa y fatigante bisqueda de unidad en la persecuciSin insatis-
fecha. Asi, nuestra vida serd también dolor y miseria, cansancio y
melancolia porque no podemos expresar a la Voluntad Deseante como
individuos que pulsionan aspirando al goce sin hallarlo, renovando sus
proyectos, repitiendo el esquema de la afanosa demanda de satisfaccion
amando, comprando, jugando, viajando, haciendo amigos; pero —dice el
autor—siempre en un trajin donde celos, enfermedad, muerte, traicion
y lucha por el Poder, cansancio o aburrimiento y sin sentido permean
todos los asuntos de nuestra vida. La explicacién de ese frustranio tren
devida se encuentra en la Voluntad deseante que nos constituye; y se
encuentra, por supuesto, dentro de ese pulsionar de la voluntad desean-
domodos deser donde la plenitud desaparece. La idea de Dios comienza
a morir.

I

Nietzsche es el artifice de la muerte de Dios. Hacia 1881 Nietzsche
concibi6 la idea de que todo en el mundo es Voluntad de Poder o juego | 57
de fuerzas que se suprimen entre si; asi, la fuerza pulsionante del pajaro
que vuela sofoca la pulsion débil de la fuerza que expresa al tallo de la
flor que emerge; o la fuerza del hombre superior pulsiona golpeando,
humillando, vejando al hombre que pulsiona una fuerza débil. Para
Nietzsche la Voluntad de Poder es una trama del mundo donde todo
fluye y llega a ser para dejar de ser —juego heracliteo de los vaivenes,
pues panta rei todo fluye-y es pulsionar de fuerzas cuyo juego consiste
en fortalecerse debilitando o debilitarse fortaleciendo, es un mundo
limitado en su totalidad porque el conjunto de fuerzas s6lo puede ser
finito para repetirse (de otro modo se diluirfan las fuerzas en un pulsionar
que hacia el infinito se irfa debilitando), y es un mundo cadtico en el
sentido de que todos los sentidos que le adjudicamos al mundo son
antropomorfizaciones donde proyectamos al hombre en el mundo. Asf,
el fluir, el pulsionar, la finitud y el caos son atributos de un mundo que
unicamente pude ser Voluntad de Poder ordenada al modo del retorno;
todo ha de repetirse porque el cruce de los horizontes habla de un
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conjunto de fuerzas finitas que pulsionan hasta agotar todas sus combi-
naciones posibles mas alld de las cuales sélo cabe pensar en su repeticion;
y no pueden no repetirse porque la propia debilidad pulsional de la
fuerza que las consume tiene que estimular o excitar la pulsion fortale-
cida de su retorno, pues una fuerza débil incita a otra fuerte para que el
juego infinito no cese jamas. Y —agrega Nietzsche— el pulsionar de
fuerzas retornante convierte a la vida en una trama tragica donde lo que
se hace estd ya determinado a ser de nuevo y asi ha sido ya antes
eternamente: no hay libertad. Por es0, la historia del hombre recorre tres
periodos fundamentales que deben repetirse sin reposo: el periodo pre-
moral (Grecia y Roma), el periodo moral (mundo judeo-cristiano) y el
periodo transmoral (hombre nuevo). El primero es un periodo caracteri-
zado por la fuerza que pulsiona de modo dominante, con apego al
cuerpo, la guerra, la sensualidad y el deseo irrefrenados; es un mundo
donde el instinto prevalece por encima de la razon y el dionisfaco festin
de las horas se vive con entusiasmo pues s6lo hay tierra y dioses humanos,
iay! demasiados humanos. Pero con el advenimiento en la historia del
cristianismo y su devocién monoteista, la pulsién de la fuerza quedé
58 debilitada; se produjo una era de hombres débiles e hipdcritas que
mintieron: exaltaron el més alla contra la Tierra, prometieron otravida
en lugar de ésta; sefialaron al cuerpo como asiento de los pecados, cuya
mdcula vuelve a la sexualidad indeseable y a la vida un tormento por el
que hay que pagar una deuda con el Dios todo-poderoso. Inventaron la
moral como instrumento para que los mas débiles —los ascetas, los
reprimidos, los timidos abocados a las tareas del espiritu— pudieran
dominar a los débiles engendrando en ellos la culpa y con ello el deseo
de perd6n como pago de la deuda: se proclamaron representantes de
Dios en la tierra para perdonar en su Nombre los pecados y asi posibilitar
la reconciliacion con Dios, levantando al hombre de esta vida a otra vida
eterna; prometieron la resurreccion de la carne negando la carne, pues
el camino es la mortificacién del deseo, y, plenos de falsia farisaica, se
entronaron papas y cardenales poderosos dominando a las masas porque
en el nombre del amor acumularon arrepentimientos y poder en sus
manos. Este periodo moral cifrd su sentido como negacion del hombre
y la vida al postular la idea de Dios y su Moral culpigenas. Para Nietzsche
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Dios ha muerto porque ya es tiempo de que la fuerza pulsionante de la
vida retorne por medio de hombres nuevos, fildésofos del peligroso
quizés, que cuestionen los valores denunciando la hipocresia que ocul-
tan; filésofos que promuevan la recuperacion del cuerpo, la devocién
por la tierra y la asuncién del poder sin culpa; fildsofos de nuevas tablas
que puedan vérselas sin Dios, y que, profetas de los préximos afos,
ubiquen su vida mas alla del bien y el mal, pues esos valores tienen que
ser superados lo mismo que lalégica conla que el pensamiento ha puesto
camisa de fuerza a todos los deseos.

Como sugiere Heidegger, Nietzsche lleva al hombre a su dGltima
posibilidad. Si ha de evitarse todo antropomorfismo, entonces llamar
Voluntad de Poder a la vida es otra proyeccion del hombre en el mundo.
Habria que callar y no dirigir calificativo alguno a la vida. Si el hombre
nuevo recupera la fuerza pulsionante desafiando la moral, entonces debe
desatar sus pulsiones sin freno porque el papel de la moral queda
desacreditado; y, con la muerte de Dios, el hombre nuevo sélo podré
aproximarse al caos y la destruccion de donde todo tendré que repetirse
una vez mas. La melancolia de los retornos no depara al hombre espe-
ranza alguna. Empero, el superhombre habré logrado liberarse de una | 59
idea obsesiva, culpigena, castrante que ha servido para moralizar la vida
en un juego falso de poder, donde los débiles han manipulado lo més
precioso del hombre: su cuerpo y la expresion de fuerza que acompaina
a sus pulsiones. La pregunta esta ahi: ¢es la muerte de Dios una muerte
de la moral? Y si la respuesta fuera ‘si” {cdmo puede el hombre reconci-
liarse con el hombre al perder la moral? y écémo puede el hombre no
perder la vida? En busca de Dios habria que recuperar al hombre; pero
ese Dios nuevo no podra ser el que hemos narrado en estas paginas, y si
no lo conocemos tendremos que redescubrirlo.

v

Dentro de las consecuencias de esa disuelta idea de Dios (en el sentido
de creer que ya no se debe pensar en eso que la idea representa, nombra,
sefnala), se podrian esbozar innumerables situaciones indeseables. Lo
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que cabe ahora mencionar es que la muerte de Dios tuvo en Nietzsche
un efecto salutifero, de que o bien todo esta permitido o bien nada tiene
justificacién porque es absurdo (o se justifica por si mismo y prescinde
de la necesidad de justificar los otros enfoques). Por eso conviene
replantear los problemas que origina la idea de esa muerte, que no es
otra cosa que €l anhelo de abandonar la necesidad de pensar en Dios.
Tres son las preguntas:

1. Si Dios ha muerto, {cémo es posible la moral?
2. {cémo puede conservar su vida quien pierde a Dios?
3. {cédmo seria respetable un hombre sin Dios?

Los puntos que hemos esbozado tienen importancia porque cada uno
de ellos refleja la inquietud de nuestro tiempo. La moral no se percibe
ya como un sistema de formas de vida imbricadas bajo el amparo de
valores absolutos; lo moral se reconoce en una dimensién personal y
egoista, donde la pasion de afirmar la vida —vivir el instante como si fuera

60 | eterno- se traduce en una frenética gana de relativizarlo todo, y, en un
fragmentario mapa de perspectivas que no permiten el acuerdo univer-
sal. La moral se vuelve estrategia de agrupacion entre individualidades
que se buscan unas a las otras. Este concepto de agrupacion modela todos
los 6rdenes de la vida de hoy: se globaliza la economia, lo politico, las
relaciones hombre-mujer y el acercamiento con el préjimo que se con-
vierte en cualquier proximo. De sobra se sabe que llegar al tuteo, al
chisme de hablar de todos, al manejo de las relaciones como trampolines
hacia la jerarquia del poder, al sistema de amiguismos donde se apoyan
los conocidos, una configuraciéon de nexos cifrados en ayuda mutua
frente a los rigores de una vida cada dia més complicada, todo alude a
una nueva moral, Sin embargo, se podria preguntar si eso es ‘una moral’.
Si por esto entendemos una forma de vida, entonces nuestro mundo
hegeliano globaliza las relaciones en un espiritu donde el individuo se
afirma utilizando los medios ajenos; al tiempo, las agrupaciones signifi-
can engarces de apoyaturas donde se entretejen intereses y ambitos de
reciprocidad. Llamar amorosos a esos vinculos seria desproporcionado;
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y més bien habria que proponer en la nueva moral un afirmar la vida en
el contexto de globalizaciones utilitarias donde lo mas puramente indi-
vidual se disuelve. La muerte de Dios implicaria una disolucién de la
individualidad. Si Nietzsche pretende una recuperaciéon del hombre
desde la autenticidad de quien no se miente y afinca en la Tierra su
pulsién dominante, entonces esa recuperacion supone la insercion del
hombre en una trama de luchas, globalizaciones masificantes y destruc-
cion. Si el hombre nuevo ha de romper con la mediocrizacidn de su vida
en la masa, la insercién de sus afanes en proyectos utilitarios donde todo
se hace grupal, entonces este hombre debe estar solo y apartar de si los
resabios de dolor que impone la necesidad de tener presentes a los
demads. Asi las cosas, tanto si estd s6lo como si estd entramado en la
globalizacidn nuestro hombre nuevo pulsiona disuelto entre todos o en
la mismidad de una conciencia autoconsciente que debe romper con
todos. Si la ruptura de marras fuera negada, entonces nuestro hombre
nuevo podria abocarse a amar a todos —cosa que resulta supererogatoria—
o a tiranizarlos —hasta quedarse solo a expensas de una pulsion superior
que lo mutile. Una tercera alternativa, por supuesto mas benévola, seria
que nuestro hombre nuevo se agrupara en cuerpos sociales elitistas | 61
donde los mejores gobiernan, toman decisiones, organizan a los otros y
ejercen un imperio desde el reino de su saber y poder (o del poder que
se iguala a los grados de saber). En ese caso nuestro hombre tendra que
sostenerse en una guerra entre pares, guerra a muerte y de amo a amo,
donde uno arriesga su vida y el otro teme perderla; y si por casualidad
ocurriera que nuestro hombre gana tendré que enfrentar a otros hasta
llegar a una graciosa culminacion de su triunfo donde queda de nuevo a
solas. Y respecto a los que estdn debajo de €I, definitivamente es un
hecho que el suefio de comunicacion se reduciria, cuando mucho, a
tenerlos presentes en lo que toca a someterlos o eludirlos —complemen-
tarse no es lo mismo que equipararse en estado de igualdad. La moral
del hombre nuevo nos lo pinta solitario o derrotado. Al ser fuerte asumira
la soledad y ahi tendra que eliminar a los mas cercanos y, gradualmente,
a todos.

En esta caricatura, el hombre que descree de valores absolutos refiere
todo a su pulsionar dominante enfundado en el rango de su vida afirmada
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-a costa de los demas; y, solo, encontrar un estado de pacificacién total
que no se vale de marcos de ubicacién que pudiera pregonar. En otras
palabras, si descree de absolutos descreera de relativos porque no podra
contar con las perspectivas anuladas -las de otros—y, a losumo, escucharé
otros planteamientos para superarlos. Y serd un solitario pulsionante
que desde luego renunciard a presentar su mensaje de vida o sus creen-
cias como prototipos a seguir por los demas. Si intenta predicar, entonces
vuelve a ser un moralista hipdcrita. Y Nietzsche quiere librar al hombre
de esa falsia que recomienda formas de vida para establecer dominios
enmascarados. Si impone su perspectiva a los deméds como definitiva
usando la fuerza, entonces requiere de seguidores y ahi se descubre
debilitado y dependiente; su resentimiento sera cada vez mayor. (Tiene
sentido esa moral? La estrategia de globalizacion de la vida alude a un
hombre disuelto en la masa e interactuando por razones de utilidad; pero
ése no es el hombre nuevo de Nietzsche, quien deberfa retirarse de los
agrupamientos, y, si se globaliza desde el pulsionar de la voluntad de
poder entonces se ird destruyendo . La paradoja es inevitable: si no hay
valores, entonces el valor de desenmascarlos obliga a separarse de dos
62 condiciones:

a) de la necesidad de agruparse dominando y,
b) de la necesidad de imponer a otros una perspectiva propia

En el primer caso nuestro hombre nuevo#e§t solo; en el segundo
depende de otros a quienes pueda manipular. Sise sugiriese que el nuevo
hombre debe estar solo usando a los otros, a quienes abiertamente debe
manipular sin culpas, el hombre de nuestros dias se parece mucho a esa
mueca. Cuando la mueca de soledad y manipulacidn satura el espiritu la
conciencia se autoanula, se confunde y pierde los rastros de identidad
que le devuelve el préjimo. Una soledad colectiva acumula dolor y
resentimientos; una manipulacion global de todos sobre todos agota la
confianza en el hombre, generando un gremio de suspicacias defensivo-
ofensivas sin descanso. Y ésa es la crisis de la razén de nuestro tiempo.
Si Dios ha muerto todo estd en crisis; y si todo estd en crisis la moral es
imposible.
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CONSECUENCIAS DE L4 MUERTE DE DIOS

Por eso la respuesta a las ltimas dos preguntas se da casi por si misma,
es obvia. Conservar la vida en un medio amoral es jugarla constantemen-
te en la constelacion del juego de fuerzas: en la trama de las fuerzas uno
debe ‘asumirse una entre las demds, peleando, luchando, hecho un
pulsionar dominante-dominado que no puede cesar pleno de reposo y,
por lo mismo, la vida conservada a través de la trama de la guerra halla
consuelos de paz efimeros donde ese peculiar estado de felicidad es cada
dia més contingente: no hay meta histdrica, no hay progreso real en
donde reparar la pena de sufrir a cambio de algo futuro, no hay sobre
todo un mapa de desprendimiento que suavice el trafago de vivir. Si. Se
puede conservar la vida muriendo cada dia, llorando cada dia un poco
hasta volverse hombre de la ironia o vastago de la melancolia . Hoy se
conserva la vida riéndose hasta de uno mismo o logrando que todo lo que
uno mismo €s se convierta en el hontanar del dolor. La muerte de Dios
impide al hombre matizar su lucha y orientarla a contextos de ayuda
desinteresada; y es que la deshumanizacién de los nexos se confunde con
un ahora de conquista que perfila en cualquier otro un estorbo que debe
ser apartado del camino. '

En cuanto a la honestidad convertida en respeto sostenemos que un | 63
hombre honesto hace lo que piensa y piensa en los medios para hacer lo
que piensa: su pensar se ocupa del ser actuante que es él mismo, y se
pre-ocupa de allegarse los medios para que ese actuar sea consistente
con lo pensado. En ese sentido, la honestidad tendra que afectar a los
demas; entablara con ellos regimenes de respeto en la medida en que los
toma en cuenta para sus afanes, pero no lo hace mediatizandolos como
si fueran parte de los medios adecuados al fin. En otras palabras, el
respeto no podria pensar que su ser actuante se vale de otros como medio
para fines. Y por eso decimos que la muerte de Dios origina un hombre
nuevo que precisamente se globaliza utilizando a los otros, y, ya sea
dominandolos o padeciéndoles los ve como lo que son: estorbos que
mediatizar para fundar la coherencia entre pensar y hacer. Hoy el
hombre ha dejado de respetar al hombre.

Sin mucha especulacién podemos aventurar que Nietzsche ha dejado
un sello importante impreso en nuestra actitud contemporénea: en
efecto, nos ha legado la posiblidad de hacer la filosofia del peligroso
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quizés para denunciar a todos los que en nombre de la moral ejercen un
dominio contrario al de sus prédicas; y también es verdad que el hombre
nuevo debe amar su cuerpo, la Tierra, eternizando el instante bajo ese
dejo supremo del querer. Pero es igualmente cierto que su pregén de la
muerte de Dios -si lo tomanos en serio— anticipa la crisis de la razon, la
pérdida de la moral, la dificultad para conservar la vida y la muerte del
respeto, que constituyen hoy el mapa de nuestras modernas tendencias
globalizadoras. Habria que fundar una nueva moral; una a la que podria-
mos llamar "la moral de los valores hoy" y que no es otra que la moral de
la globalizacién. Se habla mucho de eso pero el trabajo atin estd por
hacerse. Si globalizar per se origina tantos problemas, entonces habrd que
establecer las condiciones de posibilidad de una globalizacion digna del
hombre y su respeto. Y esa tarea —repito— no se ha hecho.

64

’ Algunos moralistas lo han intentado, como Thomas Nagel especialmente en
su Equality and Partiality, de reciente publicacion. Por desgracia los resultados
no son muy optimistas.
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NOTAS

UN ACCESO FILOSOFICO A LA
NOCION MISTICA DE GRACIA

EN SAN JUAN DE LA CRUZ

El ser es revelado simbélicamente a la
intuicion

Acto de ser es aquel acto por el cual
un ser ha triunfado sobre la nada. Se
trata de una victoria ontologica. Y
aquello que de él se capta por un suje-
to cognoscente es sumanifiesto de ser.

La cognoscibilidad del ser, 1a pene-
traci6n intuitiva que una mente hace
de €l es intuicién noética que tiene
como efecto el nacimiento del asom-
bro, que es una forma primaria de re-
lacion con el ser. El descubrimiento
del ser es causa de asombro y el des-
cubrimiento que el ser hace de si mis-
mo es preludio de autonciencia.

El ser es agobiante pues no sélo
circunda la realidad, sino que también
es su centro mismo. El ser nos hace
sus prisioneros y nos recluye en su

* Universidad La Salle.

Jorge Ramos*

mismidad, impidiéndonos la precipi-
tacién a la nada. Ain el Nirvana es
ente; al Nirvana se le dice Nirvana yno
se le dice No-Ser.

Y cuando el ser esta ahi ante el
sujeto cognoscente no es inmediata-
mente aprehendido, al menos de un
modo intelectual, sino que en una pri-
mera instancia de conocimiento es
percibido, mas esta percepcion seria
vana si no fuera complementada por
esa intuicién que nos permite la "vi-
sion" del ser realizado en cadaente. El
juicio que dice "alli —en esa cosa— estd
el ser" es producto de intuicién; mas
todavia no nos sumergimos intelec-
tualmente hacia la bisqueda de su
esencia; sino que ya la sola existencia
del ente nos ha predispucsto anfmica-
mente para incursionar en la bisque-
da de su sentido, entendido éste, por
una parte, como causa final y posibili-
dad de operacion légica y, por otra
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parte, como resultado "del encuentro
de un significante y un signiﬁcado".l
Y si por la posterior aprehension de
su esencia al ser lo sitlio como abstrac-
tamente definido, es por la intuicién

de su esencia por lo que descubro su

valor -anal6gico o multidireccional, lo
que significa, a su vez, que visualizo al
ser no como algo de sf que es definiti-
vo, ya que asi como el logos define al
ser al fijarlo, la pdiesis (que emerge
como analogia del mismo logos) lo li-
bera y lo proyecta hacia lo infinitivo.
Elser es develado por nuestro intelec-
to, pero es revelado simbdlicamente a
nuestra intuicion.

Sielser fuera univoco y poseyera un
solo sentido entonces el mundo seria
una suma de fenémenos envueltos en
la impenetrable e incognoscible at-
mosfera de la "cosa en si"; la analogia
que da trascendencia al ser se demeri-
tarfa, y la metéfora y el simbolo se
reducirfan a vahos emocionales que se
difuminan azarosamente hacia la cul-
tura humana.

;Bajo qué forma nace la ontologia con
Parménides?

Pero no es asi. El ser no esta determi-
nado a expresar uno solo de sus senti-
dos. Ya lo decia Heréaclito: La physis
ama ocultarse;2 el ser no es sélo un

! José Murragarren, Hermenéutica teo-
l0gica y psicoandlisis, Rev. Ciencia Tomis-
ta,p. 471.

*Her4clito, Frag. 123.

manifiesto, es también su ocultamien-
to, que es lo que los antiguos denomi-
naban su "cifra" de misterio, y que
ahora se entiende como aquello del
ser que solo puede intuirse y luego
referirse por analogia en forma de me-
téfora, ya que constituye el punto de
partida del habito metafisico.

Es por inspiracion poética, en efec-
to, que Parménides descubre el prin-
cipio de identidad ldgica del ser, asi
como su eternidad o atemporalidad.
Confiesa en el proemio a su célebre
Poema Ontoldgico que su genial intui-
cién fue revelada al oido por una dei-
dad (muy probablemente se trata de
Atenea). De este modo, su poema que
es ontologico tiene genes de revela-
cién apocaliptica. La ontologia nace
por lo tanto de una pneumatologia.
Nace en forma de poética magistral
que es aquella que transmuta lo mitico
hacia lo mistico.

Ahora bien, recordemos como el
hombre est recluido en la prision del
ser. Pero este mismo hombre que ha
sido tomado por sorpresa por lo que
en el ser hay de manifiesto, puede, en
contraparte, acceder por asalto al lado
oculto del ser.

SEn qué consiste la tarea de simboli-
zar al ser?

Ya no se trata de ser victima pasiva del
ser sino de triunfar por sobre él; al
descubrir que ¢l sujeto que conoce y
que es uno mismo estd también alli,

Estudios 28, primavera 1992.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacién previamente por escrif

integrado al lado oculto del ser, que es
asi para €l como un espejo que refleja
por analogfa los miltiples sentidos del
ser, los cuales s6lo pueden ser unifica-
dos, re-unidos, al simbolizar esa reali-
dad no inmediatamente manfiesta del
ser.

Y sila metafisica —como dijera Ma-
ritain— "tiene en la analogia su formay
su regla de conocimiento”,> entonces
la metafisica, al analogar al ser, hace
posible su poetizacion, al acceder gra-
tuita (y como veremos més adelante)
erGticamente a esa cifra de misterio.

Poetizar al ser no supone el aban-
dono de la metafisica y mucho menos
de la filosoffa. "El poeta ~dice tam-
bién Maritain~ estd mejor preparado
que cualquier otro... para conocer (la)
experiencia metafisica.." Poetizar al
ser es permitir que el sentimiento —en-
tendido como pasion intelectualmente
re-finada- pueda recrear simbélica-
mente al ser, de reunir y armonizar de
entre sus miltiples sentidos a dos que
antagonizan en calidad de contrarios.
Simbolizar es sintetizar en louno lo que
la razén analitica descompone por ne-
cesidad en nuiltiplos (simbolizar y dia-
bolizar, reunir y desunir los
fragmentos del ser son labores com-
plementarias). Por eso el simbolo es a
la mistica lo que el silogismo a la 16gi-
ca.

33 acques Maritain, Los grados del saber,
Desclée de Brouwer, Buenos Aires, Tomo
1L, p. 17.

* Ibid. p. 64.

NOTAS

A qué tipo de péiesis pertenece la
mistica?

De alli que la poesfa, que es una fun-
cién de la verdad, requiera de una
intuicién emotiva impulsiva y ardien-
temente drigida hacia aquello que del
ser no est4 manifiesto, esto es, hacia su
misterio, que mas que ser descifrado
debe ser cifrado en forma simbélica.

Y esta intuicién emotiva constituye
el vaso comunicante, digamos el cor-
don umbilical entre metafisica y misti-
ca, si consideramos a esta ititima una.
poiesis de la experiencia extdtica huma-
na ante el sentimiento de la presencia
de la deidad, es decir como una feo-
poiética en el sentido agustiniano del
término: proceso deificante del 4nima
racional humana por obra de la Gra-
cia.

Por deidad o Dios entiendo, a su
vez, el arquetipo (cualquiera que fue-
ra) capaz de situarse en el centro del
subconciente y por ello capaz de
atraer gran parte o la mayor parte de
energia libidinal del sujeto —por esto
San Pablo daba a entender que asi
como algunos tenfan por dios al mismo
Dios otros tenian por dios a su vientre.
(A este concepto de deidad lo he to-
mado de C.G. Jung,)

Ahora bien, la experiencia afectiva,
es decir, sentimental, que de la deidad
pueda vivirse es superior al proceso de
bisqueda intelectual de una causa pri-
mera, ya que a Dios "no se le puede
conocer por si mismo en esta vida,
perosise le puede amar por sf mismo".

Estudios 28, primavera 1992.
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En este sentido, la teologia mistica es
superior a la teologfa natural en cuan-
to a que el conocimiento obtenido por
sentimiento es en cierto modo supe-
rior al obtenido por intelecto; dice a
este respecto Juan de Santo Tomads
que:

... lo que es sentido en la afeccién

es mas elevado y excelente que to-
da (otra) consideracién de virtu-
des cognoscitivas.

Podria agregarse que el sentimien-
to de amor, caracterizado como pa-
sién intelectualizada y no como simple
pasion sensitiva, o mejor dicho, como
pasion metafisicamente depurada pa-
ra conducir su operacién hacia lo no
manifiesto del ser (lo que es simboli-
camente intuido) es superior al inte-
lecto aislado del neopositivismo, que
busca hacer de la realidad una reali-
dad matematizable, necesariamente
logicista y refractaria a la emotividad
de lo que es racional.

Por ello también se dice que "...con
amor ..Ja inteligencia juzga (en el or-
den) de las cosas divinas, bajo instinto
especial del Pnéumatos”.

3 Juan de Santo Tomés, Curs. Theol. 1-11
g. 68-70. disp. 18a 4.
¢ Maritain, op. cit. p. 34.

Poética de San Juan dela Cruzalaluz
de la tradicion érficay de la neoplaté-
nica

De este modo, si por la razdn, por la
sola razén como motor, la filosofia pri-
mera, la metafisica, desemboca en teo-
logfa natural o teodicea, también por
la raz6n, cuando ésta se deja impulsar
por el sentimiento que ella misma re-
fin6, se desemboca en una teologia
mistica que tiene como finalidad la
experiencia extatica y erética de Dios,
la que una vez consumada ha fecunda-
do arquetipos inconcientes suscepti-
bles de expresion poética.

Gran analogador de la verdad, Juan
de la Cruz nutre su poder poético des-
de su concepci6n metafisica, lo que
prueba que "toda verdadera metafisi-
ca estd prefiada de una aspiracion mis-
tica", pero también es un continuador
y sintetizador de la tradicién mistagogi-
ca de los orficos, que heredara a través
de los neoplatonicos y de Agustin de
Hipona.

Dice Agustin de Hipona que "la co-
sa misma que ahora es llamada reli-
gioOn cristiana estaba ya en los antiguos
y estaba en la raza humana desde sus
principios hasta el momento en que
Cristo se hizo carne; desde entonces la
verdadera religion que ya existia em-
pezd a ser llamada cristiana" 8

Por su parte, Maritain admite que
"en las escuelas misticas antiguas...se

7 Ibid. p. 43.
8 San Agustin, Retractatio 1, xiii.
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encuentran casos de experiencia mis-
tica auténtica. Tales cosas dimanan
de la gracia divina y de la contempla-
ci6n infusa ...(aunque) estdn fuera de
la gracia sacramenta "2

Por ende, se admite hoy por co-
rrientes de autoridad que lIa experien-
cia extética y atemporal de la mistica
ha sido vivenciada en todos los tiem-
pos y adaptada a la idiosincrasia de
cada cultura.

Etimoldgicamente, el término "mis-
tica" deriva del singular mistérion que
en griego significa "oculto” o "secreto”;
su plural que es misteria tiene signifi-
cado equivalente o "orgia" o "frenesf",
en el sentido dionisfaco de embriaguez
ante el abandono de la mente.

Pero, fuera de suliteralidad, "el pri-
mer y original significado del término
misterio emergid a lo largo de la cele-
bracion de los festivales de Eléusis,
rituales populares de iniciacién en que
los nedfitos eran purificados del mie-
do a la muerte y admitidos en la com-
paiia de los bendecidos"1°

Fue tan profusa la influencia que
estos misterios tuvieron sobre los pen-
sadores helenos que Proclo llegaria a
sostener que "toda la teologia griega
emer%ic’) de la doctrina mistica de Or-
feo"!

Estadoctrina se deriva precisamen-
te de las enseiianzas que el mistagogo
Orfeo, luego de su retorno de los in-

® Maritain, op. cit. p. 51.

1 Bdgar Wind, Misterios paganos del re-
nacimiento, Ed. Grijalbo, Barcelona, 1972,
p-11.

NOTAS

fiernos, transmitiera a sus discipulos
en relacién a la forma idénea de pre-
pararse en esta vida para sortear las
dificultades que sobrevienen después
de la muerte.

Fue asi como entre los griegos del
periodo helénico fue comiin la creen-
cia difundida por los adeptos érficos
de que "aquel que pase al otro lado del
mundo sin santificar ni estar iniciado
permanecerd en un cenagal, pero
aquel que llega tras la iniciacién y pu-
rificacion habitara junto a los dio-
ses".!

Ya también en ese entonces se ase-
guraba que muchos eran los convoca-
dos al banquete celestial, cuando
sostenfan que en el orden de los mis-
terios "son muchos los portadores del
baculo, pero pocos los que son ellos
mismos bziculos“,13 o0 sea, los que son
"baquicos", refiriéndose con este tér-
mino a los "verdaderos filésofos", a los
que Platén alude en su didlogo Fe-
dén¥* (Es sugerente a este respecto
que en el prefacio que Marsilio Ficino
hace a la Teologia Mistica de Dionisio
Areopagita, define como "baquico" al
acercamiento que a Dios tiene el sabio
a través de la negacion del intelecto.)

Filosofia era asi, para los pensado-
res griegos imbuidos de la teologia 6r-
fica, la iniciaci6n mistica reservada
para unos "cuantos elegidos” (como lo

" Ibid. p.31.

2 Ibid. p. 14,

B Ibid.

4 Platén, Feddn 67-9.
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declara el propio Plat6n) por la cual el
filsofo, "a través del ejercicio racio-
nal, el entrenamiento en el arte de la
dialécticay el arte de aprender a enfu-
recerse correctamente, consigue puri-
ficar sualma, ganar laforma de muerte
que merece, y adquirir el poder de
comunicarse con el més alla".’’

Esta comunién del filésofo con el
"més alld" no debié consistir en otra
cosa que no fuera la vivencia extatica
misma, unitiva, de naturaleza poética,
puesto que es ésta la que exalta al
filésofo a "inflamar" su estado animico,
que es inducido asi a un himno o entu-
siasmo fil6sofico que es necesario "pa-
ra comunicarse al mas alld”

San Juan de la Cruz expresa asi su
entusiasmo: "Sintiéndose ya el alma
toda inflamada...sintiendo correr de
su vientre los rios de agua viva.,"’

Wind dice que "la conversion o éx-
tasis platdnico consiste en dar la espal-
da al mundo en que estamos para
unirse al es;lnrxtu que nos llama desde
el mas alla",™ pues "el camino hacia la
felicidad termina en una dichosa
unién con el dios".!’

B Wind, op. cit. p. 15.
161bzd.

7 San Juan de la Cruz, Obras Completas,
Llama de Amor Viva, Ed. Porria, México,
p- 375.

'8 Wind, op. cit. p. 53.
% Jamblico, Des Mysteriis, Ed. Ficino.
Fols. VIII, v-f.

El Amor es el deseo despertado por la
Belleza

Este "dar la espalda al mundo" evoca
la imagen del mitologema de las Tres
Gracias (que San Agustin considerase
velum vestigium trinitasis), 20 y que en
la que Castitas, personaje central,
"vuelve la espalda al mundo y da la
cara al més alld", al tiempo que Pul-
chritudo y Voluptatis (Belleza y De-
seo), Gracias contrarias entre si,
parecieran, en virtud de Casfitas o
Amor Puro, amartelarse. Estaimagen
simboliza como el amor asume a los
contrarios, a diferencia del intelecto, a
quien repugna.

Tal vez por esto es que Ficino sos-
tiene que el amor, al no poseer ojos,
estd por encima del intelecto y que
s6lo proyectandose hacia el mas alla
"logra la perfecta unién de los contra-
rios", 2! "porque mientras el amor siga
vinculado al mundo finito, la belleza y
¢l deseo continuardn enfrentdndo-
se".

En la experiencia extatica, por con-
siguiente, belleza y deseo coinciden si
estan proyectados al mas alla, sillegan
aser Gracias trascendentes unidas por
el éxtasis del amor". (En la célebre
representacion pictdrica que Bottice-
Ili hiciera de las Gracias, el intelecto

20San Agustin, De Trinitate, VIII, X, 14.
2 'Wind, op. cit. p. 55.

2 Ibid.

B Ibid.
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aparece representado por Mercurio,
lider de las Gracias y psicopompos que
guia las almas hacia al mundo pluténi-
co, cuando tales almas son iniciadas en
misterios.)

Fundado en este simbolismo, Pla-
tén definia al Amor como Deseo des-
pertado por Belleza, ya que deseo solo
sin belleza como origen no seria amor,
sino pasién animal.

En sudimensioén mitica, "Eros—dice
Platén— es un gran demonio...intér-
prete 2 mediador entre Dios y los hom-
bres".” Los resabios de pensamiento
mitico en Platon tienen una profunda
raz6n de ser. En modo alguno Platon
sentia disgusto por la poiesis mitica;
cadavez que él en sus didlogos se acer-
caba a través de Sdcrates al niicleo de
misterio, su racionalismo no le hacia
evasor de ellos; por el contrario, acep-
taba al mito como forma de expresién
simbdlica del ser.

Empero, su actitud ante Hesiodo y
los poetas era ambivalente. En su li-
bro tercero de la Repiiblica advierte de
los peligros para la pedagogia que en-
cierra el mito para la educacion que el
Estado debe impartir al hombre libre,
pues el mito "cuanto més hermoso es
mas nefasto".>

 Platon, Didlogos, El Banquete, Ed. Po-
rrda, México, p. 356.
 Ibid. La Repiiblica, Libro 111, p. 375.

NOTAS

Si el amor platonico es amor a la be-
lleza, ¢qué es para Platon la belleza?

Al contemplador de las esencias que
es ¢l filésofo, no se le debe, en cambio,
rehusar el poder simbolico del mito, ya
que la pedagogia debe ser para el pue-
blo y la mistagogia para el fil6sofo.
Eros es hijo de Poros (la abundancia)
y de Metis (la miseria); es hijo pues de
la coincidentia oppositorum. Mas si
Eros es generado también es genera-
dor, pues él da origen alabellezayse
enamora de su creacidn; lacénicamen-
te dice "Eros es Amor a lo Bello" 26

Esta es precisamente la definicién
de amor platénico, pero es una defini-
cidn todavia incompleta. El objeto del
amor es, efectivamente la belleza. Pe-
roiqué eslabelleza? Y a esta pregun-
ta, ardua para ¢l filésofo, Platon
responde con poder de poeta: "Labe-
lleza, respectoala generacxon €s como
la Moira y la Aleteya 7 Moira es la
ley que escruta el destino y Aleteya la
deidad que preside los alumbramien-
tos.

La belleza es asi lo que esta murien-
do al mismo tiempo que nace. La be-
lleza esinstantdnea, y de hecho, no por
manifestarse en el tiempo deja de per-
tenecer a la eternidad, ya que de alli
proviene, pues es cosa de Moira, cosa
de destino.

Y "como objeto del amor es poéiesis

de belleza —concluye Platon— de aqui

% Ibid. El Banquete, p. 373.
7 Ibid.
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se sigue que la inmortalidad es el ob-
jetode Eros"2

Es en este sentido que Jamblico de-
cia que "el camino hacia la felicidad
eterna termina en una dichosa unién
con Dios" %

{Hacia dénde se precipita el erotismo
platonico? &Qué es Gracia?

Un sentimiento de naturaleza baquica
se hace presente en esta unién, carac-
terizado por delectacion y embriaguez
exaltante, y que Agustin de Hipona
llamé Gracia delectantes (la que hin-
cha de alegria el corazén) y que Tomads
de Aquino en su Tratado sobre las pa-
siones describe como "licuefaccién” o
derretimiento del corazén, "y que es
efecto de un fervor o deseo ardiente
del amado"*

A tal deidad llamaria San Juan de
la Cruz con el nombre de "esposo” del
que dirfa lo siguiente: "... hablé el Es-
Poso y se derritié mi alma"3!

Enrelaci6n a esta dindmica amoro-
sa de la psique, Ficino, que lograse una
sugestiva conjuncién de las misticas
cristiana y helena, aduce que son dos
los estados posibles en la mente del
filésofo: Sanae Mentis Visio (mente se-
rena o salutifera) por la que el intelec-

2 Ibid. p. 374.

% yamblico.

% Santo Tomds, Summa Theol. Cuest.
XXVI, Art. 5.

*1 San Juan de la Cruz, op. cit. p. 377.

to humano aprehende felizmente las
esencias de los entes, e ipse mens
amans, o (mente en trance de amar)
que al embriagarse, perder la razén y
exaltarse queda como Insanit nectare
penitus ebria, que constituye la matriz
anfmica necesaria para recibir la ema-
natio de un modo infuso (emanacion
ésta que evoca el logos spermatikos o
semen dei del que hablara San Agus-
tin, y que para Maritain, en tiempos
actuales, representa una pétrea "reali-
dad ontolégica").3

Consecutivamente a la emanacién
que le es infusamente dada, la mente
es "raptada” (la deidad es un gran la-
drén que toma por sorpresa) y final-
mente unida por remisién a Dios
(accidentalmente, seglin el Doctor
Angélico y esencialmente segilin el
maestro Eckhart), con lo que el acto
extatico terrenal es proemio de Visién
Beatifica. Es por esta forma que fodo
erotismo, por su propio impulso, se pre-
cipita hacia una mistica y que la Gracia
es Venero del Ser, pues por ella el hom-
bre se fecunda, se germina, se alumbra
y se hace a simismo, como proyecto de
eternidad que es.

Y esta ipse mens amans, orgiastica
en el sentido filosofico y baquico de la
palabra, imbuida de Gracia o Teo-
poiética en su acepcién agustiniana
(puesto que por ella el hombre es dei-
ficado) y de la que San Juan de la Cruz
dice que en ella "quedan absortas las

*2 Maritain, op. cit. p. 24.
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potencias",33 no es otra cosa que el

concepto de sustancia del mismo San
Juan; es decir que ipse mens amans
equivale a sustancia como aquello que
en el alma es receptivo al Espiritu San-
to y que poéticamente expresara asf:

La llama de amor hiere (el alma)
en su mas profundo centro...cuan-
do alcanza la sustancia, (donde)
hiere y embiste al Espiritu...34

(Nétese aqui la transformacién que
en S.J.C. sufre el concepto de sustan-
cia, que desde su acepcion metafisica
tradicional de forma rationalis es ana-
logada y asi transmutada hacia su di-
mensién pneumatoldgica como
habitéculo del Espiritu Santo.)

Beatitud, embriaguez y euforia de los
filésofos

Esta intuicién que de la sustancia
hiciera el Carmelita, es el acceso filo-
sofico del que se sirvié para experi-
mentar gratificamente el transito
desde una metafisica intelectiva hacia
una mistica intuitiva, es decir, desde su
tierra conceptual hasta su edén simbo-
lico. Supo asi en qué consiste el
secreto de ser poeta sin dejar de ser

3 San Juan de la Cruz, Eulogio P., La
transformacion total del alma en Dios,
1963, Madrid, Ed. Espiritualidad, p. 93.

* San Juan de la Cruz, op. cit. p. 378.
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metafisico y de ser metafisico sin dejar
de ser poeta.

Prosiguiendo con la disertacion de
Ficino: a ese poder de la mente que €l
denominara ipse mens amans, que es
niacleo de vision extéitica y de difuma-
cion catértica de gozo (y por el que la
filosoffa tiene una funcién terapéuti-
ca), signe una eupatia o afecctio suavi-
tasque beata.

La beatitud es didstole consecutiva
ala embriaguez "divina" y finalidad de
la genuina orgia filosofica de los bacos
griegos, que poseidos "por el espiritu
del dios Dionisio... (se abandonaban)
al éxtasis y suspensién de la mente...
traspasaban los limites del intelecto
y ..son milagrosamente transforma-
dos en el mismo y amado dios... em-
briagados por un uevo tipo de néctary
por un gozo inconmensurable, se en-
colerizan...en un frenesi baquico...en
la embriaguez de...vino dionisica-
co..®

Comparese la euférica descripcion
de Ficino sobre la posesién baquica
con la que San Juan hace de su propia
experiencia extética:

...cuando el gozo del alma es muy
elevado, en la transformacién go-
za..la sustancia sensitiva...de este
bien del alma...(y) redunda en el
cuerpo la unién del Espiritu...y go-
za toda la sustancia y todos los
miembros y huesos y médulas, no

% Ficino, Opera, p. 1013.
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tan remisamente como suele acae-
cer, sino con sentimiento de gran-
de deleite y gloria... y siente el
cuerpo tanta gloria en el alma que,
a su manera, engrandece a Dios,
sientiéndole en los huesos.®

Los purgantes de la filosofia y el poder
de Eros funerario

Por otra parte, la teoria platdnica del
Amor no sélo descubre la esencia del
trance extético e inspirativo (que es
catartico) sino que también es clave
para entender la filosoffa en sus senti-
dos mortificatorio (purgatorio) y mor-
tuorio.

Ficino asegura en relacién a esto
Hiltimo que los "ritos paganos de inicia-
cidn eran un primer paso hacia la pur-
ga de las pasiones sensuales, un
doloroso ritual de purificacién me-
diante el cual el amante era preparado
para la comunién con la deidad".>’

Por su parte, el Doctor Universal,
expone en forma practicamente idén-
tica que "...(se hace necesaria) la pur-
gacién y limpieza de sentido y espiritu
en cuanto a lo activo, para que el alma
pueda ir hasta la divina unién con
Dios".3®

3 San Juan de la Cruz, Llama de Amor
Viva, Canc. 2 n. 2.

% Ficino, op. cit. p. 1018.

% San Juan de la Cruz, Eulogio P., op. cit.
p. 381.

En el ambito de la mistica, esta pur-
gacion es de cardcter necesariamente
pneumdtico, y precisa de los adecua-
dos "purgantes”, es decir, de correctas
ideas filosoficas acerca de la naturale-
za transitiva de la muerte humana y su
destino sobrenatural, los que alactivar
nobles arquetipos de la psique huma-
na, traen consigo como efectola "ex-
crecién” de sentimientos derivados de
apetitos erréneos. La mortificacion
es, también por necesidad, agente de
congojay pesadumbre, mas no por ello
deja de ser opus nigrum de iniciacién
filosofica.

Habla asf San Juan de la Cruz de
"guerra en el sujeto del alma...de las
virtudes y propiedades del sujeto...pa-
deciendo ella dos contrarios en si...",
que es lo que establece toda dialéctica
de la purificacion.

Agrega que "el entendimiento pa-
dece grandes tinieblas, la volun-
tad...resequedades y aprietos...la
memoria grandes noticias de sus mise-
rias, por cuanto el ojo espiritual esta
muy claro en el conocimiento pro-
pio".

Adviértase que asi como en la expe-
riencia filosdfica purgativa "el ojo es-
piritual estd abierte", en la experiencia
filoséfica catartica o ipse mens amans
la suspension del intelecto es efecto
"del arrebato de la belleza espiritual
por la que qluedan cegados los ojos
corporale:s".4

¥ San Juan de la Cruz, Ibid.
“ Ibid.
* Pico, Commento, Ed. Guerin, p. 523.
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Wind seiiala al respecto que la pa-
labra moumenos que Platon utiliza en
el Fedro para denominar al "hombre
iniciado",*? fue derivada por Proclode
muein que significa cerrar los ojos, ya
que "para ser iniciado hay que cerrar
los ojos".*> El Amor -se dice- es ciego
porque ante la intensidad de su pasion
del intelecto se mantiene expectante.

En cuanto filosofia como experien-
cia mortuoria —de la que tanto se ocu-
para Platon en el Fedon para fundar
filos6ficamente el mito 6rfico de la
inmortalidad del alma— los baquicos
sostenfan que morir consistfa en "ser
amado por un dios y participar a través
suyo de la felicidad eterna".*

De este modo, la agonfay el terrible
sufrimiento implicado en ella no son
para el filsofo sino un envoltorio ac-
cidental, pues en lo esencial es un
predmbulo a la Muerte como "comu-
ni6n con un dios a través del amor". %
En lo agénico lo esencial es invisible,
ya que ello consiste en una suerte de
"ceguera sacra” ante la inmediata pre-
sencia de la deidad, a quien es mejor
aproximarse herméticamente, sin pa-
labras y con los ojos cerrados.

En la agonia el iniciado est4 situa-
do, paraddjicamente, ante un poder
que es el de Eros Funerario, que segiin
Ia tradici6én mitica afloja o rompe las

2 Wind, op. cit. p. 65.
“ Ibid.

“ Ibid. p. 157.

® Ibid. p. 161.
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cadenas que atan el cuerpo al alma,
infligiendo ocasionalmente a sus
amantes predilectos una agonia ardua
y dolorsa como lo es también el parto.
Recuérdese a este respecto la agonia
que Eros impusiera a Psique como
preludio a su abrazo final y que expre-
sa penosa, pero poéticamente, cuando
dice, "nunca matas, sino para dar vida;
nunca llagas sino para sanar..."6

La ruptura sagrada del Himen

Pero este abrazo final entre Eros y
Psique que es una suerte de consuma-
cién del Matrimonio Espiritual o Hie-
rogamia (por su naturaleza sacra), y
que esta rubricado por el célebre mors
osculi o beso mortuorio que experi-
mentan los misticos (recuérdese a Te-
resa de Lisieux que agoniza
extaticamente) en trance de muerte
(sea ésta biologica o meramente sim-
bélica).

Es por este poder conferido a Eros
—puntualiza Wind- que "los dioses ad-
quieren un semblante mortal y los
mortales amados sobreviven a la
muerte, ya que viven sepultados en los
corazones de sus amantes (felix polva
quae sepulta vivis). 47

El ambiente extitico que anima la
union hierogimica es poéticamente
expresada por San Juan de la Cruz al

* San Juan de la Cruz, op. cit. p. 391.
‘"' Wind, op. cit. p. 163.
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interior de un trance, en que asi como
se confunden lo que es divino y es
humano, la vida yla muerte carecen de
esa frontera que las delimita y distin-
gue; se tiene aqui el sentimiento de
una agonia donde la copulacion de
placer y dolor hace posible el naci-
miento de misterio de adonia...

Tu vientre que es tu voluntad...*®
Y

...rompe la tela de este dulce encuen-
tro.¥

Ruptura que rememora simbdlica-
mente el desgarramiento del velo del
santuario del Templo de Jerusalem
tras el grito agénico del crucificado.
Sus palabras previas "todo esta consu-
mado" pueden ser hermenéuticamen-
te leidas a modo de consumacion
hierogamica o Eros Sacro.

San Agustin interpreta a la luz del
arquetipo del mistero nupcial: Cristo
o Logos es "el prometido...que en la
hora de sus bodas...se dirige al mun-
do..llegiandose hasta el lecho de la
cruz...(donde) confirmé el matrimo-
nio...y sintiendo alli los profundos sus-
piros de la criatura...se entregd como
€sposo...pero se entregd por toda la
eternidad". >

"La tela del dulce encuentro” y el
velo del templo simbolizan al hirmen en
sentido estrictamente sacro...un velo
poético que, como decia Dionisio, s6lo

* San Juan de la Cruz, op. cit. p. 400.
* Ibid. p. 382.
% San Agustin, Sermon Suposs. 120, 8.

puede ser alcanzado por el rayo divi-
no. (Himen era el dios que iprecedia
fos cortejos nupciales!, y segiin la tra-
dici6én mitica era incomparablemente
bello y gustaba de tocar la flauta.)

Conclusion:

El matrimonio espiritual sanjuanista,
"cumbre de perfeccion”, es asf un resa-
bio hierogdmico. El alma humana no
es sOlo escenario de la disputa que de
ella hacen las deidades; es la "sustan-
cia que penetra sutilmente el toque
delicado">! es talamo sagrado y espa-
cio de goces indecibles que ni siquiera
excluyen la agonia; este tdlamo no es
una especie metafisica, sino recinto
pneumatoldgico, artilugio teopoiético
y génesis de Gracia, séptima morada
teresiana donde s6lo lo Uno penetray
vaso comunicante por el que la erética
se precipita hacia la mistica.

Y esta idea pneumatica que de la
sustancia humana San Juan estable-
ciera es precisamente aquello que en-
cabeza el cortejo nupcial de Psique y
Eros, de Sophia y el Logos, de Jerusa-
lem y el Cordero. Son las bodas con
que se consuma la Apocaliptica, la cu-
racion que subsana la escisién del an-
drégino adamico y que diera como
alumbramiento sui generis el surgi-
miento de Eva.

La mistica es asi péiesis restitutiva
que reconstituye al erotismo herido

51 San Juan de la Cruz, op. cit. p. 391.
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mas de vida que de muerte. Es sustan-
cia pneumdtica la que propone San
Juan y que logra evocar c¢émo la filo-
soffa nace miticamente con Hesiodo y
se consuma apocalipticamente en to-
do poeta hierogamico como lo fue San
Juan.

Filosofia es, en la linea de los miste-
rios, invitacidn al éxtasis, purificacién
y catarsis operativa-que dispone de la
mente serena a transformarse en men-
te en trance de amar. Filosofia no es
modo de ganarse la vida, pero si para
ganarse la muerte. Es grito agénico.
Es puente hacia aquello que define la
vida; es acceso al misterio, aunque ella
como punto de partida sea misterio.

Se hace filosofia, ciertamente, para
conocerse a si mismo (esto es la clari-
dad apolinea), pero también para de-
jar arrobarse pues el Ser se inflama y
esta cualidad ontologica hace génesis
de la poesia.

Y la Poesia es sombra de la Filoso-
fia en el mediodia de 1a Razon.

717
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SOBRE EL BOSQUE DE LA

NOCHE DE DJUNA BARNES*

Blanca Solares**

...los hombres duermen durante todo el camino.
Cudnto mds ha de pesar el suerio sobre él
cuando cabalga sobre las tienieblas.

Sir Robert Boyle, autor de la Histo-
ria experimental de los colores, obra
que influyera fuertemente en Isaac
Newton, escribia alrededor del afio
1663 que cada particula de materia
esta dotada "de extensidn e impenetra-
bilidad", propiedades esenciales de la
materia, asi como de "dimension, for-
ma y movimiento o reposo”, sus "acci-
dentes inseparables”. En el Ensayo
sobre el entendimiento humano, John
Locke ¢l filosofo amigo de Boyle-
convierte estos argumentos en la base
de una teoria de la tolerancia centrada
en una conviccion fundamental: no sa-

" Djuna Barnes, El bosque de la noche,
Caracas, Monte Avila, Prélogo de T.S.
Eliot.

" Departamento Académico de Estu-
dios Generales, ITAM.

John Donne

bemos nada de las esencias reales yno
podemos, por consiguiente, esperar
llegar a la ciencia de la materia; las
leyes naturales en este sentido son fac-
ticas y contingentes. La regulacién de
la conducta humana, su predicibilidad
no puede ser sino el abuso de los limi-
tes de nuestra comprension,

Fuera de la filosofia, en la literatu-
1a, El bosque de la noche es como el
recuerdo de esta afirmacion, mas aiin,
su insistencia radicalizada. Pues en
tanto literatura moderna, en el sentido
de Joyce, no s6lo abunda en esta con-
viccion sino que ademds la transita yla
descubre como revelacion al hacer
aparecer como objetos visibles los
rasgos ocultos, persistentes, de la
existencia del mundo, la oscuridad yla
impenetrabilidad del ser. Sitoda lec-
tura lleva a una escritura, pocas lectu-
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ras empujan en verdad a la necesidad
de escribir sobre ellas. El caso de El
bosque de la noche es precisamente
éste: un libro que al ser leido irrumpe
el reposo, revuelve, desordena, descu-
bre relaciones escondidas para hacer
ver que no sabiamos en verdad aquello
que creiamos saber.

Encontrar una literatura como pa-
radigma de comparacidn con esta no-
vela se descubre dificil porque la
escritura de Djuna Barnes es finica, no
s6lo porque tiene lo que Barthes llama
un "estilo" sino porque e¢lla misma es
creacion de ese "nuevo estilo" que abre
lo que se denomina propiamente "mo-
derno™ una "nueva via" respecto a la
diferenciacién convencional entre
"poesia yliteratura; viday embuste for-
jado por la imaginacién".

Y es que en esta obra de Barnes,
poesia y literatura no se encuentran
separadas sino que, son como un zig
zag del pensamiento literario y poético
con el fin de desgarrar la sombra del
ser ¢ lluminar brevemente una reali-
dad anfmica. Los personajes son to-
dos ya en dimension novelistica un
enigma que la poesia revela en su mis-
ma contradiccidn: paradojay agudeza
que aluden a la complejidad real del
hombre. Expresion de formas elipti-
cas y directas; pasion y reflexion: vivir
y mirarse vivir. El mismo eterno hom-
bre o mejor dicho: la misma desgarra-
da dualidad.

Aunque la historia se ubica a prin-
cipios de 1880, el relato que se nos
presenta es mdas que historico, el ejer-

NOTAS

cicio de un "nuevo realismo”, en otras
palabras, forma nueva de pensar y de
escribir tendiente a liberar a la litera-
tura de sus rasgos tradicionales.

Es un atentado al psicologismo tra-
dicional de la novela porque al no per-
mitir el desfasamiento de los hechos
que relata, puede conformar eso que
ella misma llama la "incauta melodia"
de un "tiempo que se arrastra’, el re-
gistro indocumentado del acontecer
de los pensamientos y del ser interior
de los personajes. El bosque de la no-
che en este sentido no es menos que un
esfuerzo -en palabras de G. Steiner—
por preservar "la vocalidad de la escri-
tura”.

El tema moderno que es el de las
fuerzas subterraneas refiere aqui co-
rrientes ocultas que lo gobiernan todo
y que dirigen ala humanidad en contra
del aparente flujo de su geometria
diurna. Sutilezas ponzonosas que en-
vuelven el alma. Los vapores ascen-
dentes del sexo. EIl espiritu puede
explicarse por el cuerpo, pero la re-
conciliacion con el cuerpo es otra co-
sa. Se trata, para comprender a los
seres humanos, de no ignorar sus mas
vitales funciones; ni su estructura in-
terna, ni el tronco patolégico del cual
penden nuestras conductas y pensa-
mientos. La novela en este sentido es
el reflejo de seres que mas alld del
equilibrio "sano", inadecuados para
habitar su mundo, desafiandolo y al
mismo tiempo tratando de lograr una
reconciliacién con €él, componen una
atmésfera melancolica. Melancolia o
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trastorno del espiritu, un "humor" ra-
rificante que envuelve los sentidos y
extravia la raz6n. Los personajes de
Barnes entran en la novela para mos-
trarse en su abandono.

Aunque El bosque de la noche po-
dria ser como un esfuerzo incompren-
sible por tratar de dar certeza al caos
~del que naci6é el Erebo y la negra
Noche- sélo logra, sin embargo, pro-
fundizar més en su oscuro fondo. De
forma contraria el sentimentalismo,
"tendencia a una bruma calida y cémo-
da",lavida aqui entra enlaobraynada
se resuelve. Todo estd amortiguado y
sojuzgado: los esquemas definidos se
desmoronan y el auténtico aliento de
la literatura parecen ser la violencia y
el deseo, la pasion que crea y destruye.

Perderse en La Noche ~que, seglin
el mito, pari6 a la odiosa Muerte y al
Destino, al suefio y a la multitud de
ensuefios y que tiene que ver con el
origen de la Afliccién, el Fraude y el
Amor carnal- es aqui, por o tanto,
penetrar hasta abismarse en la oscuri-
dad de las pasiones; pérdida y cono-
cimiento en un deambular, fnico
camino que al ser transitado puede
hacernos conocer el bosque yla noche.

Y "iqué sabes de la noche, centine-
1a?" "Puerta oscura" que alterala iden-
tidad de las personas aun cuando
duerman, lanoche, a diferencia del dia
—que es meditado y calculado— no es
premeditada, y cuando un hombre se
acuesta, su "identidad" ya no le perte-
nece, su "confianza" lo abandona y su
"voluntad” se trastrueca: depende de

otra voluntad. Su angustia es terrible
y anoénima. Duerme en una ciudad de
tinieblas: dormimos en un polvo de
eternos reproches contra nosotros
mismos, "llenos hasta la garganta de
los nombres con los que hemos bauti-
zado la desdicha. La vida: las prade-
ras en que la vida recoge y rumia el
alimento que nutre nuestra desesepe-
racién". Metifora de la noche es por
eso la angustia, conciencia indecisa,
asaltada por el horror de lo inespera-
do yrodeada de sombras. El universo
mismo que, al tocar el punto extremo
de sudesamparo se ha vuelto pregunta
y espera. Es como si la tragedia cds-
mica de la naturaleza, la muerte del
sol, equivaliera aqui a una segunda
tragedia espiritual: la desaparicion de
la conciencia de si. Los personajes de
esta novela sobre la Noche, como la
propia biografia de Djuna Barnes —es-
critora norteamericana de origen ir-
landés— estan desprovistos de centro e
instalados en la precariedad de lo
imprevisible, de lo impenetrable. Ca-
mara de ecos donde repercute irre-
ductiblemente la excentricidad de los
origenes.

No es casual que la mayoria de los
personajes en este libro sean mujeres
—~Robin Vote, Nora, Jenny; uno de los
hombres, ¢l Doctor O’Connor, suele
transfigurarse también en mujer. Sin
embargo, mas all del reflejo exclusivo
de la condicion femenina, como sucle
interpretarse esta obra, me parece que
Djuna expone mas bien la costumbre
humana de vivir el amor sdlo en la
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forma apasionada de seres atrapados
en ¢l instante preciso en que se apar-
tan, aterrorizados, de la condicion
irremisible de su violenta afeccién.
Modos de afirmar el propio ser que
son como un ensimismamiento, una
enajenacion deseante que no permite
ver lo que sucede fuera; personajes
para los que el dolor renace con ellos
mismos, cada mafiana.

Barnes no ha tenido que componer
los Fragmentos de un discurso amoro-
so, porque ha dejado hablar con la
palpitacién de una vela en medio de la
tormenta nocturna a cada uno de sus
personajes, les ha permitido y recono-
cido un cuerpo, especie de tierra de la
cual se alimenta el amor —dice- y que
padecen de los celos, odian y se sien-
ten atraidos, se buscan para lastimar-
se, son los més brillantes y sensibles
cuando son los mas enfermos y retrai-
dos.

En medio de estos flujos heridos,
tensos, inestables, si tuviéramos que
identificar a Barnes con alguno de sus
personajes salta inmediatamente, en
primer término, O’Connor. ElDoctor
O’Connor es Djuna Barnes, ser empe-
nado en descubrir pero también en
renunciar al entendimiento de la inti-
midad. O’Connor o Djuna Barnes o la
escritura, espacio de libertad en el que
la autora se reconoce a si misma y
decide un destino al escribir, es decir,
al encaminarse hacia lo desconocido,
confiada en el poder revelador del ci-
mulo de las palabras. Perspectiva a
través de la cual Djuna accede a la
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estructura que en verdad concierne a
sus personajes y con ello a nosotros
mismos: a actos de entrega en la inca-
pacidad de contenerse, a la agitacion
sin cesar de la mujer sélo "para encon-
trarse después disminuida", a susensa-
ci6n del mal, completay desgarradora,
a la carencia de sentido del humor, de
la quietud, del reposo, y a saber que
ser totalmente inocentes significaria
ser totalmente desconocidas, en espe-
cial para nosotras mismas y que vivir
este imposible es el fondo de nuestra
angustia.

El desarrollo de este relato, al final,
puede ser captado también como una
iniciacion, preparacidn para la revela-
cién de un misterio, que a través del
vuelco enigmatico de Robin Vote, re-
cuerda que el hombre puede, en un
extremo momento, transformarse en
lo indecible que lo habita, regresar al
estadio de la animalidad pura y librar
ofrendas a cualquier Dios porque
"Dios es s6lo el nombre que le damos
a nuestra pasion”. Robin, una exage-
racién, la exaltaciéon que emerge de la
locura y que persiste en nosotros mis-
mos, la caida en lo irremediable, ex-
puesta bajo la forma de una farsa
desvirtuante, el grotesco error de la
creacion y su fundamento.

Expresién de una vision licida del
horror que acecha como una bestia en
lo hondo de todas las pasiones, la es-
critura de Djuna Barnes se alimenta
de las propias dificultades del lector
para lograr descifrar y reconstruir, di-
gamos, el paradigma de la obra. Escri-
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turaylectura no s6lo se suponen; guar-
dan aqui una complicidad. Unay otra
tienen que ser descifradas en términos
de un sumirse en manias perversas: en
lasoledad, enlaliteraturay enla mujer
que es la misma "autora maldita", leida
por T.S. Eliot —dos veces prologuista
de esta obra— Aniis Nin, Malcolm
Lowry y Samuel Beckett, entre otros
escritores de su época. En este otro
Viaje al fin de la noche con figura de
mujer, literatura y poesia trabajan jun-
tas una forma de expresion en la que
la religion, la politica, la ética y la filo-
soffa se confunden y desquician. Son
la prediccién de un futuro al expresar
un conocimiento aprofético y profun-
do, porque ven lo que los otros no ven,
lo invisible, lo que pasa aqui y lo que
pasa all4, el mundo de los muertos, el
delos vivos y sobre todo el de 1a autora
misma. Como Guillaume Apolinaire,
Djuna "conoce la vida y todo aquello
que un vivo puede conocer de la muer-
te": la guerra, la amistad, el amor, €l
tiempo que pasa y no pasa.

Punto de partida y centro de la es-
critura: "Lo que importa es saber
quién soy." Inquietud fundamental
del hombre en busca de su ser que las
paginas de este libro realizan por
aproximacion, tentativamente pero sin
temores. Hay poesfas en formas ml-
tiples. La poesfa auténtica no lo es, a
menos de ser capaz de producir el
encanto, cierto conocimiento. "Un co-
nocimiento mds humilde de lo que se
ha creido, tal vez no esa mégica pose-
sion del fuego prometeico —dice Al-

bert Béguin— sino una conciencia de la
condicion humana." Djuna Barnes, en
este sentido, disefia una dimensién ob-
sesionante en contraste definitivo res-
pecto a la luminosidad l6gica de la
época moderna, desde la inutilidad
del poder de las promesas y la imposi-
bilidad de predecir.
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ACERCA DE LA PERSUASION

Ana Maria Martinez de la Escalera®

La literatura —~se ha dicho a menu-
do- es el dominio de la ilusion, la fan-
tasia, el make-believe. Es el mundo de
la verosimilitud, diferente del de la
verdad. Ella, bajo las modalidades
que la caracterizan, "nos hace creer”,
nos persuade ver cosas que no son, a
oir lo que no puede ser oido, a sentir
sin objeto alguno; nos introduce en el
terreno del equivoco, de la falsedad,
de la mentira.

Por el contrario, sus estrictas opo-
nentes, las ciencias y la filosofia, han
escapado milagrosamente al poder de
lo imaginario. La tradicién culta ha
llamado a este acontecimiento la dis-
yuntiva entre la verdad y la ficcidn, de
tal suerte que por ella, lo que es per-
mitido en literatura no lo es en filosofia
y lo que es rigor en una, es banalidad
en la otra. Empero, no todo lo que la
tradicién favorece es incontestable,
més bien al contrario, segin lo de-

" Fetad. Fil. y Letras, UNAM.

muestra la critica de la cultura recien-
te.

Hay un momento en la historia del
pensamiento griego (un turning point,
dirfan los anglosajones) en que la cul-
tura del pensar, en tanto cultivo de la
reflexién, parece iniciar una nueva
etapa. Atestiguado por el texto de La
Iliada este acontecimiento, anterior
cronolégicamente a la distincién entre
literatura y filosofia, anterior incluso a
la que opone mito a conocimiento,
aparece como una instancia de no-re-
greso, es decir, de radical innovacién
en la historia de Occidente. Se trata
en efecto de un suceso fundamental
que se hace lugar en la reflexién sobre
el orden de lo no divino, donde los
dioses parecen ausentarse.

Existen partes dentro del mundo
conocido, es decir todo aquello que
abarca "lo existente", que sino carecen
propiamente de dioses, al menos el
hombre griego no puede acreditar sa-
biduria alguna respecto a los ignotos
propésitos de la divinidad; por ello son
precisamente fragmentos incognosci-
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bles, velados. Pero esta semioscuridad
en la que se muestran y se ocultan no
es finicamente cebo para una curiosi-
dad inadecuada, sino ocasién del
acaecer de lo secular, de lo profano,
de lo propiamente humano.

Los "homéridas" tuvieron a bien re-
latar, desde las profundidades de una
época heroica y arcaica, los avatares
de un grupo de hombres unidos por la
lengua y la fragilidad humana. Estos
individuos, estos personajes estdn
constrefiidos eventualmente en una
disputa, en una concurrencia, en una
situacion francamente "agonistica” en
la que se hace necesaria una foma de
decision.! En realidad no se trata de
una sino de muchas y detalladas situa-
ciones semejantes, que prefiguran
aquélla donde muchas decenas de
afios después Protagoras exclamara
con desconsuelo (o tal vez con regoci-
jo, nunca lo sabremos) que sobre los
propésitos divinos nada sabemos, na-
da podemos adivinar y menos presu-
mir modificar: "Naturalmente, no
estoy en condiciones de saber de los
dioses, ni de qué sean, ni de qué no
sean, ni de cOmo sean en su aspecto”,
diria el sofista. Los otros, sus antepa-
sados, saben que hay cosas ocuitas,
no-reveladas de lo existente, zonas os-
curas donde es dificil acertar con lo
que los dioses y su orden proponen.
Consultarén a sus augures, al oraculo
buscando la palabra de Apolo y diri-

! Escena de las exequias de Patroclo, en
La lliada.

mirdn con sus iguales, cOmo interpre-
tar esas voces. Antes de una batalla
para anticipar resultados, esperanza-
dos en un final propicio, o en un torneo
de carros para conocer al vencedor si
la pugna entre adversarios resulta di-
ficil, en el consejo, en la asamblea, en
todo momento en que la toma de deci-
sién sea necesaria y conveniente.
Ciertamente en el orden secular, con
seguridad en la vida militar, en la del
guerrero y conquistador que sabemos
fueron los que dominaron la peninsula
helénica yle dieron lenguay tradicién.

Asi como en la carrera de carros no
basta la figura del testigo, que sélo
puede atestiguar el cumplimiento co-
rrecto de las normas bajo las cuales se
realiza el evento, en la guerra todos
son testigos y ademads actores bajo las
mismas reglas. Es decir ellos son ho-
moioi, los iguales, los que gozan de
igualdad de derechos frente a la sobe-
rania. Estos "hombres de a caballo",
verdaderos caballeros, combatientes
expertos opinan pues ante la asam-
blea, con el fin de hacer valer su punto
de vista y sus derechos individuales,
por ejemplo: respecto al reparto del
botin de guerra, cada uno tratara de
conveéncer a la concurrencia de sus
meéritos sobre los de los demads, de su
valor sin sombra, de sus privilegios in-
discutibles; vale decir intentara per-
suadir.

En el rito yen la ceremonia ya secu-
lar y sin embargo de prefiada de alu-
siones y gestos magicos heredados de
una época aiin més arcaica, plenamen-
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te de raiz indoeuropea, donde la magia
y la soberania se vinculan estrecha-
mente sin que casi podamos re-
construir por falta de recursos
arqueoldgicos, se encuentra la clave y
raiz del singular nacimiento del len-
guaje y de la democracia y la filosoffa.
Si algo podemos decir de ambos, es
que acaso comparten una misma sen-
da, la del apego a una forma de refle-
xionar sobre un objeto comin: el
momento de la foma de decision.

En este sentido, tanto el vocabula-
rio de la democracia como el de la
filosofia, son plenamente oportunos,
es decir preocupados por la oportuni-
dad, m4s alld de un orden preestable-
cido, incluso teleoldgico de las
decisiones. Ambos entonces mues-
tran en sus términos y formas técnicas
de argumentacion, el indiscutible se-
llo, la indudable impronta de una era
"proto-juridica”, que anticipa la del
derecho. Pero como decfamos, se tra-
ta de una época sin escritura, o al me-
nos sin escritura perdurable hasta
nuestros dias.

ElMedioevo nos ofrece al respecto
un singular paralelismo que permite
analogias y comparaciones provecho-
sas. Enuna sociedad caracterizada ya
no por la ausencia de derecho sino por
el exceso (normada a la vez por el
derecho germénico y el romano), las
disputas en caso de investigarse un
crimen, zanjarse un asunto de propie-
dad territorial u otras situaciones no
reglamentadas imaginables se subor-
dinaban a la ordalia. Conocida fre-
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cuentemente como "la prueba de
Dios", esta soluci6n a las disputas y
conflictos fue practicada con diligen-
cia entre particulares y por algunas
instituciones de la época, como la Igle-
sia. De este "juicio de Dios", conocido
vulgarmente como "ejercicio de la
fuerza’, "ley del mas fuerte”, etc., se
conocen poco sin embargo algunas de
sus caracteristicas mas singulares, co-
mo es la del privilegio conferido al
juicio emitido por individuos empa-
rentados por consanguineidad o ley,
con el fin de acreditar la verdad sus-
tentada por una de las partes en con-
flicto (lo que en la actualidad
calificariamos de flagrante "nepotis-
mo", no sblo era lo correcto sino lo
obligatorio). El testigo no es aqui por
tanto el que "ve" o ha visto la verdad,
ni tampoco una garantia de limpieza y
transparencia del enjuiciamiento. Por
el contrario, se trata de una figura to-
talmente extrafia a la mentalidad mo-
derna y racional: el incondicional.
Testimonia éste tanto los lazos de pa-
rentescoy la apelacion a las armas que
eso compromete ~brazos que incondi-
cionalmente han de defender al pa-
riente, incluso frente a los derechos de
la soberania~ pero también sefiala la
distancia infinita que lo separa tanto
del pensamiento actual cuanto del
griego clésico o racional (lejano de la
época arcaica representada por la or-
dalia).

Los momentos indicados en La Ilia-
da son ilustracién del acontecimiento
insélito de constitucion de un nuevo
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tipo de toma de decisién secular, pro-
pia de la polis, prefiguracién de un
vocabulario institucional necesario
para nombrar lo nuevo. Por ejemplo,
una nocién como la de centralidad pa-
ra designar lo que es un bien comiin,
que como muchas otras remiten a un
origen militar. Pero lo determinante
de estos acontecimientos de naturale-
za resolutiva es que en todos la lengua
constituye un vehiculo de convenci-
miento de los otros. Se trata de un 1itil
politico, deliberativo. El pensamiento
posterior se bifurcara sobre esta indo-
le persuasiva del lenguaje en la ret6ri-
ca y la sofistica, dando lugar a un
pensar respecto de la verdad como
instrumento de revelacién, de hacer
presente la realidad extra humana. A
pesar delas aparentes diferencias, am-
bas alternativas tienen en comin algo
mas que la idea de instrumentalidad
del lenguaje, pues las dos manifiestan
el mismo problema: la paradoja res-
pecto de la condicién de la lengua. El
lenguaje falla, dir4 el sofista, cuando
intenta interpretar el orden divino; se
trata de un instrumento inadecuado,
forzado. La interpretacion tiene co-
mo motivo el convencimiento de los
otros antes que la adecuacién con la
realidad.

El fil6sofo racionalista por su parte,
no dudaré de la capacidad del lengua-
je de presentar (revelar o desvelar) lo
real, aunque el medio para hacerlo sea
complicado y accesible s6lo a unos po-
cos escogidos. Ocurre entonces que la
verdad no es un asunto de delibera-

cidn, ni de negociacion, ni tan siquicra
producto de un pacto como para los
primeros, ella brilla por si misma.

Por tanto, sin que el idealista lo
admita, la afirmacion de una realidad,
de un mundo miés alld de lo humano al
que él puede acercarse es posible co-
mo certeza mediante un argumento de
naturaleza retérica y en el fondo per-
suasiva. El hecho de conferir més va-
lor a la verdad que a la mentira refleja
una situacién pragmatica de la cual no
puede extraerse conclusién epistemo-
l6gica alguna sino Ginicamente de diag-
ndstico moral. Mas la filosofia
idealista griega pens6 que ahi residia
precisamente el origen de toda la me-
tafisica de los valores, cuando en reali-
dad sélo se trataba de una toma de
decisién sobre lo real y el lenguaje.
Platén habria anunciado a la verdad
como certeza del valor y sentido que
un yo otorga asu conviccién sobre la
existencia de la misma. Lo que aqui
nos concierne esta condicién persua-
siva que presenta como indubitable a
la verdad.

Advertimos asimismo una relaciéon
atin mas estrecha, si cabe, entre la per-
suasion (peitho) yla verdad (aletheia),
que tiene su fundamento en un pensa-
miento no secularizado, magico, que
vemos permanecer a través de trans-
formaciones que unen conceptos, mas
alla de lo dispuesto por ¢l autor, en el
trazo de una fina red, sutil y jamds
sistematica de asociaciones.

La historia de la filosofia refiere
que la corriente idealista tuvo éxito
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donde sofistas y retoricos perdieron la
partida; el triunfo de ella significa es-
cuetamente la elecciéon de un modelo
al que se remonta nuestro origen.

Decir que los sofistas quedaron
fuera de esta historia es lo més proxi-
mo a la verdad que la filosofia ha di-
cho. Esta vertiente cay6 en el olvido,
asi como el vocabulario técnico que la
distinguia. Muchos siglos después, en
su critica radical contra la razén de
cufio occidental, Nietzsche sc atrevera
por vez primera a reflexionar sobre
esta derrotay sus consecuencias, ense-
fiando otra forma de leer filosofia. No
obstante negarse a considerar a la per-
suasioén como fundamento #ltimo de la
retorica, y por ende del conocimiento
y la reflexién filosofica, reconocerd en
ésta la figura primordial, la verdadera '
faz de la verdad, no como convenci- 87
miento de los otros, sino como meca-
nismo propio de todo el lenguaje que,
lejos de poder referirse a otra cosa
s6lo permite alcanzar una certeza —la
de su propia existencia que se le esca-
pa— en tanto ejercicio de persuasion.
Nietzsche es asi quien suspende tanto
el valor y el sentido, poniendo en duda
la pertinencia y autoridad de la distin-
cion entre lo literario y lo filoséfico.
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POLITICA EDUCATIVA
COMPENSATORIA Y
LIBERADORA

S obrada razén tenfa Carlyle cuando
con un dejo de ironia se referia la eco-
nomia como una ciencia ligubre. En
el juego de luces y sombras que es la
realidad, los economistas prefieren
con frecuencia las sombras.

De entrada diré que mi comunica-
ci6n no serd sombria. Los proclives a
tonalidades oscuras podran, si asi lo
desean, darse una vuelta por la infor-
macion oficial. Ahi espigaran algunos
datos que les haran saber del submun-
do actual de los adultos mayores de 15
afios: El analfabetismo afecta a casi el
100% de los habitantes de comunida-
des indigenas dispersas, hay 4.2 millo-
nes de analfabetos simples, 20.2
millones de compatriotas con prima-
ria inconclusa, de los que se nutre una
gran mayoria de analfabetas funciona-
les, ademas de 16 millones con secun-
daria no terminada. EI panorama
anterior representa un rezago educti-

’ Departamento de Economia, ITAM.

José Luis Pérez*

vo de mas de 40 millones de mexicanos
que habrin de ascender en 1994 a 8
millones més, de continuar la tenden-
cia y las pautas de atencién actuales.
Los economistas ligubres de que ha-
blamos se asomaran entonces a la po-
blacién en edad escolar. Aqui el
cuadro Io trazan 300 mil nifios que no
tienen acceso a la escuela, 880 mil que
abandonan aiio con aiio la escuela pri- -
maria y 1 millén 700 mil entre los 10y
14 aios no matriculados en primaria ni
en secundaria. La mitad de los nifios
matriculados, aproximadamente, no
termina la primaria. En nimeros re-
dondos, el 50% de mexicanos tiene
una escolaridad de entre 1y 4 afios de
primaria.

Alllegar a este punto, bajariamos el
tono de las sombras para hacer resal-
tar que: Uno de cada tres ninos mexi-
canos estd en la escuela, dos de cada
tres nifos tienen acceso a ensefanza
preescolar, yla cobertura dela escuela
primaria anda por el 95%. La secun-
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daria esta al alcance de cuatro de cada
cinco egresados de la primaria.

Aln asi, el sistema educativo mexi-
cano se halla atrapado por la inercia
de modelos de atencién cuyo dinamis-
mo se agotd hace mucho tiempo. Al-
ghn caricaturista, de los muy buenos
que hay en México, caracterizaria el
modelo educativo vigente como una
gran coladera o criba que absurda-
mente el sistema ha utilizado para aca-
rrear agua durante siete décadas. No
se requieren célculos actuariales muy
refinados para caer en la cuenta de
que a ese paso, haciendo una simple
operacién aritmética de entradas y sa-
lidas de educandos, aunque sean ma-
yores aquéllas que é&stas, varias
décadas por venir no bastarfan para
lograr el cabal cumplimiento del Arti-
culo 3° constitucional: que la educa-
cién para todos los mexicanos tienda
al desarrollo armoénico de las faculta-
des del ser humano, al fomento del
amor a la patria y la conciencia de la
solidaridad internacional en la inde-
pendenciay enlajusticia, que se funde
en el progreso cientificoy luche contra
laignorancia, la servidumbre ysus pre-
juicios y que sea democritica y pro-
mueva el mejoramiento econémico,
social y cultural del pueblo.

Ni siquiera en la época de mayor
fervor revolucionario, estando en el
ojo del huracan que arrasé al antiguo
régimen porfiriano, los maestros, hé-
roes civilizadores que apostaron su vi-
da por la educacién de nuestros
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ancestros, pudieron dar respuesta a
tan descomunal desafio.

En ocasiones, escuchamos decir
que desde 1921, afio en que se fund6
la Secretaria de Educacién Piblica, la
atencién en lo fundamental del reto
cuantitativo de la educacién es una
gran proeza. Alasentir en ello, pensa-
mos en el sacrificio y en la entrega de
los maestros, pero también pensamos
que, m4s alla del triunfalismo vacuo,
hemos de reconocer la situacion extre-
madamente grave del rezago educati-
vo acumulado, marcado por la
desigualdad de oportunidades, asi co-
mo por la inexistencia de una educa-
cion liberadora que responda a las
necesidades y expectativas de los me-
xicanos.

Volviendo a la relacion entre edu-
caciény desarrollo econémico, salta
alavistala causaciéon reciproca que-
mantienen, de tal suerte que la
educacién aparece como factor deter-
minante del desarrollo y, a la vez, co-
mo consecuencia o efecto del mismo.
Se sabe por el teorema del 6ptimo de
Pareto que en una economia con posi-
bilidades o recursos para el desarrollo,
su asignacién puede responder a las
preguntas de qué hacer y como hacer
para alcanzar un 6ptimo eligiendo en-
tre opciones, pero sblo desde la
perspectiva de la eficiencianunca esta-
remos seguros, de para quiénes o en
favor de quiénes se habran de tomar
las decisiones de asignacién de recur-
sos. Para romper con la desigualdad
es necesario echar mano de criterios
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complementarios, como podria ser el
de la compensacion.

En cuanto al rezago, freno impor-
tante del desarrollo, quisiera presen-
tar algunas ideas concretas para su
abatimiento, en aras de un emparenta-
miento o nivelacién de los usuarios.

1. Creacion de un contingente de
"maestros itinerantes", cuya misién
principal consista en atraer a los
analfabetas simples y funcionales
al sistema educativo para hacerles
llegar los conocimientos y destre-
zas bésicas por medios escolariza-
dos o no escolarizados. Estos
macstros, bien preparados y equi-
pados para su tarea, podran llegar
hasta los rincones mas apartados
de poblacién dispersa visitando a
sus familias por el tiempo necesa-
rio y ofreciendo, ademas, becas
que se otorgarian por parte del
Gobierno Federal anifios y adultos
dispuestos a integrarse al sistema
educativo.

2. ILa compensacién econdmica de
las becas habria de ser suficiente
para cubrir el costo de oportuni-
dad de nifios y adultos matricula-
dos que no aportarian su trabajo en
el campo para la familia mientras
se encuentren estudiando. Esa
compensacion econdmica podria
asumir la forma de despensa fami-
liar, con lo que también se estaria
contribuyendo a una mejor alimen-

tacion de los miembros de las fami-
lias marginadas.

3. Organizacion de consejos o co-
mités educativos en zonas margi-
nadas tanto del campo como de la
ciudad, cuya funcidn principal sea
aterrizar ¢l esquema estructural y
funcional de descentralizacién
educativa, actuando como 6rgano
responsable de las decisiones so-
bre programacién, ejecucidny eva-
luacién del quehacer educativo
como respuesta a las necesidades y
expectativas de la comunidad que
ellos representan. Esta propuesta
implica el reconocimiento y respe-
to de facultades decisorias a tales
consejos o comités educativos, in-
tegrados por personas elegidas por
las’ comunidades o barrios, en
puestos rotativos; de acuerdo con
reglas y mecanismos democraticos
internos bien definidos.

4. Estudios hechos en 1971 bajo el
patrocinio de la ONU, ponen de
relieve los efectos de la desnutri-
cién durante el perfodo neonatal,
sobre la actividad mental del indi-
viduo: la subalimentacion de lama-
dre fragiliza el sistema nervioso del
recién nacido, que mas tarde pue-
de presentar lesiones importantes.
Un destete prematuro comprome-
te el proceso de mielinizacion de
las neuronas. Elperiodo critico de
la formacion del cerebro se ubica
entre el quinto y el décimo mes de
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vida. Lamala nutricion, en ese pe-
riodo, reduce el niimero de las cé-
lulas cerebrales cuyo crecimiento
parece terminar practicamente al
finalizar el segundo afio de edad.
Por ello deberan extremarse los
cuidados y atencion a los infantes
en los ciclos de educacion inicial y
preescolar cuya cobertura habria
que hacerla total, apoyando el me-
joramiento de su nutricién con el
fin de asegurar su sano desenvolvi-
miento mental y su permanencia en
la escuela.

Por Io que se refiere a la educacién
como fuerza liberadora, segiin Piaget
su objetivo pudiera describirse como
"la creacién de hombres capaces de
hacer cosas nuevas, no conformando-
se con repetir lo que otros hicieron,
hombres creadores, imaginativos y
descubridores, con mentes capaces de
criticar, verificar y no aceptar las cosas
tal como se presentan”.

A menudo se define el progreso
tecnoldgico como el lanzamiento de
un hombre a la luna y no como la
organizacién de una clinica médica
para la comunidad; mientras a los ni-
nos se les ensefia a competir por un
niimero limitado de posiciones cime-
rasenlasociedad yno atrabajar juntos
para mejorar su condicion colectiva.

El sentido liberador de la educa-
cién en la modernidad se habra de
orientar al cambio de un sistema cuyo
rasgo saliente es el despilfarro. Envez
de apuntalar la legitimacién de una
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estructura social piramidal y de las re-
laciones jerarquicas de produccién, la
educacién en y para la libertad refor-
zaria una socicdad en la que la jerar-
quia se fundara en la autoridad moral,
en la que la propiedad no tuviera de-
rechos sobre las personas y donde nin-
guno tuviera el derecho de dominar a
otro.

Actualmente con facilidad se reco-
noce que la escuela tradicional perpe-
taa, reproduce y legitima la estructura
jerdquica, los roles y estratos de la
sociedad. Con ello no hace mas que
reflejar la inequidad de las relaciones
sociales. En consecuencia, simult4-
nea y paralelamente a una politica
econdmica compensatoria de redistri-
bucién de la riqueza y del ingreso, la
aplicacién de una nueva politica edu-
cativa liberadora en el contexto de la
modernizacién promovera la igualdad
de oportunidades entre los educan-
dos, compensando las deficiencias del
entorno econémico familiar y social.

Para ello, ademaés de lo propuesto
anteriormente, se sugiere la asigna-
ci6n de la mas alta prioridad en recur-
sos humanos y materiales a la
educacion de adultos y a los sistemas
abiertos de educacién. Acorde con
esto, se privilegiaria la educacién
recurrente en la cual, inde-
pendientemente de la edad o el espa-
cio escolar, se otorga atencidn a los
educandos de todos los grupos socia-
les, ampliando y diversificando los
servicios y complementandolos con
modalidades no escolarizadas. Esta
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oferta de servicios se ampliaria apli-
cando contenidos y métodos formati-
vos para la vida y el trabajo a los que
se pueda ingresar sin requerimientos
escolares previos, en funcién del ritmo
¢ interés de los alumnos.

Estos tendrén la opcion de abando-
na y reintegrarse al circuito escolar a
su conveniencia, eliminando barreras
entre diferentes tipos de instituciones
educativas y recibiendo ayuda finan-
ciera, permisos, etc., para lo cual se

habrian de introducir reformas a la

legislacion educativa y laboral.

Por otra parte, el modelo educativo
tradicional se caracteriza por su fun-
cionalidad y correspondencia con el
esquema vigente de manipulacién y
enajenacién propio de los medios de
comunicacion masiva, sobre todo el de
la television. Por elemental ética so-
cial, no se puede seguir engrosando la
legidn de espectadores cautivos de la
television comercial con los analfabe-
tas simples y funcionales que desertan
de la escuela. '

Dadala gran escasez de serviciosde
educacién permanente, se tendria que
hacer uso intensivo y extensivo de los
medios de comunicacién masiva como
instrumentos did4cticos para el autoa-
prendizaje. En el caso de la television
habria que promover decididamente
la elaboracion de programas televisi-
vos que reflejaran la problematica co-
tidiana real de los pobladores del
medio rural y urbano e hicieran refle-
xionar para aprender a percibir las
contradicciones sociales, politicas y

econdmicas en las que se encuentran
inmersos. La concientizacién seria
para ellos el primer paso para su libe~
racién del medio ambiente opresivo
en que viven.

El peso del aburrimiento que lastra
dichos programas no es fuerza indecli-
nable. Lanecesidad de incorporar sus
necesarios elementos lidicos pon-
drian a prueba la imaginacién de los
tecndlogos educativos y comunicado-
res sociales, para convertir ala "caja
idiota" en una caja mas sabia al mismo
tiempo que divertida. ~

Compaiieros economistas: El talen-
to de Narciso Bassols, J. Rulfo, Igna-
cio Chavez, Alfonso Garcia Robles y
otros ilustres mexicanos tal vez habria
fructificado de todas maneras, inde-
pendientemente de su paso por las au-
las de las escuelas de nuestra patria.
Pero seguramente muchos otros ha-
brén visto marchitos sus suefios de ex-
celencia por no haber tenido la
oportunidad de desarrollar su inteli-
gencia en la escuela o porque éstasegd
de plano sus aspiraciones. El accesoy
permanencia de un sistema educativo
liberador, imprescindible a la vuelta
del siglo, no puede ser abandonado a
las ciegas fuerzas del azar. Necesita-
mos ya una profunda transformacion
del proceso de ensenanza-aprendizaje
para que el espiritu hable por la raza
mestiza de las futuras generaciones de
mexicanos.
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Los sucesivos cuatro trabajos que a continuacion publicamos fueron
originalmente leidos por sus autores en ocasién de la presentacién de libro
La democracia inquieta de Juan Carlos Geneyro, profesor del Departa-
mento Académico de Estudios Generales, realizada en el ITAM el reciente
mes de febrero.

JUAN CARLOS GENEYRO, La democracia inquieta: E. Durkheim y
J. Dewey, 1991, Barcelona, Anthropos-Universidad Auténoma Metro-
politana, México y Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 222 p.
IBSN 84-7658-317-6. 93

Hay, a mi juicio, dos maneras de pecar contra la presentacién de un libro.
Una por carencia; la otra por exceso. Se peca por carencia cuando el presenta-
dor improvisa ~debido a que no ley6 el libro, se conformé con solapearlo y no
tiene nada que decir al respecto. Se peca por exceso cuando el presentador toma
el libro que presenta como excusa para largar un extenso y cifrado discurso que
acaba por ignorar el libro que debia presentar y agobia o aburre al auditorio.

En mi opini6én, quien presenta un libro lo hace para invitar (o desinvitar) al
auditorio a su lectura, argumetando brevemente porqué es digno o indigno de
ser leido, cudles son sus aciertos o sus errores. Y digo brevemente porqué el
presentador no debe entrar en detalles. Descubrir éstos es, ardua o placentera,
tarea del lector. Brevemente también porque el presentador no debe abusar de
la paciencia del piblico abrumdndolo con su sabiduria (real o supuesta), o
polemizando con el autor a propdsito de los temas y autores que toca.

En el mejor de los casos, me parece, el presentador puede tratar de poner en
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relacién el libro con el contexto en que se publica para seiialar, por ejemplo, la
incidencia que aquél puede tener en éste, antes de recomendar o no su lectura.

Hablar de la democracia hoy puede parecer (y a menudo lo es) un lugar
comiin; sobre todo cuando se habla de ella en abstracto, cuando vagamente se
sabe lo que se quiere decir por democracia o, peor atin, cuando se habla a favor
de la democracia, pero no se cree en ella, debido a que se le considera formal,
burguesa, o, de plano, utépica.

Hoy, al igual que ayer, hay, como dirfa Dewey, un ensordecedor parloteo
democratico, en particular en México, en donde viejos y nuevos politicos auto-
ritarios, tanto de derecha como de izquierda, se disfrazan de suffragettes vocife-
rantes o de planideras ideol6gicas tras el naufragio de sus dogmas, en donde
hombres sin ideas intentan hablar de las ideas —de los otros, por supuesto— en
vanos coloquios.

Aunque parezca increible, actualmente en México todo el mundo pretende
no sélo ser moderno o postmoderno, sino ante todo demdcrata o democrético.
Es demdcrata el estalinista de ayer, es demécrata el tiranosaurio priista de
anoche, es democrata el cura rural de hace algunas horas, es demdcrata, en fin,
el tecndcrata de manana.

En este carnavalesco ambiente de logomaquia democratizante resulta muy
atractivo el libro de Juan Carlos Geneyro La democracia inquieta. Pero no sélo
por esto es atractivo. También lo es por razones intrinsecas, de mucho peso.

94 En primer término por razones de analogfa. Més en el caso de Durkheim que
en el Dewey, otra época y otro entorno se parecen insidiosamente a los nuestros.
Contra lo que creen los sepultureros de la historia, hoy como entonces la
sociedad vive una anomia generalizada que, una vez més, no s6lo pone en peligro
los logros alcanzados por la democracia, sino que impide la propuesta de nuevos
fines. Vivimos una especie de belle époque como aquella anterior a la guerra del
14. {Acaso por esto el triunfalismo propio de este fin de siglo desembocara en
un siglo XXIT tan carnicero como el XX? Al igual que Durkheim consideré
necesario estudiar la realidad social de su época, establecer las causas de su crisis
moral y proponer orientaciones axiolOgicas y organizativas para superarla, Juan
Carlos Geneyro, me parece, ha considerado lo mismo y de aqui 1a factura de este
libro.

La democracia inquieta es unareflexion que examina con rigor ¢l pensamiento
de dos grandes de la filosoffa politica: Emile Durkheim y John Dewey. Asi
armado, Juan Carlos Geneyro descubre y pone en relacion las ideas de estos dos
pensadores acerca de la ética, la politica, la educacién y la democracia.

De manera original Geneyro recorre caminos antes no transitados que lo
llevan, entre otras cosas, a pulverizar diversos lugares comunes acerca del
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pragmatismo de Durkheim y de Dewey, pues efectivamente demuestra, como se
lo propone en la Introduccién, que su sentido pragmatico de la democracia
trasciende la razdn técnica o instrumental debido a que su practica es orientada
por una ética. Desde esta perspectiva demuestra también que pensar la demo-
cracia no corresponde al orden de la abstraccion pura, sino a ponerla en relacién
con una practica en la que la educacién desempena un papel primordial. De
esta manera y sblo de esta manera, tanto para los autores que exmaina como
para el propio Geneyro, la democracia es sustantiva. Pero cuidado, nilos autores
que trata ni el propio Geneyro proponen recetas para alcanzar esta democracia
sustantiva. Para los tres se trata de interrogar, indagar, reflexionar y repensar la
democracia a partir de sus logros y en funcién de necesidades reales, no
doctrinarias, adecuando los medios a los fines gracias a una imaginacion ética y,
por lo mismo, a una pedagogia que conceda mayor importancia a la imaginacién
en el desarrollo tedrico y practico de la inteligencia.

Al igual que Durkheim y Dewey, Geneyro no clausura la reflexién con
propuestas definitivas, sino que la abre al reconducirla por caminos que parecian
ya no transitables.

Geneyro ha partido al rescate de dos grandes de la filosofia politica teniendo
en mente los grandes problemas de hoy, y llevo a cabo su propésito satisfacto-
riamente. Ahora le toca a €l ir mds alld de esta reflexion, en un libro que

seguramente ya esta escribiendo. 95

JULIAN MEZA
Departamento Académico de
Estudios Generales, ITAM
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Aproximacion a la democracia

"Liberal lo mismo puede significar la libertad de las fuertes para aplastar a
los débiles mediante la aplicacién de las normas del mercado, que una libertad
efectivamente igual para que todos utilicen y desarrollen sus capacidades. La
segunda libertad en incompatible con la primera.”

Creo que esta afirmacién de Macpherson ubica el terreno donde Juan Carlos
Geneyro realiza su critica y su aporte a la discusién sobre la democracia hoy en
dia, como teorfa general de la libertad social y como préctica constante, nunca
igual, pero siempre social.

La forma en que expone a los dos autores analizados, Durkheim y Dewey,
evidencia ademas la actitud de quien no pretende decir laverdad, sino hacer una
contribucion a ella.

No se queda en una afirmacién facil de dar por hecho que la democracia se
ha impuesto. Por el contrario, ante ]a declaracién ilusoria de algunos, especial-
mente de gobernantes de naciones imperiales, segiin quienes la democracia ha
triunfado, se pregunta si realmente aspiramos hoy a la democracia, ya que para
alcanzarla tenemos ante nosotros un largo camino por recorrer.

La democracia para Geneyro es por definicién "inquieta", no hemos llegado
aellay, por lo tanto, s6lo estamos en camino . "Pensar la democracia es una tarea
necesaria y un desafio", que demanda superar la pura actitud de meditacién y
contemplacién. Lo que expone a lo largo de todo su analisis es que el desafio
estd en vivir la democracia. El cambio y la realizacion es la gran empresa de la
vida democratica. Desafio es entender que las actuales condiciones practicas no
pueden, mejor dicho, no deben satisfacer a nadie. No defiende una actitud
egoista de bienestar individual, sino de superacion de las condiciones de desi-
gualdad que hoy imperan. Esta actitutd no omite la critica a algunos "democra-
tas" que creen que la desigualdad y la injusticia son condciones que se tienen
que aceptar como naturales. Ante una actitud asi sé6lo puede entenderse como
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democratica aquella sociedad que no tenga de qué avergonzarse, que su biisque-
da'sea una empresa sin reposo. Nuestra realidad actual exige pensar la Demo-
cracia, sobre todo en circunstancias en donde al parecer se estd imponiendo una
posicién que no admite cuestionamientos ni variabilidad en su interpretacion,
tampoco historicidad. Desde esta perspectiva pareceria que la democracia tal
como la conocemos es resultado de un remoto proposito hoy realizado, es la
Anunciacion, es la llegada a la tierra prometida, es el fin de la historia. De este
modo la democracia se aquieta, pero como sefiala Juan Carlos, lo quieto oculta
lo podrido. No debemos aquietar la democracia por el bien nuestro y de la
humanidad.

Haber aceptado como real la disyuntiva que se planteaba entre Democracia
o Socialismo en los afios 60 sera una de las razones de posterior derrumbe del
socialismo, éste s6lo tiene posibilidades de recuperacién si se entiende como -
forma superior de la democracia. _

Elhecho de que se aceptara esta oposicién no fue s6lo una confirmacién ideal.
La propia practica del socialismo real opuso democracia a socialismo, sin tener
en cuenta que todos aquellos valores que se habfan alcanzado eran parte del
patrimonio social y resultaban sustantivos para la inmensa mayoria de la gente.

Quiero acentuar, como otro mérito que observo en el libro de Juan Carlos,
la presencia de un Durkheim inédito —al menos para mi- critico, que propone
la democracia como condicién para la vida social y cuestiona los medios que | ¢7
permiten alcanzarla: Es un Durkheim distinto y superior al teérico de la
sociologia.

En el anélisis de Durkheim y Dewey, Juan Carlos nos plantea que todo medio
es también un fin, pero si bien todos los caminos conducen a Roma, no todos
llevan a la Democracia. El hecho de que méas de la mitad de la poblacion de
América Latina viva en condiciones de extrema pobreza no permite aplaudir la
actual democracia. De alli que la democracia no pueda entendérse como acaba-
da. Por el contrario, habria que decir que en este sentido apenas se inicia latarea.

Sélo como ejercicio tedrico quiero sefalar un punto de discrepancia con
algunas afirmaciones contenidas en las citas de Durkheim: Cuando seiala que
la "democracia es la forma politica mediante la cual una sociedad alcanza la
>onciencia mas pura de si misma [...] hay en la sociedad democratica un 6rgano
encargado especialmente de l1a reflexion y la deliberacién; éste es el Estado. El
Fistado piensa, no ejecuta nada”. Luego dird que el Estado es "el 6rgano mismo
«iel pensamiento social'. Cabe preguntarse aqui équé es, entonces el Estado,
dénde comienza y donde termina éste?, dado que "todos los ciudadanos pode-
mos ser caracterizados como funcionarios”.

Una primera conclusién del tratamiento que se hace del Estado es que éste
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tiene un caracter neutral y se encontraria por encima de las contradicciones, y
que busca por si mismo, a través de 1a "reflexién yla deliberacién", el fin colectivo,
por lo cual no habria que destruirlo sino, muy por el contrario, consolidarlo y
preservarlo, ya que sin su presencia la democracia misma no podria existir.

Asi quedan identificados Estado y Sociedad. El Estado no representa a una
clase o a un estamento, sino al conjunto de la sociedad, ya que desde él es desde
donde se puede pensar como totalidad. La racionalidad fundamental es la del
Estado. Democracia y sociedad existen porque existe el Estado.

El caracter universal del Estado no reconoceria limites entre lo piblico y lo
privado, o entre la sociedad estatal y la civil. Mas yo creo que esta idea est4
enfrentada con la que sostiene que el Estado es una estructura de dominacién
que se impone a la sociedad y convierte a la libertad en un concepto restringido,
Determinado por los intereses de quienes ejercen su control ¢ imponen a la
sociedad su concepcién del mundo, la racionalidad del Estado es la de la
dominacion. Quien controla o se apodera del Estado controla y se apodera del
conjunto social. El Estado no es neutral, tiene Apellido que lo define: es
capitalista o socialista. Dado que el Estado no busca la construccion de la
participacin a imagen de un estado de bienestar, sino a sustraerla y reempla-
zarla por la formas aparenciales, podemos preguntarnos (puede el Estado ser
democratico?, {puede renunciar a la violencia ~legitima 0 no?, {puede rechazar

98 | las desigualdades engendradas por la aplicacién desviada de los principios
liberales sin negar al mismo tiempo su condicion de Estado?

En mi opinién la sociedad puede y debe ser democrética, pero para esto
tendra que ser capaz de liberarse de la Coaccion, dejar de ser prisionera de la
necesidad y dejar de concebir a la economia como fin en si mismo. Citando a
Juan Carlos: la sociedad "sera tanto mas democrética, cuanto mas, cada indivi-
duo pueda realizarse, como persona aut6noma en accién y, al mismo tiempo,
como persona solidaria con los otros individuos".

Un dltimo apunte: la democracia es bastante mas que un sistema politico.
Quienes en algun momento de nuestra existencia la hemos perdido, sabemos que
sin ella se pierde mucho mas que eso, porque la democracia constituye ante todo
una forma de vida. La democracia no puede ser proyecto para unos pocos, sino
que lo es para todos, y la lucha por recuperar las limitaciones de todo sistema
politico no se reduce a una leccién sino que debe ser una préctica.

La Democracia, "esta humana accién que el hombre hace": es un proyecto
histérico que se abre al futuro como esperanza de equidad. Si nos preguntamos
¢como sera la sociedad del futuro? creo que podemos responder diciendo que
tendra que ser justa, equitativa y democratica, aun cuando también alli se tendra
que luchar por més justicia, equidad y democracia.
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Para terminar quiero reiterar que es extraordinario el giro introducido por
Juan Carlos, en el analisis de Durkheim especialmente, pero ademés destacar
también su recuperacién enc uanto a que no hay sociedad sin valores, ni vida sin
moral, ni moral sin sociedad, aun cuando hoy ésta sea la expresién de morales
antagénicas que emanan de las distintas situaciones sociales y que expresan
diversas formas de concebir el mundo.

Nos ha tocado discutir La democracia inquieta, que contribuye a demostrar
que no estamos ante el fin de la historia, que la discusién estd abierta y que
podemos sin ninguna vergilenza sefialar nuestros acuerdos y discrepancias con
esta democracia que en nuestros paises todavia es cuasi-democracia.

PATRICIO SEPULVEDA
Departamento Académico de
Estudios Generales, ITAM
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La inquietud democritica

Es una ocasion feliz el poder presentar un libro. Lo es mas cuando ese libro
tiene atributos que lo resignifican como texto virtuoso: sus cualidades vinculan
la claridad y la elegancia prosaria; la profundidad y la sencillez en la expresién
de los temas; el interés de poner en didlogo el pensamiento de dos autores que
se tocan y separan en puntos de enorme sutileza. Es, por lo mismo, un placer
hacer algunos comentarios alusivos que dibujen de alguna manera las impresio-
nes que la lectura me ha dejado.

100 Por alguna razén hemos pensado que las tareas de la democracia se refieren
ala votacion de los representantes del pueblo o a la participacion activa de todos
en los actos de gobierno; y la palabra también hace eco en nosotros al apuntar a
los estados de didlogo y apertura que en una sociedad deben ventilarse. Pero lo
que no solemos ver es el estrecho nexo entre la tarea de la democracia y el
proceso institucional de la educacién. La educacion como viva, interactuante,
dindmica y capaz de relacionar a los individuos entre si hasta constituir un todo
social organizado que se expresa, autoconoce, identifica y denota sus proyectos
més propios. En ese sentido, Geneyro nos muestra con claridad como el
pensamiento tedrico-practico de los dos autores recoge la necesidad de mante-
ner viva una democracia donde los estados globales de opinion pasan por el filtro
de las individualidades; cada uno participa con autonomia y de acuerdo a sus
planes de vida interactuando con los demads, y en la trama textual de ese tejido
Ia ética del compromiso social-institucional es un proceso de corte eductativo,
racional, que permite al todo social organizarse como democracia que noreposa,
que no se anquilosa, y que desde los cimientos de su parélisis va engendrando
los movimientos de ruptura que la mantienen andando. Asf las cosas, la moral
de los individuos no es ya una razdn practica que se dicta la ley para que la
autonomia de la voluntad origine desde si misma un obrar por deber donde los
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otros son respetados (Kant); pero tampoco es un consenso de voluntades
individuales cuya contractualidad halla en el Estado la expresion universal de
sus intenciones a la luz del espiritu absoluto (Hegel). La moral es ante todo una
actitud racional de individuos interactuantes, institucionales, dialogantes y en
comunidad que,.en la marcha de sus reciprocidades, generan estados sociales
de opinién o costumbres a partir de los cuales obtienen la génesis concomitante’
de su identificacion respecto a sus mas peculiares planes de vida; es una moral
individual-social en la medida en que cada parte se despliega a si misma en su
relacion con las demas; pero es igualmente una moral social porque a través de
ese cuerpo del todo social los individuos se rencuentran, reflexionan y hacen sus
propucstas vitales. Asi, la moral de una actitud individual interactuante que
desde el todo social se identifica consigo misma es la moral de una democracia
que —como sefala el autor— no duerme jamas so pena de arruinar al hombre
mismo. Es por eso que la vida dentro de la democracia es educativa, y es por
eso por lo que quienes participan bajo los aires de esa democracia no pueden
descuidar el papel de larazén (la ciencia) y su aplicacion (la técnica) en un alarde
humanizador donde la teoria se pone al servicio de la vida interindividual
denunciando el fomento de hibitos consumistas y depredatorios que una técnica
impia podria producir. La ciencia por si misma no basta al efecto positivo de
consolidar una sociedad ordenada cuya legalidad conduce indefectiblemente al
progreso, pues es claro que el mundo de las ciencias incide en la constituciénde | 101
decisiones politicas y econémicas que no siempre han demostrado ser capaces
de promover la equidad. El positivismo puro no ha dignificado el proceso liberal
del desarrollo de la razén; o, de otra forma, Geneyro nos hace ver como los
autores bajo estudio denuncian un apego irrestricto a razones tedricas cuya
praxis divorcia a los individuos entre si, incrementa los abismos entre clases
socialesy lesionalos estados de consenso. Es més, larazén yla técnica, al margen
de la humanizacién de su sentido ético, escinden la pareja individuo-sociedad
que solamente en una democracia educativa podria concretarse. Por tanto, la
nueva democracia, inquieta por demas, exige educar individuos racionales,
dialégicos, comunitarios, aptos en el conocimiento de teorias y técnicas que
permitan que el Estado trabaje expresando sus intereses y procurando satisfacer
sus necesidades. Ahi, el Estado deja de ser el tirano que dota de sentido a la
historia o configura laidentidad de quienes se objetivan en su instancia; ¢l Estado
se convierte enexpresion de una comunidad viva que no se detiene y que, desde
la voluntad inteligente del todo social promueve los cambios que estimulen el
desarrollo de las individualidades. Por lo mismo, el Estado surge de la comuni-
dad pero vela por el despliegue cabal de las individualidades. Para eso se vale
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de ciencia y técnica, y, al humanizar el proceso, el encargo politico es personal
y piblico (las dicotomias se disuclven).

Como un aliento siempre sugerente Geneyro nos lieva de la mano para decir
con Durkheim que la individualidad tiene que identificarse con estados sociales
de opinién que le permitan proyectarse éticamente en la comunidad (sélo por
la democracia); y de la mano hace decir a Dewey que el pragmatismo no es
utilitarismo sino accién que liga medios a fines en un contexto siempre social
que, desde una tradicién cultural, realiza los proyectos mas individuales. En
ambos casos es el vinculo comunicante lo que construye democracia; pero, en
ambos casos, es la vida conviviente e institucional la que configura un mundo
ético de la propia vida. La democracia y la ética funden al individuo en la
sociedad y hacen de ésta filtima una expresién gentil de intereses individuales
conciliatorios y racionales. En la linea de ese doble perfil —ética mas democra-
cia- Geneyro plantea que la educacién se virtualiza, se vuelve cotidiana y no s6lo
académica. El universo pedagogico de la vida democratica prepara al hombre
para defender sus libertades basicas; pero no permite que éstas rebasen los
intereses centrales del cuerpo social, y, por lo mismo, humaniza las practicas
econdmico politicas en un afdn por lograr estados cada vez mds cercanos a la
justicia.

En suma, el libro tiene la gran virtud de mostrar el pensamiento de dos autores
de gran importancia; hacerlos dialogar; oponerlos en sus diferencias, y llevarnos
auna propuesta, inquietante, donde pareciera que finicamente en la democracia
se vive la ética y la pedagégica que humanicen al hombre de nuestro tiempo. El
diagndstico ha sido hecho, y, por hoy, la lucha por la democracia es una lucha a
brazo partido por dignificar al hombre y a la vida. Enhorabuena pues, y no
dejemos de reconocer que en el libro de Juan Carlos Geneyro la presencia de
los clasicos y contemporaneos hace la entrada y la salida en medio de la cual
corre el pensamiento de dos fildsofos sociales de escala notable. Quiza pudié-
ramos haber visto mas de la obra de clasicos como Hobbes y Hegel (a quien
reiteradamente alude Geneyro), porque parece que una cuestion central en
nuestro tiempo es esclarecer mas el significado del contractualismo, pues el
contrato que subyace a las interacciones posibilizantes de 1a democracia nada o
muy poco tendria que ver con aquella voluntad general encarnada en el soberano
tiranico o el Estado que expresa la voluntad universal que luego ha de individua-
lizarse en los miembros de la fementida comunidad. Geneyro es muy claro al
mostrarnos las debilidades de ambos contractualismos y sugerir que el contrato
de interacciones —tanto de Durkheim como en Dewey- requiere de un compro-
miso ético donde las partes se institucionalizan para originar aquellas practicas
promotoras de estados de opinién global a través de los cuales las mismas
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individualidades rencuentran su identidad; pero enfatizando que ése es un
proceso contextuado y dindmico que solamente en la democracia se efectiia. El
Estado, en todo caso, debe velar por su cuidado preservando lo mejor del
liberalismo y librandonos de sus peligros. Habra que leer el libro de Juan Carlos
Geneyro y dialogar para comprender.

JOSE MANUEL OROZCO
Departamento Académico de
Estudios Generales, ITAM
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La democracia, Durkheim y Dewey

Entre las numerosas cosas que hemos aprendido en estos tiltimos afios de
aprobaciones y deseos casi undnimes de la democracia es que los autores que la
han abordado lo han hecho acompaiiédndola con entusiasmo y sin excesiva
parsimonia de una serie de adjetivos. Aunque esto no es privativo de los
escritores contemporaneos —alli tenemos a Troeltsch y su democracia "improvi-
sada" para recordarnos que aun en tiempos no propicios también se daba esta
préctica—-podemos decir que en niuestra época han proliferado las adjetivaciones

104 de la democracia llamandola por igual "urgente", "ausente”, deseable”, reclama-
da", "transparente", "participativa" y no sé cuantas cosas mas. Incluso hay quien
ya cansado de tantos epitetos pidié casi por clemencia la "democracia sin
adjetivos". Pero ahora, sin reparar en esta peticién Juan Carlos Geneyro nos
recuerda que también existe una democracia "inquieta”.

Pues bien, a diferencia de algunos atributos que verdaderamente han sido
utilizados en exceso y sin alguna funcién prominente, a mi juicio, el adjetivo
empleado por Geneyro es justificable y orientador en el sentido de que la
democracia siempre estd o debe de estar en continuo movimiento para sobrevi-
vir. Refrendando esta idea Norberto Bobbio escribid en El futuro de la demo-
cracia que ésta es dindmica mientras que su contrincante, es decir, la autocracia
es estética. Cierto, el estado natural del también llamado gobierno popular es
el cambio constante, mientras que la autocracia siempre es igual a si misma. Me
parece que Geneyro advierte de este peligro de caer o recaer en la autocracia a
lo largo de toda su obra. Tal preocupaci6n se ve reforzada precisamente en los
ultimos renglones en los cuales se lee:

Un refran de la cultura fluvial de mi tierra natal advierte, con humilde
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sabiduria, que las aguas quietas suelen ser las més podridas. La quietud
de la democracia no es mas que el preanuncio de su descomposicion.

Por I6gica podemos derivar que esas aguas quietas y podridas son las de la
autocracia y que cuando la democracia deja de ser inquieta pierde su esencia y
degenera en alguna de las miltiples especies del gobierno autoritario. Luego
entonces podemos estar tranquilos en cuanto que, por lo menos en el caso de la
democracia inquieta que Geneyro analiza en esta cuidada edicidn, la adjetiva-
ci6n, por decirlo de alguna manera, no sale sobrando ni se inscribe en la lista de
los ya innumerables atributos que més que aclarar confunden.

A mi entender, otra virtud del texto que nos ocupa es la de llamar la atencién
sobre el pensamiento democrético de dos autores, Durkheim y Dewey, que por
lo general son abordados por especialistas y novicios desde otras perspectivas.
Ciertamente Durkheim y Dewey no con facilidad son incluidos en las listas de
los lamados "clasicos de la democracia” y sin embargo Geneyro demuestra con
abundancia de argumentos y citas que ambos tienen ideas bastante sdlidas sobre
la materia. De aqui que el libro pueda ser leido con provecho por toda clase de
piblico para conocer otras opiniones y visiones sobre la democracia que respe-
tan y enriquecen los parametros dentro de los cuales desde hace tiempo se ha
movido el estudio de esta forma de gobierno, como: la disputa entre individua-
lismo y organicismo, la advertencia de que la democracia no es solo una practica | 105
y un método sino que también contiene una serie de valores y principios, el
sefialamiento de que para que la democracia se perfeccione es necesario, quiza
indispensable, la educacién en todos los niveles.

De las muchas maneras en que la democracia se puede abordar y que incluso
al decir de Sartori han hecho que germinaran con sobrada abundancia "teorias
de la democracia’ que en la mayoria de los casos no resistirfan un examen
riguroso, Geneyro se remite a un punto clave y por tanto firme, al que Montes-
quicu denominara por cierto elresorte de las constituciones, o sea, el sentimiento
que las hace operar, que en el caso de la democracia el autor de Espiritu de las
leyes ubica enla virtud. Esta virtud democratica no es algo etéreo ni inasible sino
que esta constituida basicamente por la moral y la educacion. En efecto, los ejes
centrales del estudio de Geneyro son la ética y la pedagogfa involucradas en la
politica democrética. Ejes que atraviesan y dan luz a los sistemas de pensamien-
to de los dos autores analizados.

La lectura del libro me dejo 1a sensacién de que en el caso de Durkheim pesa
mds la cuestién educative, mientras que en Dewey es mas fuerte el tema moral.

Como sea, hay un punto que quisiera comentar con ustedes y el autor, y es mi
duda respecto de si los sistemas de pensamiento abordados puedan mantenerse
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estrictamente en el terreno de la democracia. Digo esto porque en muchas
partes del texto hay una constante referencia al liberalismo, a sus valores,
propuestas, visiones y problemas que no en todos los casos son compatibles con
la democracia. En tal virtud, si no hay una clara delimitacién de lo que-la
democracia, por un lado, y el liberalismo, por otro, significan pueden surgir
confusiones o malos entendidos de cardcter conceptual. Para esto hay que tomar
en cuenta que una y otro pertenecen a troncos doctrinarios y tradiciones cultu-
rales diferentes. No siempre la democracia y el liberalismo han caminado de la
mano. Este es la linea que pregona los limites del poder mientras que aquélla
es la vertiente que postula la distribucién del poder. En su lucha y desarrollo
histdrico la democracia y el liberalismo han generado libertades y derechos de
distinto orden. El hiberalismo ha dado lugar a las llamadas libertades civiles que
tienen el objeto principal de frenar el poder del Estado; se trata de las tipicas
libertades negativas. La democracia ha dado pie a las denominadas libertades
politicas que tienen el propdsito esencial de ampliar la participacién en la
deliberacion de los asuntos colectivos al mayor niimero posible de personas.
Es obvio que hay mas elementos caracteristicos y definitorios de estas doctri-
nas, pero la mayoria de los especialistas coinciden en que éstos que he enunciado
son los mayores. Habria que decir, por tanto, que no todo autor que defiende
las libertades negativas es inmediatamente democratico ni que todo escritor que
106 pugna en favor de las libertades positivas es espontdneamente liberal. Por cierto
entre liberales y demécratas han habido tensiones permanentes, como las que
se dieron en torno a las criticas desde el lado liberal, con Constant a la cabeza,
contra la democracia radical de Rousseau. O mas recientemente alrededor de
las posiciones neoliberales y neoconservadoras para atacar o limitar los alcances
de la democracia y el Estado social (Nozick).

Me parece conveniente sefialar estas diferencias y tensiones porque en el
estudio que Genyero hace de las ideas de Durkheim y Dewey se aprecia més la
tendencia a marcar las semejanzas y- complementaciones, que en algunos mo-
mentos incluso linda en la identificacion entre los principios liberales y los
democréticos. Por estarazén me atrevo a preguntar si Durkheim yDewey entran
a pleno titulo en la rama democratica o més bien pueden ser clasificados en la
liberal o en alguna de las multiples combinaciones del liberalismo democratico
y de la democracia liberal.

Quiero, por ultimo, hacer un sefialamiento de caricter general: en algunos
puntos del libro, pero sobre todo en las conclusiones se hace mencién de algunos
ingredientes tipicos de la democracia moderna como las elecciones, el principio
de mayoria y la representacién —faltando quizad como ingredientes basicos los
partidos politicos y el parlamento. Pues bien, lo tinico que quiero decir es que
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tales ingredientes, en rigor, no tienen la misma extension ni son correspondientes
de manera univoca con la democracia. Se integran a ella bajo ciertas condiciones
que seria largo comentar aqui, pero que valdria la pena poner en el tapete de la
discusioén en su momento para inquietar aiin mas nuestra pasién por el conoci-
miento y la practica de la democracia.

JOSE FERNANDEZ SANTILLAN
Departamento de Ciencias
Sociales, ITAM
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ARISTOTELES, Parva Naturalia. Breves tratados de filosofia natural,
Traduccion de Jorge A. Serrano, 1991, México, Ed. Jus, 156 p. ISBN
968-423-254-3.

Desde hace varios aflos conozco la inquictud del Dr. Jorge Serrano de traducir
los Parva Naturalia. Finalmente sus miiltiples actividades y proyectos le permi-
tieron llevar a cabo este trabajo. La intencion del Dr. Serrano no fue tan sélo la
de ayudar a completar las obras de Aristételes traducidas al espaiiol —aunque
existen ediciones que pretenden ser sus Obras Completas realmente no lo son;
en concreto los Parva Naturalia tienen méas de cincuenta afios sin traducirse a
nuestra lengua. Su principal propésito fue el de colaborar en la divulgacién de
estos pequeiios escritos sobre la naturaleza. Creo que es mds exacto llamarlos
"breves” ‘que "pequefios”, pues como confiesa Charles Darwin en una carta
dirigida al Dr. Ogle: "Linneo y Cuvier fueron mis dioses... sin embargo, ellos no
son sino unos escolares en comparacién con Aristételes.” Quizd semejante cita
nos invite a interesarnos por Aristételes, y mas en concreto por los Parva
Naturalia.

Pero {qué contiene esta nueva traduccion de los Breves tratados de filosofia
natural hecha por el Dr. Serrano?: En primer lugar, antes de la Introduccion,
en un capitulo titulado "Por qué de nuevo Aristdteles", el Dr. Serrano nos refiere
cudl ha sido el interés en los estudios sobre Aristoteles de los tltimos tiempos
(siglos XIX y XX). En segundo lugar, en la Introduccién el Dr. Serrano hace
algunas indicaciones relativas al lugar que los Parvg Naturalia ocupan en la obra
de Aristoteles y al alcance filoséfico de estos "pequenos tratados". En tercer
lugar, aparece la carta con la que Charles Darwin acusaba recepcién de la
traduccién del Tratado de las partes de los animales enviada por Ogle, de donde
extraje la cita. Finalmente se nosbrindala traslacién que el Dr. Serrano propone
de los Parva Naturalia. Consciente de que traducir a Aristételes no es algo
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sencillo de realizar sin correr riesgos mailtiples, el Dr. Serrano logra una cuida-
dosa version, cercana al espiritu del autor y sin traicionar la letra. Conserva el
estilo sobrio, y en ocasiones reiterativo e insistente del Estagirita, en un espafiol
entendible y facil de leer.

Asi nos llega en nuestra lengua lo que a lo largo de los tiempos se ha
conservado con el nombre de Parva Naturalia y que designa una serie de nueve
textos sobre biologia humana y animal. El primero de estos tratados contiene
una introduccién comiin a los demds y se refiere a las posibles relaciones entre
los cuatro elementos y los cinco 6rganos de los sentidos. El segundo tratado
caracteriza a la reminiscencia, distinguiéndola de la memoria, e indicando que
es lo propio del hombre. El tercer pequefio tratado trata de la vigilia y el suefio.
El cuarto profundiza a propdsito de los suefios. El quinto averigua la relacion
entre los suefios y la adivinacion. El sexto habla sobre la vejez. En el séptimo y
octavo se muestra como no es el cerebro sino el corazén la sede de la sensibilidad;
y en el dltimo tratado Aristételes se ocupa de la réspiracion.

Por 1iltimo, debo decir que esta traduccion que se nos presenta fue enrique-
cida por su autor con una serie de notas, unas aclaratorias del trabajo de
traduccién y otras que relacionan los Breves tratados con otros textos de Aristo-
teles. '
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EMILIO ZEBADUA, El gran debate. Estados Unidos en el mundo
contempordneo, 1991, México, Nueva Imagen, 167 p. ISBN 968-39-
0589-7.

1992, quiz4, vuelva a poner en evidencia el entendimiento mexicano sobre los

Estados Unidos. Se anhela la firma para un tratado en el cual se han cifrado

todas las apuestas. En efecto, con todo preparado para la boda, nadie conocia

del novio los compromisos ¢ Vestida quedra la pretendida? {Se acabara dando

costosa dote para casarla a como dé lugar? Tal vez sea ésta la ocasion para

formular las preguntas: { Como fue pensado que se firmaria en afio de elecciones

y depresiones un tratado que siempre ha estado abajo en la agenda politica

110 norteamericana? (A quién pagar y a quién cobrar el lobby? (A qué intereses

entregar la confianza? (Qué les puede y "despuede" a los politicos norteameri-

canos de norte, sur, izquierda o derecha? {Como creer que la promesa de un

presidente americano puede ser tan ejecutable como la de uno mexicano? {Qué

"dios detras de dios" mueve alla las piezas? Del vecino del norte, los mexicanos

nos interrogamos poco... asumimos su grandeza, algunos como ideal, otros como
dilatado castigo.

Desde el comentario periodistico, empero, Emilio Zebadia ha venido ente-
rando a la opinién publica mexicana de los complicados pormenores de la
politica, economia y cultura norteamericana. El gran debate ¢s la coleccion més
o menos ordenada y corregida de su labor periodistica de los 1iltimos cinco afios.
Desde el laborioso quehacer del periodismo, Zebadita ha estado explorando
terrenos lamentablemente desconocidos para el comentario. politico y el andlisis
académico en Mézxico. Tan sélo este hecho acredita la compilacién del oficio
semanal de periodista.

Los temas abordados por Zebadiia, aparentemente son dispersos; cubren
‘desde los grupos de interés atras de Bush, hasta a Marilyn Monroe o John Doe
~mote con que se conoce allende el Bravo a Pito Pérez. Sin embargo, a lo largo
de su libro Zebadia despliega un solo empefio: desenmascarar las apariencias
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politicas, econdémicas y culturales para revelar lo que a su modo de ver dirige la
trama de los Estados Unidos en el mundo contemporaneo, a saber, las grandes
corporaciones y sus intereses reflejados en alianzas politicas y econdémicas.
Zebadia propone lo que los populistas norteamericanos hace cien afios denun-
ciaron: la democracia norteamericana ha caido en manos de los grandes intere-
ses. ’

El libro es desigual; la primera parte resulta mas homogénea. Alli clara y
sucintamente se explica el origen de la nueva era norteamericana simbolizada
por Ronald Reagan, quien result6 ser, como acertadamente afirma Zebadqa, el
producto "mas acabado del sistema politico norteamericano” (p. 30). La caida
del orden fundado por el New Deal, junto con la crisis econdémico-politica de
principios de los afios setenta, produjo un realineamiento de la clase politica de
E.U. Surge entonces lo que el autor denomina el eje Texas-Nueva York. Es éste
el tema rector de Zebadia, al cual no quiere dar tregua alguna. Asi, contrario
a lo que las modas académicas norteamericanas vienen enfatizando (por ejem-
plo, €l lamado New Institutionalismm), Zebadiia considera, acertada aunque
exageradamente, que "juntos, banqueros y texanos (el eje Texas-Nueva York)
forman la base del gobierno de Bush. Entre ellos se lleva a cabo en realidad el
debate politico. Lo demds es cuestién de instituciones y formas" (p. 27). La
decadencia del imperio norteamericano, sostiene Zebada, esta en curso. Se
redefinen los papeles de la trama mundial, los viejos nacionalismos van desplo- | 111-
mandose, surgen las étnias 'y las grandes corporaciones para-nacionales como
los nuevos protagonistas. '

La segunda parte de E! gran debate, en su aparente dispersion de temas, deja
ver més las huellas del apresuramiento propio del trabajo periodistico cotidiano.
Con todo, Zebadiia consigue explorar distintos aspectos de la politica nortea-
mericana, y ello para alcanzar las basicas definiciones que amparen mejores
examenes mexicanos de E-U. (Qué significa ser conservador, radical, liberal,
republicano, demdcrata, surefio, o reaganiano? Este tipo de aparentemente
perogruyas cuestiones --pero pobremente conocidas en nuestro ambiente— son
tratadas con éxito por Zebadiia. Asimismo introduce al lector "tras bambalinas"
de movimientos sociales norteamericanos. Sus comentarios tocan desde las
posiciones feministas y ecologistas hasta las pugnas académico politicas de las
prestigiosas universidades norteamericanas, hoy modernos templos de sociabi-
lité politique de las €lites mexicanas.

En sus tltimas dos secciones, E/ gran debate hace un recuento de los mitos y
creencias de la sociedad norteamericana. Yasea que hable de los vinculos entre
los banqueros neoyorquinos y la campaiia presidencial de George Bush, o de las
connotaciones scciales de las canciones de Bruce Springsteen, o de los mitos y
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manejos ideoldgicos de la televisidon norteamericana... en todo momento el
afilado cuchillo que introduce Zebadtia es para lo mismo: sacar de atras de las
apariencias lo que €l considera esencial, para exponer al 'gran debate” los
verdaderos temas en los Estados Unidos.

Con un serio y actualizado conocimiento de la realidad nortcamericana —una
sugestiva erudicion hecha de American experience, lecturas académicas, manejo
de la media norteamericana, y odio-amor por The First New Nation— Zebadiia
cumple faena por demds necesaria en México. Desarma ante ojos mexicanos lo
que sigue siendo una sola pieza, una ilusién vaga del norte, o una maquina
poderosisima de toma decisiones. El gran debate también es una aseveacién
tajante del incierto estado actual del poderio de ese pafs y un atinado llamado a
alcanzar en México la requerida suspicacia analitica sobre los Estados Unidos.

MAURICIO TENORIO
Universidad de Stanford
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Estados Unidos en el mundo contemporineo

El gran debate de Emilio Zebadfia aparece en un momento afortunado.
Cuando el Presidente Bush acaba de anunciar formalmente su candidatura para
lareeleccidn por el Partido Republicano con una afirmacion contundente: "Hoy,
porque nos mantuvimos fuertes, porque hicimos lo que tenfamos que hacer,
Estados Unidos es el Gnico lider indiscutible del mundo."

Esta afirmacion constituye ~no hay duda— una cuestion central para el gran
debate del fin de siglo. Y, obligadamente, las consecuencias que provoca el
ejercicio de ese lidezgo mundial requieren que el analisis de la politica, la
sociedad y la economia de Estados Unidos se realice desde una perspectiva bien
definida. En ello concuerdo totalmente con Zebadiia, que ya en la introduccién
asu libro advierte que pensar en Estados Unidos desde México no es nada facil.
Con lo que no estoy necesariamente de acuerdo es con las razones que esgrime.

Emilio Zebadiia argumenta que el conocimiento de Estados Unidos en 113
México es limitado debido, entre otras causas, a la barrera cultural, a la inexis-
tencia de programas de estudio sobre ese pais en nuestras escuelas y Universi-
dades y a la poca disponibilidad de libros que traten sobre diversos aspectos de
la vida, la cultura y la historia estadounidenses. Pero no es menos cierto, y aqui
creo que el autor minimiza la cuestién, que existe una enorme influencia esta-
dounidense en la vida de México. Esta se aprecia en los patrones de consumo,
en las referencias culturales, en los medios de comunicacién y en las aspiraciones
de segmentos muy grandes de la poblacién. En mi opinidn se aspira a los
aspectos mas triviales y menos sofisticados del avanzdo capitalismo de Estados
Unidos, aquéllos que se expresan de manera masiva y hasta degradante. Tam-
bién es cierto, por otra parte, que all4 el conocimiento de la existencia de México,
su cultura, su arte, su politica y su economia es también bastante limitado. En
general el interés por México se restringe a un grupo de especialistas que no son
particularmente influyentes en el debate interno de su pais sobre politica exte-
rior, economia u otros temas.

Estados Unidos ha sido por largo tiempo un referente crucial para México.
No podia ser de otra manera la relacién de vecindad compleja con un pais de las
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dimensiones, la riqueza y el poder de aquél. Esta relacidn, lo sabemos muy bien,
no ha sido fécil y tampoco es igual para todo el pais. Aunque la intencion de
Zebadia es la de discutir a Estados Unidos en sf mismo, a lo cual ha dedicado
una atencion esmerada en sus articulos periodisticos, de la lectura del libro se
desprende la pregunta de {por qué conocer mas a Estados Unidos?

Una primera respucsta se asocia con la significacion de las acciones de ese
pais para los acontecimientos mundiales, y ello es por si mismo de una gran
relevancia. Si bien México no es uno de los escenarios donde se resuelve la
posicién estadounidense en el mundo, para México el conocimiento de Estados
Unidos tiene un enorme contenido estratégico en términos econémicos y politi-
cos. Aunque la dindmica de la economia mundial en las dos dltimas décadas
puede plantearse en funcién del dilema existente entre la hegemonia y la
decadencia estadounidense (ambas, por cierto, nociones relativas) para México
la relacién con ese pais sigue definida en el marco del enorme poder que aquél
ejerce y que es condicién definitoria de las relaciones bilaterales. Hoy, cuando
se negocia la constitucién de un mercado libre de América del Norte, el conoci-
miento del sistema de gobierno de Estados Unidos, la manera de hacer politica
y el funcionamiento global y sectorial de su economia adquieren una mayor
relevancia para México.

El gran debate propone una diversidad de aproximaciones al tema de Estados
Unidos, la propuesta proviene de un buen observador, que ademas ejercita un

114 estilo ameno. Después de haber leido Verano de 49 de David Halberstam puede
extrafarse, entre los retratos de Zebadia, ¢l de Joe Di Maggio —aunque se
compensa con el de 1a Monroe.

LEON BENDISKY
Universidad de las Américas
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JORGE F. HERNANDEZ, La soledad del silencio, 1991, México, Fon-
do de Cultura Econémica-Universidad de Guanajuato, 183 p. ISBN
968-16-3559-0.

Facilmente puedo imaginar al historiador hurgando con escalpelo un cuerpo
que todavia no lleva nombre. Se dedica a seccionarlo, a separar sus partes
preferidas y finalmente llegar al lugar que traiciona su pulso. Este lugar, en el
caso de Jorge Hernandez, es el Bajio, zona de vital importancia para el creci-
miento de este cuerpo que ha cobrado el nombre de México. Hundiéndose un
poco miés en las visceras del Bajio aparece el Santuario de Atotonilco. En este
momento la precision de la microcirugfa (microhistoria) aumenta junto con la
palidez del cirujano (historiador).

Alo largo de La soledad del silencio Jorge nos lleva, contagiado por el suefio
y la visién de Don Luis Gonzélez, por el universo maravilloso que encierraesta | 115
casa de ejercicios espirituales.

La tierra abajefa y sus habitantes tienen un caracter altanero pero a la vez
religioso. Es una tierra de espinas donde el hombre crece virtuoso y bravo, es
una tierra de flores que transformaron la raza que la habita en una alegre
mezcolanza. Aqui se halla el espiritu del mexicano con el peculiar sabor de su
historia. Pablo Neruda lo descubrid y lo engaland con la facilidad de su pluma
en el conjunto de ensayos que llevan el nombre de México florido y espinudo: "lo
pintoresco envuelve de tal manera los dramas mexicanos que uno vive pasmado
ante la alegoria.”

Aunque citar a Neruda al habar de Jorge Herndndez cumple con una cualidad
yun defecto. El poeta chileno saborea, con el paladar de un extranjero, eso que
Jorge vivié durante la creacion de La soledad del silencio, lo que otorga un valor
importante a la cita, que es el del asombro extrafiado. El defecto esun poco més
dificil de suponer: Jorge lleva sangre guanajuatense en sus venas, y si buscamos
la cita oportuna para complementar su texto, nada mejor que una de Jorge
Ibargiiengoitia. "Esta claustrofobia me dio a pesar de que yo entonces ignoraba
lo que ocurrié en otro Viernes Santo, en Guanajuato también. En el siglo
pasado, durante un sermdn de las Siete Palabras, precisamente, la ciipula de la
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compaiifa se vino abajo y aplasté al predicador y a trescientos feligreses. —iQué
bonito! ~decia la anciana que me contd ese suceso—. iMorir aplastado enla casa
de Dios! iSe va uno al cielo con todo y zapatos!" Estas palabras de Jorge
Ibangiiengoitia si no las hubiera descubierto por mi mismo en Autopsias rdpidas,
tranquilamente las hubiese atribuido a Jorge Hernandez.

En la microhistoria del Santuario de Atotonilco no hay "hombres de bronce”
ni grandes episodios. El suceso macrohistérico més notable de que se tenga
noticia es que el Padre Miguel Hidalgo de alli tomé el estandarte de la Virgen
de Guadalupe. La maravilla que Jorge extirpa hébilmente estd tejida de la
cotidianeidad de la gente que asiste a los ejercicios espirituales, y de la construc-
ci6n del santuario a cargo del Padre Luis Felipe Neri de Alfaro.

En algunas piginas el autor nos sorprende con el caudal de referencias
eruditas, aparentemete excesivas dado el cardcter de su investigacién. Pero yo
veo en este gesto otra motivacion mds honda y cierta que la meramente intelec-
tual: la visién de quien padece de amor por la historia alienta en La soledad del
silencio.

Aunque no es de mi preferencia transcribir lineas del libro que resefio, en este
caso me tomaré la libertad de hacerlo, pues se me hace imprescindible para dar
muestra de una actitud primordial en su factura. "...el P. Segura me pidid que
de querer ver algo deberia llevar carta ‘o del gobernador o del obispo de Celaya’.

116 Pero, si en realidad no hay nada, {para qué llevar cartas? Silo finico que podia
darme eran sus platicas, que ya me estaba dando, pues comi con €l, {para qué
pedir permisos?"

Respeto, amor y consustanciacion con el Santuario de Atotonilco pueden
embargar stibitamente a quien llega hasta €l en un instante de convivencia
consigo mismo ante ¢l atrio, en la soledad del silencio. El Santuario de Atoto-
nilco y el Padre Neri de Alfaro han sido rescatados de la anatomia de México.
Esta resefia propaga una nueva nueva; gracias a la certera intervencion de Jorge
F. Hernindez las entrafias del Bajio siguen palpitando.

DIEGO BONILLA
Estudiante, ITAM
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