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METAFISICAY
CREACION EN EL
PENSAMIENTO DE
NIETZSCHE

Ana |sabel Illanes*

Nietzsche concibe a la metafisica
como la historia de un error en el que ha incurrido €l pensamiento
occidental, y que pretende superar. Desde su concepcion, estamos ante
un pensamiento reduccionista que ha pretendido constituirse enteoria
Unicadelarealidad. Lahistoriadelametafisica se encuentradomina-
dapor latendencia de expulsar, de negar realidad alamultiplicidad y
al devenir a partir de principios absolutos, inmutables, no-sensibles, |61
racionales, trascendentes, perfectosy buenos que hacen surgir ladife-
renciade rango no solo ontol 6gico, sino también moral entre el mundo
sensibley € inteligible. Asi Nietzsche denunciaque paralos metafisi-
cos. Lamuerte, el cambio, lavejez, asi como laprocreaciony el creci-
miento son para ellos objeciones, —incluso refutaciones. Lo que esno
deviene: y lo que devieneno es...!

Pensamos que Nietzsche completalacriticaalametafisica, no sblo
porgue supera la insuficiencia de la critica kantiana que mantiene el
mundo suprasensible en lamoral, o por hacer aun lado la critica del
positivismo y su sumision ante los hechos, por incompleta y poco
creativa, Sino porque su llamadainversion del platonismo, que debemos

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.

1E Nietzsche, Crepusculo delosidolos, trad. de Andrés Sanchez Pascual,
1989, Madrid, Alianza, p. 45-6.
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entender como un nuevo comienzo, postulaun nuevo orden jerarquico,
gue de ninguna manera quiere que lo sensible (apoyado por positivis-
mo) seconviertaenlo verdaderoy lo suprasensiblerepresente smple-
mente o falso, yaque con e pensamiento nietzscheano estamos ante
la eliminacion de los términos de esta relacion metafisica: dejar de
pensar y vivir d mundo sensible a partir del mundo suprasensible,
dandole una nuevainterpretacion alo terreno y a mismo cuerpo.
Estanuevaformade concebir e mundo se hace patente en Zaratustra,
guien pugna por una cabeza terrena como creadora del sentido de la
tierra. Contrario al tiempo en e que se mirabacon desprecio al cuerpo,
hoy nos debemos preguntar: “ ¢Qué anunciavuestro cuerpo de vuestra
aalma?’,? ya que “con més honestidad y con més pureza habla el
cuerpo sano, el cuerpo perfectoy rectangular: y habladel sentidodela
tierra’ .3
Lageneal ogiarepresenta lainstancia desde donde Nietzsche reali-
zalasuperaciondelametafisica. Y cuando nos muestraalametafisica
desde su historia, en su aparicion, en su surgimiento, como algo deriva
do, no originario, producto de un desarrollo, de un tipo de experiencia:
nos descubre gque | os conceptos basi cos de lametafisica, sus principios
62|y leyesfundamental es consideradas como més universalesy origina-
rias no se encuentran algjadas de determinados estados corporales,
necesi dadesfisi ol 6gi cas heredadas de organismosinferiores pero olvi-
dadas, tales como €l suefio, € sufrimiento y el miedo. Asi detrés de
estos fendmenos fisiol dgicos que se encuentran en el trasfondo delas
creaciones metafisicas no se encuentra el espiritu puro, ni la verdad
absoluta, ni tampoco un Dios, sino un hombre que tiene necesidad de
un género de ordenamiento, que ante el sufrimiento, € miedo al cambio,
al devenir, postula un orden supraempirico que le posibilite mangjar la
realidad.

2 Asi habl6 Zaratustra, trad. de Andrés Sanchez Pascual, 1981, Madrid,
Alianza, p. 35.
3 Ibid., p. 59.
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El disfraz inconsciente de |as necesidades fisiol gicas bajo el
manto de |o objetivo, del ideal, de laidea pura, vatan lgjos,
gue nos asustariamos, y yo me he preguntado muchasvecess,
deunamanerageneral, lafilosofiano hasido hastael presente,
sobretodo, unainterpretacion del cuerpoy ‘ un desconocimiento
del cuerpo’. [...] En primera linea podemos poner siempre
todas esas audaces | ocuras de lametafisica, sobretodo cuando
setratadelacuestion del ‘valor’ delavida, como sintomas de
constituciones fisicas determinadas; y s tales afirmaciones; o
tales negaciones; de la vida tienen, en su conjunto, la menor
importanciadesde el punto de vistacientifico, no por eso degjan
de dar a historiador y a psicdlogo preciosos indicios por ser
sintomas del cuerpo, de su éxito o de su fracaso, de su pleni-
tud, de su poder, de su soberania en la historia, o bien de sus
detenciones, de sus fatigas, de sus depauperaciones, de su
presentimiento del fin, de su voluntad defin. [...] Enlosfil6-
sofos todos, hasta €l presente, no se ha tratado nunca de la
‘verdad’, sino de otras cosas, por ejemplo de salud, de porve-
nir, de poder, devida...*
63
En el pensamiento de Nietzsche, lametafisicalejosde ser desintere-
sada, esconde creenciasy valores: unamoral, unafeligadaaintereses
vitales, auntipo devida. Por detrés de las construcciones metafisicas
seencuentraun tipo de hombre que desestimalo sensible, lapluralidad
y e movimiento, que manifiestaunarabiasecreta, unavenganzacontra
lavida, contrael cuerpo. El metafisico manifiestasintomasde enveje-
cimiento y cansancio, de incapacidad para imponer su voluntad de
una manera creadora, que nuestro fil6sofo quiere revertir. De ahi que
intente una nueva manera no-metafisica de entender al mundo y al
hombre, que no partade laideade unarealidad inmutable, meta-fisica

“La gayaciencia, O.C., Prélogo, vol. i1, trad. de Eduardo Ovejero Maury,
1967, Buenos Aires, Aguilar, p. 26-7.
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gue subyazcaatodo movimiento; ni del hombre postulado por lameta-
fisica como una aeterna veritas, como elemento fijo y medida fija.

Su critica ala metafisica que parte del cumplimiento de la muerte
del Diosdel cristianismo monoteista, fundamento de este mundo supra-
sensible, nosenfrentapor unaparte, alapérdidade medidas, de parame-
tros absolutos, de fines ya dados, de fronteras establecidas: nos pone
caraacaracon lo problemético de una existencia humana que ha per-
dido su sentido. Asi en La gaya ciencia hace mencion alaimportancia
de dicha pérdida y subraya el valor, la fuerza que necesitamos para
aceptarla:

¢Doénde sehaido Dios?[...] jTodos nosotros Somos sus asesi-
nos! Pero ¢como hemos podido obrar asi? ;Como hemos podi-
do vaciar el mar? ¢Quién nos hadado laesponjaparaborrar €l
horizonte? ¢Qué hemos hecho cuando hemos separado esta
tierra de la cadena de su sol? ;Adonde |e conducen ahora sus
movimientos? ¢Lejos de todos sus soles? ¢{NO caemos sin
cesar? ;Hacia adelante, hacia atras, de lado, de todos lados?
¢Todaviahay un arribay un abajo? ¢No erramos como através
64 de unanadainfinita? El vacio ¢no nos persigue con su halito?
¢No hace mas frio? ¢No veis oscurecer cada vez mas, cada
vez mas?[...] Lo que e mundo poseia de mas sagrado y mas
poderoso ha perdido su sangre bajo nuestro cuchillo.®

Ante |la pérdida de parametros absolutos, Nietzsche postula una
nuevacreacion simplemente humanaque devuelve a hombre su verda
dera dimension temporal, corporal, multiple y azarosa, y lo conduce
hacia una auténtica disponibilidad paralo real, paralo terreno en su
presencia multiforme. Podemos decir que la reflexion nietzscheana
nos presenta unamaneradistinta de concebir laexistencia, yaque una
vez descartado el hombre empobrecido de la metafisicay su mundo
verdadero, suprasensible, larealidad puede ser interpretaday vivida

® Ibid., (125), p.108-9.
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de multiples maneras, se puede acceder al momento creativo, donde
la aventura de multiples experimentos puede ser posibley e enigma
de la existencia estd siempre presente.

Pues para el pensamiento geneal6gico, € llevar hasta sus Ultimas
consecuencias la muerte del Dios monoteista, el dltimo fundamento
de la metafisica, no significa la anulacion de todo sentido, de todo
pensar y gquehacer humano. Mas bien este pensamiento anuncia‘ una
historia mas elevada . Al reintroducir el devenir en todo 1o que se
habiacreido inmovil, rehabilitaa devenir: éste dejade ser interpreta-
do, alamanera de la metafisica, como una carencia, como unafalta,
casi como un no-ser, parallegar aser parte constitutivade lacreacion.

Su genealogia nos muestra tanto al hombre como a sus facultades
desde su historia, desde sus mutaciones, como resultado de mdltiples
cambiosy transformaciones. Consideraa mismo cuerpo como guia,®
y a hacerlo actualizala historia desde otras instancias sin privilegiar
a intelecto, alaconciencia. Contrario a logocentismo que hamarca-
do e pensamiento de Occidente, Nietzsche cambialostérminosdela
relacion con el cuerpo, alma, razon, espiritu, que e pensamiento metafi-
sico habia mantenido. Desde su pensamiento, el cuerpo siendo plura-
lidad y lucha se convierte en ‘una gran razén’, en un creador. El que |65
‘haceyo’. Todo esto en contraposicion del espiritu queterminasiendo
la pequeiia razdn, € instrumento. Asi nos dice: “Instrumento de tu
cuerpo es también tu pequefia razon, hermano mio, a la que llamas
‘espiritu’, un pequefio instrumento y un pequefio juguete de tu gran
razon... Tu cuerpo es tu gran razon: esa no dice yo, pero hace yo.”’

ParaNietzsche, ladimension del cuerpo se ensancha, éste sevuelve
el si-mismo, que se encuentra detras de los pensamientosy sentimien-
tos; es un soberano poderoso, un sabio desconocido, ya que hay mas

® “Esencial: partir del cuerpo y utilizarlo como guia. El es el fenémeno
Mas rico que permite observaciones mas claras. La creencia en el cuerpo
estd mejor fundamentada que la creencia en el espiritu.” La voluntad de
dominio, O.C., op. cit., vol. 1v, (531), p. 207.
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razén en el cuerpo que la mayor sabiduria. Lo que més quiere €l si-
mMiSmo es crear por encima de si mismo.
“El si-mismo escuchasiemprey buscasiempre: compara, subyuga,
conquista, destruye. EI dominay estambién el dominador del yo.[...]
El si-mismo creador se cred parasi € apreciar y €l despreciar, se cred
parasi el placery el dolor. El cuerpo creador se cred parasi € espiritu
como una mano de su voluntad.”®
Esta nueva manera de concebir y entender la realidad acentla €l
factor creativo. Y esto se puede percibir en su criticatanto delaldgica
como del lengugje ligados a pensamiento metafisico. Por una parte,
no sblo nos dice que laldgica no representalo originario ni responde
aunanecesidad objetiva, sino que por detras de éstaestdunacreacion
humana vincul ada a necesi dades subjetivas de encontrar ‘ casos idén-
ticos', por razones de seguridad y de orden ante un mundo que nos
parece cadtico. Podemos decir que con laldgica estamos ante ficcio-
nes convencionales en si ildgicas que encuentran identidades donde
no las hay, que separa dualisticay arbitrariamente lo que en realidad
es continuo devenir; ante inferencias no justificadas, que resultan de
nuestro modo humano de entender la realidad, ya que la légica se
66| determina desde instancias no-l6gicas, previas a la concienciay a
lengugje: se determina desde la vida, como producto, como invento,
como una creacion de los animales inteligentes en su lucha por la
existencia. Esta es una creacion més en la historia del hombre, una
especie de ‘ segunda naturalezal que ayuda a perpetuar su existencia.

Laldgicaestaligadaalacondiciéony a supuesto de que hay
casos idénticos. Taxativamente, para que pueda haber 16gica,
sedebe convenir o fingir que estacondiciény este supuesto se
dan. Esdecir: quelavoluntad paralaverdad | 6gica sblo puede
realizarse después de haber admitido unafalsificacion funda-
mental detodos|os hechos. De donde se deduce que agui rige
un instinto que es capaz de las dos cosas: primero defalsifica-

" Asi habl 6 Zaratustra, op. cit., p. 60.

8 |bid., p. 61.
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ciony luego delarealizacion de su punto devista; laldgicano
procede de lavoluntad de verdad.®

Con esto, Nietzsche no descartaalalégica, sino que laentiende de
una manera no metafisica, la explica desde otra instancia: desde la
voluntad de poder, pues para é en laldgicarige un instinto capaz de
realizar su punto de vista, unafuerzaordenadora, simplificadora, fal-
seadora: unaactividad creadora.

Nietzsche reconoce, en lalégicay en cualquier tipo de pensamien-
to, laaccion de un instinto ‘ creador’ que ante lo desconocido, ante €l
peligro, antelainquietud y lapreocupacion viene aeliminar esos esta-
dos penosos construyendo pensami entos tranquilizadores, aliviadores,
liberadores con los que se puede vivir, pero que no tienen nada que
ver con laverdad. Detras de laldgica hay un deber, un imperativo no
parael conocimiento delaverdad, sino parafijar y acomodar un mundo
gue nosotros debemos llamar verdadero. Cosa que nos sitiamas ala
delaverdad, donde la no-verdad puede ser condicién de vida. Desde
estaOpticalaverdad dejasu lugar alacreencia, aunacreencia‘ super-
ficial’, que no se encuentraligada a absol utos, que permite unavision
diferente, perspectivistade lapropiavida. 67

[...] e hombre no podria vivir si no admitiese las ficciones
l6gicas, s no midiese la realidad con la medida del mundo
puramente inventado de lo incondicionado, idéntico-a-si-mis-
mo, si no falsease permanentemente el mundo mediante el
numero [y todo tipo de abstracciones] [...] renunciar alosjui-
ciosfalsos seriarenunciar alavida, negar lavida. Admitir que
lano-verdad es condicién delavida: esto significa desde lue-
go, enfrentarse de modo peligroso alos sentimientos de valor
habituales; y una filosofia que osa hacer esto se coloca, ya
solo con ello, méas alladel bieny del mal.X°

9 La voluntad de dominio, op. cit., (511), p. 198.
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En el caso del lengua e, Nietzsche reconoce un abismo entrerealidad
y lengugje. El lenguaje —inventor y abogado de la ‘identidad’ de las
cosas, de la ‘ substancia’, de argumentacion |6gica, de la metafisica—
en su formacion no siguié un proceso 16gico, sino un olvido arbitrario
de las diferencias individuales; se equipararon cosas no iguales, se
crearon ‘identidades’ hastallegar aatribuirle a lenguaje un papel de
representacion delas cosas, olvidandoselarelacion arbitrariacon dichas
cosas. En € pensamiento del fildsofo, € lengugje entendido como
instrumento para acceder a la esencia de |las cosas sufre un desplaza-
miento por el lenguaje metaforico. Si Nietzsche desautorizalafuncion
representativay denotativa que la metafisica atribuye al lenguaje, es
porque paraé lafuente original del lengugjey del conocimiento esta
enlaposibilidad de crear imagenes, en esaactividad originaria, radical,
innovadoray artistica que tiene la mente humana de crear meté&foras
de cosas que no corresponden en absoluto alas esencias, en eseinstinto
inconsciente, constructor de metaforas, que estaa servicio delavida,
al servicio de un orden, de un poder.
Desde esta éptica la formacion de metaforas presupone un salto
originario, un comportamiento estético que salvael abismo entreesferas
68|  completamente diferentes. Un salto que no esté control ado por ninguna
reglay parael que no hay ningun criterio de certeza. Podemos sefialar
gue Nietzsche libera el instinto metaférico del ser humano para el
juego creativo, cosa que produce una nuevarel acion con las cosas, ya
gue losinstintos metaf 6ricos proceden de unafuerzaque arriesga, que
saltade unacosaaotray que es capaz de crear las mejores ficciones,
pues las metéforas no deben entenderse como copias de un modelo,
sino como imagenes producidas por lafantasia. Deben entenderse como
metamorfosis, como transfiguracién, como movimiento que nos coloca
ante un crear infantil, inocente, cuyamision esfundar un sentido nuevo
gue vaya mas ala del lenguaje conceptual: hacia la vida que sigue
siendo inconceptualizable, completamente individualizada.

10 Mas alla del bien'y del mal, (4), p. 24.
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Qué agradabl e es que existan palabrasy sonidos: ¢palabrasy
sonidos no son acaso arcos iris 'y puentes ilusorios tendidos
entre lo eternamente separado? [...] ¢No se le han regalado
acaso a las cosas nombres y sonidos para que € hombre se
reconforte en las cosas? Una hermosa necesidad es el hablar:
al hablar el hombre baila sobre todas | as cosas. jQué agrada-
bles son todo hablar y todas las mentiras de los sonidos! Con
sonidos baila nuestro amor con multicolores arcosiris.'*

En oposicion a conocimiento metafisico, Nietzsche acercael cono-
cimiento alavida. Nos propone unanuevaforma de conocimiento: el
conocimiento interpretativo y perspectivista que desmitifica el valor
dado al intelecto humano y que rehabilitaa cuerpo a integrar como
parte constitutiva del conocimiento alos valores, alosinstintos alas
pasiones, asi como lapluralidad y el cambio gque arrojan los datos de
los sentidos, sin subsumirlosalaunidad, alaidentidad, alasubstancia
Establece nuevos ordenamientos entre instinto y razén que colocan
como centro de gravedad al cuerpo.

El conocimiento perspectivistaconsideralapluralidad instaladaen |69
el cuerpo. Al mantener unadiferenciaradical entrelostiposde percep-
ciones, y al no pretender Ilegar a una Unica percepcion totalizadora
tomada como compl eta, correctay validaen un sentido absoluto, que
pueda ser tenida como medida tnicay como fundamento dltimo dela
realidad, nos colocaantelaposibilidad de mdiltiples percepcionesigual -
mente validas.

[...] lacuestion de cudl de las dos percepciones del mundo es
la correcta carece totalmente de sentido, ya que para decidir
sobre ello tendriamos que medir con la medida de |a percep-
cion correcta, esdecir, con unamediade la que no sedispone.
Pero, por lo demés, la‘ percepcidn correcta’ —esdecir, laexpre-
si6n adecuada de un objeto en un sujeto— me parece un absurdo

1 Asi habl6 Zaratustra, p. 299.
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Ileno de contradicciones, puesto que entre dos esferas absolu-
tamente distintas, como o son el sujeto y el objeto, no hay
ningunacausalidad, ningunaexactitud, ningunaexpresion, sino,
alo sumo, una conducta estética, quiero decir: un extrapolar
alusivo, un traducir balbuciente aun lenguaje compl etamente
extrano, paralo que, entodo caso, se necesitaunaesferainter-
media y una fuerza mediadora, libres ambas para poetizar e
inventar.'?

El proponer el caracter perspectivista de nuestro conocimiento, no
s6lo nos ubica en un lugar nunca antes pensado, ante la posibilidad
infinitaeirrefutable de interpretaciones humanas, ‘ no divinas', donde
los diferentes puntos de vistano pretenden ser complementarios, Sino
gue al mostrarnos aspectos esencia mente distintos de modos de per-
cibir, irreductibles los unos alos otros, nos coloca ante las multiples
posibilidades de |o corpéreo.

Tomando como guia las perpetuas mutaciones del cuerpo, desen-
mascaraal concepto deyo, de sujeto entendido como algo estable que
permanece en el cambio, asi como su transposicion de estabilidad a

70| las creaciones metafisicas de ser, de sustanciay de‘cosaensi’. Enel
lugar del yo, que encubre bagjo e manto deunidad: pluralidady comple-
jidad; enlugar del sujeto metafisico, del sujeto como fundamento que
observa el mundo, postula una pluralidad de almas mortales,®® de
deseosy apetitos que construyen un mundo. Para nuestro fil6sofo, en
la base de nuestro pensar, de nuestra ideacion, de nuestra conciencia
se encuentraunapluralidad de fuerzas en juego y lucha, donde se dan
formas especificas de dominaci 6n marcadas por unaconstante transito-
riedad, fugacidad y caducidad, mas no por |la permanencia. Podemos
decir que Nietzsche lleva hasta sus Ultimas consecuencias la elimi-

12 E Nietzsche, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, trad. delL.
Valdésy Teresa Ordufia, 1990, Madrid, Tecnos, p. 29-30.

13 Estamos ante el cuerpo como pluralidad de almas mortales, como una
estructura socia de muchas almas.
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nacion del sujeto metafisico para quedarse con un centro deinterpre-
taciones, con un centro de fuerzas plurales siempre en movimiento,
siempre haciéndose asi mismo: defuerzas orientadas seglin unajerar-
guia sin centro permanente. Asi menciona:

[...] quiza sea licito admitir una pluralidad de sujetos, cuyo
juego y cuyalucha sean el fundamento de nuestraideacion y
de nuestra conciencia. ¢Una especie de aristocraciade ‘ célu-
las' enlacual esté el poder? ¢Algo asi como ‘pares que estan
acostumbrados agobernar juntosy sepan mandar? Mi hipéte-
sis: e sujeto como pluralidad.'*

Con el perspectivismo nietzscheano no se postulani un positivismo
gue partadelaexistenciainobjetabl e de los hechos, ni un subjetivismo
de corteidealistague opere con un sujeto trascendental, Sino un conoci-
miento como interpretacion, carente de fundamentos, ya que no hay
hechos sino interpretaciones, y detras de toda interpretacion hay otra
interpretacion.™® Desde esta dptica, en la experiencia del mundo solo
se leen |os textos, textos que a su vez son interpretaciones de otros
textos sin que se pueda llegar a un referente Ultimo que seareaidad, |71
gue seainmediatez. Podemos decir que el pensamiento de Nietzsche
se abre aunanuevadimension creadora, donde el conocer setransfor-
ma en un interpretar, en un inventar un texto que no existe y que es
necesario escribir, pero no como algo que esté ahi y que haya que
encontrar y descubrir, sSino como ago que hay que crear. Estamosanteun

[...] necesario perspectivismo en virtud del cual todo centro de
fuerza—y no solamente el hombre- construye, partiendo desi,
todo el resto del mundo, o sealo mide, lo palpa, 1o forjasegun
supropiafuerza. [...] Han olvidado introducir en el célculo del
‘verdadero ser’ esta fuerza que pone una perspectiva...].t°

14 La voluntad de dominio, op. cit., (489), p. 193-4.
15 véaseibid., (480), p.191.
18 |pid., (633), p. 242.
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Y desde esta Optica, nuestrasinterpretaciones no son ni verdaderas
ni falsas, como pretende la metafisica, sino que son un sintoma de
determinados estados fisi ol 6gi cos, de un determinado nivel espiritual
dejuicios dominantes, donde lavidaconstituye unapotenciainterpre-
tadorasin limites que posibilitalacreacion de multiples sentidos. Con
esto, el conocimiento perspectivista adquiere un rango nuevo, una
nueva movilidad donde pueden coexistir pensamientos multiples,
heterogéneos y hasta contradictorios, pues este conocimiento, que se
abrealamultiplicidad, escuchaa cuerpo, asu caducidad, asu plura-
lidad que engloba el ementos heterogéneos eintentaeliminar todaslas
supuestas ‘unidades’ de las cosas. Bgjo esta vision, el mundo existe
como un ser de relaciones cambiantes, siendo su ser esenciamente
distinto, nuevo si es mirado desde diferentes puntos, desde diferentes
perspectivas.

Con respecto alavoluntad de poder que Nietzscheidentificacon la
vida, no se debe entender desde ninglin planteamiento teleol dgico.
Para su comprension, nuestro fildsofo hace a un lado causas finales,
leyesdelanaturaleza, asi como concepciones antropomorficasy mora-
lizantes que conciben a mundo guiado por lamano delaProvidencia.

72| El tener metas, fines, intencionesy el mismo querer de esta voluntad,
solo o entiende desde un tratar de devenir mésfuerte, un querer crecer
y querer los medios necesarios para ello. Por lo cual, la voluntad de
poder no pretende unahomogenei zacién, ni un conservarse (Spinoza),
Sino incrementar su poder, ya que no se le puede pedir a una fuerza
gue no se g erzacomo tal.

Lavidacomo laformade ser conocidapor nosotroses, especifi-
camente, unavoluntad de acumular fuerzas; todos|os procesos
de vidatienen aqui su palanca: nada quiere conservarse, todo
debe ser sumadoy acumulado. [...] € querer devenir masfuerte
partiendo de cualquier centro de fuerza, es la Unica realidad:
no conservacion de si mismos, sino voluntad de apropiarse, de
aduefiarse, de ser més, de hacerse mas fuerte.t’
71bid., (686), p. 263.
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Lavoluntad de poder tiene un papel en lacreacion, pues dichavo-
luntad es interpretadora, es creadora de interpretaciones, en ellaes el
poder quien quiere, crece, conquista, crea, y antetodo valora, sin que
el poder sea una meta, un objetivo, un ideal. Desde esta Optica, €l
poder nunca es representado ni interpretado o valorado, pues él eslo
gue interpreta, lo que valora, lo que quierey crea; siendo €l poder en
lavoluntad algo inexpresable, movil, variable, pléstico. La voluntad
interpreta a partir de ella misma, desde unainmanenciaradical y su
movilidad propiasuperatodafetichizacion, todadefinicién metafisica
de esencia, de sustancia, de deber ser, de verdad y valor absoluto.

Mis escritos afirman constantemente que el valor del mundo
seencuentraen nuestrainterpretacion (que acaso en cual quier
otro lugar son posibles otras interpretaciones distintas de las
simplemente humanas); que las interpretaciones hasta ahora
admitidas son eval uaciones perspectivas, envirtud delascuaes
nos conservamos en lavida, o sea en la voluntad de poderio,
en e aumento del poderio; quetodaeevacion del hombrelleva
consigo lasuperacion deinterpretaciones masrestringidas; que
cadaconsecucion denuevafuerzay deextension del poder abre |73
nuestras perspectivas y significa creer en nuevos horizontes.
El mundo que nosinteresa es falso, esto es, no un hecho, sino
unaimaginacion y un englobamiento de una escasa suma de
observaciones; es fluido, como cosa que deviene como una
fal sedad que continuamente se desvia, que no se acercanunca
alaverdad, porque no hay ‘verdad’ ninguna.®

La voluntad de poder se encuentra referida a un tipo de jerarquia
gjena a la metafisica, ya que no tiene su fundamento en realidades
suprasensibles, absolutas e incondicionales, sino anivelesdefuerzas,
donde el grado deresistencia (siempre variable, con medidas siempre
moviles) determinan el nivel delajerarquia. Y en este punto, lajerar-

18 |bid., (613), p. 235.
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guia—que Nietzsche defiende—leregresaal cuerpo laimportanciaque
lametafisicale habianegado. Nuestro fil6sofo crea un nuevo vinculo
productivo entre el cuerpoy el pensamiento, unanuevavoluntad que
asimilalavaloracion positivade esta corruptibilidad (caducidad, mo-
vimiento), donde el nexo quevinculalasintensidadesdel cuerpoy las
perspectivas del pensar nunca se presenta como estable.

La voluntad de poder no se puede entender desde categorias
ontol 6gico-metafisicas, yague éstano esun ser, no esun devenir, Sino
un pathos: es el hecho elemental, del cual resulta precisamente un
devenir y un obrar. Esunaformaprimitivade pasion creadora, configu-
radora de toda otrapasion,'®y el interpretar mismo, por parte de esta
voluntad, no tiene existencia como ‘ser’ ni como un ‘yo’, SN0 como
un proceso en devenir, como un afecto, pues quienes interpretan son
nuestros af ectos. Por otraparte, no se puede hablar de unavoluntad de
poder como ser, pues la voluntad de poder sélo nos da la apariencia
deser, masno € ser. Estamosante un devenir, que debido alamanifes-
tacion de determinadas fuerzas gue muchas veces se asemejan a una
teleologia, aparenta, crealailusion de ser, pero solo seledael carécter
de ser atravésde unafalsificacion. Cosaque nosacercaalafalsifica-

74| cién comod carécter bésico delaexistencia, dondela‘ verdad’ significa
guerer hacer pensabletodo ser, pero, en ningun caso, salir delaficcién
creadora. Asi Nietzsche nos dice: “El imprimir al devenir el caracter
de ser eslamésaltavoluntad de poderio. Seredlizaunadoblefasifica
cién: unaque parte delos sentidos, y laotradel espiritu, paraconservar
un mundo del ser, deladuracion, delaequivaencia, etcétera”?°
Estavoluntad de poder creadora, que seidentificacon lavida, esta
ligada a una vida que experimenta, asi como a juego y alalucha, a
fuerzas siempre desiguales que seresisten unasaotrasy que no obede-
cen aun ordenamiento metafisico yadado (absoluto, incondicionado,
trascendente). En sus creaciones prevalece €l ‘enigma, laincégnita,
el misterio, la falta de certeza que no admite esquemas prefijados.

¥véaseibid., (632), p. 242.
2 1pid., (614), p. 235.
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En cuanto alaideade eterno retorno —que parte del supuesto dela
existenciade fuerzasfinitasy del tiempo considerado como eterno, y
gue como tal, lleva consigo la eterna repeticion de todas las posibles
combinaciones de las fuerzas— elimina el supuesto de la repeticion
eterna de un primer model0?! tan cercano a pensamiento metafisico,
asi como la pretension de una creacion ex nihlo. El eterno retorno es
contrario a las doctrinas que afirman una renovacién eterna de las
fuerzas, asi como a la concepcion moderna de progreso, y alaidea
metafisicade eternidad situadaen un mas allatrasmundano. Mientras
guelo eterno paralametafisicapresuponelanegacion delo perecedero,
desde el eterno retorno, seredimelo perecedero, seeterniza, sin situar
ala eternidad por detras del tiempo, ya que deja de concebirse éste
como tendencia que termina en un no-movimiento, en un no-tiempo,
para pensar € tiempo como la dimension propia de toda realidad.

El eterno retorno no manifiestani tendenciatel eol dgica, ni objetivo
ni metas trascendentes, ya que parte de un circulo cerrado, que no
anade ni suprime nada, donde lainmanenciase asume hastasus Gltimas
consecuencias. Nos encontrarnos ante un mundo sin fin que creay
destruye eternamente, ante un mundo dionisiaco, enigmético, inocente;
carente deinterpretacionestel eol 6gico-morales, que seencuentramas | 7°
alladel bieny del mal, dondelo perecedero, que yano se encuentraen
funcion delo imperecedero, estéliberado de lainterpretacion metafi-
sico-mora y es afirmado en su finitud. Desde €l eterno retorno se
asume lainocencia del devenir, y se nos invita atomar el mundo tal
como €s, y no tal como deberia ser, ya que desde e pensamiento
nietzscheano:

Nosotros hemosinventado el concepto ‘finalidad' : enrealidad
faltalafinalidad. [...] Seesnecesario, seesunfragmentodela
fatalidad, se forma parte del todo, se es en € todo, —no hay
nadaque puedajuzgar, medir, comparar, condenar nuestro ser,

21 v éase Eugen Fink, La filosofia de Nietzsche, trad. de Andrés Sanchez
Pascual, 1984, Madrid, Alianza, primeros capitul os.
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pues esto significarajuzgar, medir, comparar, condenar € todo.
[...] iPerono hay nada fuera del todo! Que no se hagayares-
ponsable a nadie, que no sea licito atribuir el modo de ser a
una causa prima, gue € mundo no sea una unidad ni como
sensorium ni como ‘espiritu’, sélo esto esla gran liberacion,
—s0lo con esto queda restablecida otra vez la inocencia del
devenir.?

El pensamiento de Nietzsche nos habla de una liberacion, que se
cumple en €l eterno retorno, que desde su concepcion no es solo una
idea, sino antes que nada una doctrina que nos propone una nueva
vivencia del tiempo. Su aceptacion nos enfrenta a un nuevo sentido
creador, activo, liberador y valorizador de todo |o vivido; nos coloca
ante la formula suprema de afirmacion a la que se puede llegar en
absoluto, donde laafirmacion del ‘instante’ vivido con plenitud juega
un papel primordial, puesen laafirmacién deuninstante, estalaafirma
cion del todo como inocente, ya que todos los hechos se encuentran
‘encadenados , ‘trabados', ‘ enamorados .

Suponiendo quedijéramos que si en un determinado momento,
con ello habriamos dicho no sblo si anosotros mismos, sino a
todalaexistencia. Porque nada existe por si mismo, ni en noso-
tros ni en las cosas, y aunque solo una vez haya vibrado y
resonado nuestra almacomo una cuerdapor lafelicidad, seria
necesario toda la eternidad para construir las condiciones de
este Uni co acontecimiento, y todalaeternidad habriasido apro-
bada, justificada y afirmada en este Unico momento en que
decimos‘sf’. %

Podemosdecir queen ladoctrinadel eterno retorno se daunareden-
cion de la voluntad que de ninguna manera es metafisica: ésta no se

22 Creplsculo de los idolos, p. 69-70.
23 F. Nietzsche, La voluntad de dominio, (1031), p. 381.
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realiza en un mas alé, en un trasmundo fuera del tiempo, tampoco
incluye lanegacion del querer, sino que laredencion nietzscheana es
creadoray consiste en decir ‘si’ incluso a mésterrible sufrimiento, a
todo o problemético delaexistencia, sin culpabilizarla, ni sustraer nada
dedlla: decir si asumismarepeticion eterna. Mi formulaparaexpresar
lagrandezaen el hombre esamor fati [amor al destino]: en no querer
gue nadaseadistinto, ni €l pasado, ni € futuro, ni por todalaeternidad.
No sdlo soportar |0 hecesario, y menosauin disimularlo—todo idealismo
es mendacidad frente alo necesario—, sino amarlo.?*

Desde estaredencion se rompe con laconcepcion tel eol égico-linea
del tiempo, pueslavoluntad, bajo unanuevamodalidad, puede querer
haciaatrés, puede querer y transformar creativamentetodo ‘ fue’ enun
‘asi 1o quise’. Puede querer de un modo creador, pues el amor fati
nietzscheano se traduce en un amor alo necesario, en una aceptacion
gozosa de o necesario que superala separacion entre libertad y nece-
sidad mediante el libre sometimiento alo necesario. Con el amor fati
nos encontramos con laposibilidad de mantener unarelacion diferente,
renovada, con lo necesario, que no se puede entender sélo como €l
esfuerzo de tragar lanecesidad del todo, pues més bien presupone un
nuevo hombre capaz de relacionarse de un modo diferente con e |77
tiempo: que quiere su eternarepeticion, y laquiere por amor asi mismo
y alavida

L es he ensefiado todos mis pensamientos y deseos. pensar y
reunir en unidad lo que en el hombre es fragmento y enigma
y horrendo azar, —como poeta, adivinador de enigmasy reden-
tor del azar les he ensefiado a trabgjar creadoramente en el
porvenir y aredimir creadoramente todo o que fue. A redimir
lo pasado en e hombre y a transformar mediante su creacién
todo ‘fue’, hasta que la voluntad diga: ‘iMas asi 1o quise yo!
Asi lo querré . ®

24 Ecce homo, trad. de Andrés Sanchez Pascual, 1993, Madrid, Alianza, p. 54.
25 Asi Habl6 Zaratustra, op. cit., p. 275-6.
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Y agui lanecesidad no eliminaal azar, no excluyed caos, sino queen
€l mismo devenir azaroso sedaunaneces dad cuyaexpresion esel juego;
una necesidad que no es determinismo, gue no representa el camino
aunameta, sino simple expresion de lo existente, de lafuerza que se
manifiestacomo tal. Estamos ante unanecesidad que, como resultado
del juego del azar, esinocente.

Mientras que paralal6gicamediatizadorade lamoral-metafisica,
—que a no lograr vivir ‘instantes’ capaces de ser queridos por ellos
mismos, hace que el instante sdlo adquiera valor en referencia a un
‘deber ser’—ladoctrinadel eterno retorno delo mismo setornainsopor-
table, nos acercaal nihilismo, alapérdidade sentido de laexistencia,
de todo intento de superacion. Y asi se deben interpretar las palabras
guelanzacomo dardosal oido de Zaratustrael enano, figurade pesadez:
“iOh Zaratustra, tu piedradelasabiduria, tu piedrade honda, td destruc-
tor de estrellas! A ti mismo te has arrojado tan alto, -mas toda piedra
arrojada— jtiene que caer! Condenado ati mismo, y atu propialapida-
cion: oh Zaratustra, si, lejos haslanzado lapiedra, —jmas sobreti caerd
de nuevo!” %

De ahi que para nuestro fil6sofo sdlo un ser transformado que se
78| salga de los dominios metafisicos puede entender y vivir la doctrina
del eterno retorno como lamaximaafirmacién creadoraque sele puede
dar alo existente, colocandonos ante un nuevo sentido delaexistencia,
pues el eterno retorno no es un concepto que se puedaentender tedrica
mente, Sino que su comprensi 6n seencuentraligadaanivelespréacticos,
de creacién. Estamos ante un anuncio que propone un experimento,
un cambio y unatransformacion radical del modo de ser del hombre:
anuncialallegada de un hombre nuevo; de un hombre no-metafisico
necesariamente transformado que hace a un lado las exclusiones y
distinciones establecidas por €l pensamiento metafisico, que vive €
tiempo de una manera angustiosa, como tension hacia un ‘ deber ser’,
como una culminacion siempre por venir.

2 1pid., p. 224.
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El eterno retorno es concebido como unadisciplina, como gran pen-
samiento educador y seleccionador que establecejerarquias, tomando
como base alacapacidad que setiene parasoportarlo. No esunadoctri-
na sel ectivaentendidacomo larepeticidn que selecciona, y en su selec-
cionar solorepitelo mésalto, afirmativoy fuerte, puesestoimplicaria
caer en unamoralizacion delo existente, queignoraque el devenir es
un vasto circulo, y todo es igual mente precioso, eterno, necesario. Es
selectivaen el sentido que elige entrelos que no pueden contal afirma-
cion, y quienes son capaces de soportar tal doctrinacon fidelidad aun
s6lo momento de dicha que, como tal, contiene a todos los demas
momentos.

Lacreacion que Nietzsche pretende requiere de profundos cambios
y transformaciones, queen Zaratustra?’ van desde e hombre metafisico,
el hombre del deber, de lamoral-metafisica, a hombre delalibertad,
para llegar a la inocencia del nifio: a juego inocente del crear. La
figuradel nifio, que esladel creador, representaa hombreliberado de
lametafisica, que disfrutasu propiaexistenciadiciendo ‘yo soy’, sinla
presion del ‘tu debes' ni larebelion del ‘yo quiero’. El nifio es capaz
de crear nuevos valores, de a canzar latransvaloracion. Con su crear
sedad pasod juego del mundo eninocenciay olvido, adiferenciadelos | 79
metafisicos, portadoresdel espiritu ascético quienes carecen deinocen-
ciaen &l deseoy no aman latierracomo creadores, como engendradores
gozosos del devenir.

Con €l si del nifio, Nietzsche resuelvelaproblematicarel acion entre
libertad y necesidad, pues €l si del nifio nace de un acto de libertad,
donde coinciden libertad y necesidad, donde libremente, sin resenti-
mientos, se afirmagozosamente esaruedaque se mueve por si misma:
el eterno retorno. En este punto, tanto libertad como necesidad se
encuentran bajo una nueva unidad, ya que lo que quiere la voluntad
creadora es su propio destino: 10 necesario, donde esta incluido la
caducidad corporal, tanto € dolor como el placer, todo el mal y todo
el bien. Y aqui el querer delavoluntad no sélo operacomo liberador,

2l Ver ibid., p. 49-1.
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sino que setransformaen creador a afirmar |o necesario. El querer se
convierte en creador.

Nietzsche coloca a juego como lainstancia propia de esta nueva
unidad creadora. Desde lamiradadel juego, los contrarios se unifican
paravolver adisgregarse. Enlaproductividad | idicaquedafueratoda
moral-metafisica, pues en dicha productividad € hombre se siente
semejante a la vida del todo, a juego del nacimiento y la muerte,
donde se juega configurando y destruyendo, més alla del bien'y del
mal, mas alla de toda estimacién axiol 6gica ya daday fundamentada
en un absoluto, en un incondicional. Pero, mas que nada, en €l juego
del artistanifio se reflgja el juego originario del mundo, se reflgja su
dominio como voluntad de poder.

Nietzsche ve en el fendmeno dionisiaco un elemento indispensable
paralacomprension del instinto creador. Dioniso es el artista creador
cuyo contacto transfigura, transforma: lleva la potenciade lo falso a
un grado que se efecttiano yaen laforma, sino en latransformacion.
La creacion dionisiaca es transfiguracion que no tiene que ver con la
creacion del Dios judeo-cristiano que crea a partir de la nada, pues
Dioniso no parte de la nada, antes bien se encuentra sometido a la

80| necesidad del eterno retorno. Y contrario acualquier figuradelanega-
cion, este dios representala vida afirmada en su eterno retorno, en su
fecundidad y en su destruccion, donde lo transitorio, o que pasay
muere, e mismo sufrimiento es explicado como goce de la fuerza
creadora, que afirmatodalarealidad, pueslo decisivo en lafilosofia
dionisiacaes el cambio de actitud ante el devenir, ante el fluir de las
cosas, ante el sufrimiento, ante el futuro y lamismamuerte: donde se
comprende todo desde la caducidad del cuerpo. Por eso lamuerte de
Dioniso no esunaobjecion contralavida, no constituye unacul pabili-
dad, sino que sumartirio y muerte son condicionesinternasdelaafirma-
cion delavida, delasobreabundanciade éstay de su poder re-creador.
El creador esun ser que puede recrearse continuamente apartir de una
pluralidad sucesiva de muertes, ya que de muchas muertes hade estar
llenalavidacreadora.
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En e fendmeno dionisiaco se expresa un impulso hacia una nueva
unidad que no tiene semejantes y escapa atodo pensamiento existen-
te, que no seresue ve desde principiosy fundamentos metafisicos, sino
gue contemplalamultiplicidad, acaba con sus contraposi cionesexclu-
yentes, apruebay santificahastalas mésterriblesy enigmaticas propie-
dades de la vida: Dioniso con su caracter problemético, laberintico,
misterioso y sufriente como la vida misma, manifiesta ausencia de
organizacion predeterminaday unaaperturaalacreacion de multiples
y nuevos caminos. Aqui los contrarios no solo se juntan, sino que
proliferan y se afirman mutuamente apartandose de la uniformidad,
creando unagran riquezaque posi bilitalapluralidad de caminos. Esta-
mos ante laafirmacion amorosadetodo |o existente, por ladescul pabili-
zacion delarealidad y 1a aceptacion de lainocencia del devenir.

Nietzsche colocaalacreacion humanacomo e centro de su discurso
no-metafisico. Enlacreacion artisticase dalaexpresion gozosadela
vitalidad del juego, donde el auténtico poetaesel quecreala‘verdad’,
el queseorientaala‘verdad’ originaria, que no esunaverdad dadade
antemano, entendida como adecuacién, sino una‘verdad’ como error,
como ilusion que hay que crear constantemente. Bajo esta Optica, la
creacion artistica se escapa alos planteamientos substancialistasde |81
lametafisica, puesdichacreacion, notiene el caracter de objetivacion
paraun sujeto que selarepresenta, sino el caracter delaconfiguracion
apolinea, que se presenta como un triunfo precario y provisorio sobre
un fondo disolvente, sobre un caos natural enincesante metamorfosis,
irrepresentable por su continuo movimiento eimposibilitado de perpe-
tuarsey constituir un yo entendido como substancia. Enlaindividua-
cion apolinea se daunatransfiguracion de lasfuerzas delanaturaleza
en creacion artistica, donde no hay mediacion, sino develamiento. El
ser se dacomo un fluir constante, sin posible fijacion.

Conlapalabradionisiaco seexpresaun impulso hacialaunidad,
unasirlogque estamaésalladelapersona, delo queescotidiano,
de lasociedad, de larealidad sobre el abismo del crimen: un
desbordamiento apasionado y doloroso en estados de animo
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hoscos, plenos, vagos, una extética afirmacion del carécter
complegjo de la vida, como de un carécter igual en todos los
cambios, iguamente poderoso y feliz; la gran comunidad
panteista del gozar y del sufrir, que apruebay santifica hasta
las mésterriblesy enigméticas propiedades delavida; laeter-
na voluntad de creacion, de fecundidad, de retorno; es senti-
miento de la tinica necesidad de crear y destruir.?

Consuideadearte como formaprivilegiadade error, deilusion, de
mentira, como error necesario paralavida, que nosayudaatolerar el
viviry asoportar nuestraimposibilidad paralaverdad, Nietzscheinau-
gura una nueva conciencia: la conciencia de la veracidad, que se
cumple, no sélo con laaceptaci én de lacondicion humanade suimpo-
sibilidad paralaverdad, donde el mismo valor delavidadescansaen
errores creidos, sino que también se cumple con la creacion humana
como principal destino: Seamos veraces, tengamos lafuerzade serlo.

82

28 |_a voluntad de dominio, (1049), p. 386.
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