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HEIDEGGER Y EL NACIONAL-SOCIALISMO

UNA FILOSOFIA SIN

INTENCION POLITICA
MARTIN HEIDEGGER Y EL
NACIONAL-SOCIALISMO

Hernan Moheno*

En 1962, en BernaGuido Schneeberger
con su Nachlese zu Heidegger, y unos afiosdespués Karl Lowith, Georg
Lukécsy Jean Michel Palmier, hicieron explicitalamagnitud y forma-
lidad delarelacion entre Martin Heidegger, “rey secreto del pensamien-
to del siglo veinte”,! con el nacional-socialismo. Posteriormente en
mayo de 1976, larevistaalemana Der Spiegel, publicd unaentrevista
en laque € autor de Sein und Zeit (Ser y Tiempo) buscaba aclarar la |7
‘sombra que pesaba sobre su obra por los eventos relacionados con
el afo 1933. En 1987, €l chileno Victor Farias publicé en Parislaobra
gue finalmente desataria la mayor discusiéon y controversia sobre €l
pensador y sus nexos con el Tercer Reich, Heidegger y € nazismo.

El presente trabgjo parte de dicha discusion, que inicia en 1987 y
contintiasiendo abordada hastamediados delos noventaen obras como
lacompilacion de Richard Wolin.2 Muchos pensadores han tratado de
fortalecer y argumentar las motivaciones del filésofo aemén, pero el
hecho esquelafiguray pensar de Martin Heidegger son yainsepara-
bles del nazismo. Por mi parte buscaré encontrar qué relacion existio

* Presidente Fundacién Cultural Baur, ONG asociada ala ONU.

! Citadaen Francisco Gil Villegas, “Heidegger y el nazismo”, La Jornada
Semanal, n° 15, sept. 1989, p. 39.

2 A Critical Reader, 1993, London, The MIT Press.
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entre e pensamiento del fil6sofo aleman y su compromiso politico
con el nazismo alaluz del debate académico mencionado, estudios
sobre el nacional-socialismo y parte de la obra de Heidegger. Este
articulo busca ser lo més consistente posible, mas consciente de la
complegjidad del tema no pretende ser un tratamiento exhaustivo del
mismo. A su vez, el presente trabajo se encuentra enmarcado dentro
de un mayor debate académico sobre la relacion entre los grandes
pensadores de Occidentey suimpacto real enlaprécticapolitica. Final-
mente, queriendo ser congruente con el pensamiento heideggeriano,
pienso que quien busgue laverdad —en el sentido griego delaainOeio
(aletheia)—> debera cuestionarse y hacer el gjercicio de levantar los
velos existentes en este proceso de desconstruccién para encontrar la
relacion entre Heidegger y € nazismo.

Latesis central gque presento en las paginas siguientes, es que €l
compromiso de Heidegger con el régimen del Tercer Reich fuetempo-
ral y de carécter politico, descarto quelas obrasanterioresy posteriores
de Heidegger a periodo 1933-1934 tengan fundamentos nacional-
sociaistasy menos alin antisemitas como |o planted Farias. Descarto
aHeidegger como tedrico nazi, también descarto lainfluencianazi en

8| supensamiento. La Gnicarelacion existente es temporal y no causal;
dicha relacion que esta vinculada a la interpretacion que Heidegger
hicierasobre laesenciadel nacional-socialismo—o a menoslaasumida
€N sus primeros afos— que concuerda con a gunas nociones de su pensa-
miento sobre e entendimiento del dasein (ser ahi)* en el caso nazi,
del pueblo alemén. Lo anterior puede explicar por qué e pensador
estuvo involucrado con el nacional-socialismo.

El mecanismo medianted cua abordaré estatesisessencillo. Inicia-
mente haré unabreveintroducciénalaviday pensamiento de Heidegger
(1), acontinuacion presentaré un marco tedrico parael nacional-socia-
lismo (11); y finamente alaluz del pensamiento heideggerianoy los

3 Sinvelo o cubrimiento, adiferenciadejuicio de adecuacion entre cosae
intelecto.
4 Utilizaré indistintamente ‘ ser ahi’ o dasein.
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HEIDEGGER Y EL NACIONAL-SOCIALISMO

principales argumentos de Farias, ubicados dentro del debate sobre
Heidegger y el nazismo, presentarélarelacion entre su obrafilosofica
y su compromiso politico (111).

The gale that blows through Heidegger’s thinking
—like that which still, after thousands of years, blows
to us from Plato’s work— is not of our century. It
comesfromthe primordial, and what it |eaves behind
is something perfect which, like everything perfect,
falls back to the primordial.

Hannah Arendt®

Para entender mejor a pensador aleman, considero necesario hacer
una muy breve mencién sobre los mas importantes aspectos de su
vida y conceptos en su obra; un estudio que considero profundo y
completo al respecto fue publicado en 1994 por Riidiger Safranski.®
Lo que originalmente eraun texto sobre Aristételes se convirtio hacia 9
1927 en unainvestigacién fenomenol 6gica, y sumasgrande obra*“con
un lugar eminente en el pensamiento filosofico de nuestro siglo”,’
Sein und Zeit. Como resultado del impacto y trascendenciainmediata
deestaobra, Heidegger se convierte en sucesor de Husserl en Friburgo.
Para 1929 inicia sus trabajos mas formales sobre la cuestion de la
metafisicay en 1933 seune a Partido nazi; nombrado por el régimen
como rector delaUniversidad de Friburgo el 27 demayo,? ocupariael

® Citada en Riidiger Safranski, Martin Heidegger: between good and evil,
1998, Londres, Harvard University Press, trad. Ewald Osers, p. 1.

® Rudiger Safranski, op. cit.

7 Jirgen Habermas, Martin Heidegger. L’ ouvre et I’ engagement, sept. 1988,
Paris, Editions du Cerf, p. 9.

8 El discurso que Heidegger pronuncié enlatomade rectorado, “ Ladefensa
delaUniversidad alemana’ (“Die Selbstbehauptung der deutschen Univer-
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cargo menos de un afio, renunciando en 1934 por diferenciasirrecon-

ciliablescon el gobiernoy € partido. A partir de ese momentoy hasta

el findel Tercer Reich, Heidegger permanece constantemente vigilado

por agentes de la Gestapo. Para 1940 se dedicaadar unacétedrasobre

Nietzschey discute criticamente e poder ideol 6gico del nacional-socia-

lismo; continlia ensefiando hasta 1944. A mediados de 1945 toda la

facultad filosofica es evacuada al Castillo de Wildenstein y en Julio

se presenta ante el comité de desnazificacion donde Karl Jaspers, un

antiguo colega, declara en su favor. Mas tarde escribe la Carta sobre

el Humanismo y permanece como docente, continuando su trabajo

como filésofo hasta su muerte en 1976. Cinco dias después de su

muerte, larevista Der Spiegel publicd unaentrevistaque é solicitd y
realiz6 en 1966 para esclarecer sus nexos con el nazismo.

Heidegger abordd a los grandes clasicos del pensamiento, como

Platén, Aristoteles, Heraclito, san Agustin, Hegel y Kant. Siempre

planteando nuevas preguntas, principalmente sobre e Ser; buscaba

asli devolverled sentido alapreguntaque habiaperdido lamodernidad.

En palabrasdel mismo Heldegger: “Lafinalidad delas consideraciones

hechas hasta aqui era hacer la exégesis ontol 6gico-existenciaria del

10| todooriginal del ‘ser ahi’ factico, enlo que respectaalas posibilidades

del existir propio eimpropio, desde su fundamento. Este fundamento,

y por ende el sentido del ser delacura, serevel 6 ser latemporalidad.”®

Para él, el hombre se encontraba en una crisis profunda por haber

dejado de hacerse los principales cuestionamientos'® metafisicos y

sitét”) es discutido por la mayor parte de los pensadores que abordan su
relacién con el nazismo, principalmente Victor Farias, como un texto que
conjuga de formaindiscutible la esencia de su pensamiento y el nacional-
socialismo. En la Ultima parte de este trabajo haré una referencia mas dete-
nida sobre el mismo.

°Martin Heidegger, El Ser y el tiempo, 2000, 2a., México, FCE, p. 469.

10 sobre dicho cuestionamiento Heidegger dice: “Hay que hacer lapregunta
gueinterrogapor e sentido del ser. Si esunapreguntafundamental o incluso
la pregunta fundamental, tal pregunta ha menester de que selleguea‘ver a
través' de ella adecuadamente” (ibid., p. 14).
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ontolégicos. ! Asi desarrolla la filosofia del dasein®? que se plantea
ante la exégesis del ente, cuestionandose sobre la existencia misma
del Ser.'® Heidegger se remontaen un gercicio de desconstruccion de
los conceptos y verdades en un intento de llegar ala primera concep-
cion de la pregunta sobre €l ser a partir de la existencia del hombre
como dasein que se interroga sobre su propio origen.**

Aunque a partir del holocausto se han escrito incontables obras sobre
el nazismo, la mayor parte de estos textos abordan el tema desde €l
acontecimiento historico o bajo juicios morales, sin embargo es muy
limitada la literatura que lo explica como fendmeno politico desde
unavision teorica positiva. Para presentar un marco teorico sobre €l
concepto del nacional-socialismo como movimiento eideol ogia, recu-
rriré principalmente a Juan J. Linz, y de manera complementaria a

1 «Todo este preguntar —ontologiaen el sentido méasamplioy sinlimitacion
de direcciones ni tendencias ontol 6gi cas— ha menester € mismo de un hilo
conductor. (...) Lamisma investigacion ontol 6gica bien comprendida da a
lapregunta que interroga por el ser su preeminencia ontol égicapor encima
de lamerarecepcion de unatradicion” (ibid., p. 20).

12 “ Egte ente que somos en cada caso nosotros mismos y que tiene entre
otros rasgos la ‘posibilidad de ser’ del preguntar, 10 designamos con el
término ‘ser ahi’. El hacer en forma expresay de ‘ver através de ellala
pregunta que interroga por el sentido del ser, pide el previo y adecuado
andlisis de un ente (el ‘ser ahi’) poniendo lamiraen su ser” (ibid., p. 17).

1B« a‘esencia de este ente esta en su ‘ser relativamente a . El ‘qué es
(essentia) de este ente, hasta donde puede hablarse de €, tiene que conce-
birse partiendo de su ser (existentia)” (ibid., p. 54).

14 En @ altimo apartado cuando aborde la cuestion sobre el vinculo del
pensamiento de Heidegger y € nacional-socialismo profundizaré sobre e con-
tenido filosofico de Sein und Zeit; este Ultimo parrafo solo busca hacer una
primera aproximacién a contenido y formadel texto.

11
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Hannah Arendt y a George Steinmetz, quien aporta una vision més
filostficade gran utilidad para nuestro propésito.

El trabajo de Linz, como |o menciona Francois Furet, parte de las
categorias politicas introducidas originalmente por Hannah Arendt
sobre el totalitarismo, siendo €l estalinismo y el nazismo los dos
gjemplosdel siglo xx.2> ParaLinz, & nacional-socialismo es unaideo-
logia y movimiento politico totalitarista definido a partir de lo que
rechaza, basado en €l nacionalismo exacerbado, laconservaciondelo
propio ante enemigos politicos eideol 6gicosy formado por un sistema
de partido Unico queincorporae sentir popular; € nazismo antepone a
lasolidaridad de clases, la solidaridad entre individuos nacionales; se
enfoca en unaforma de régimen que reorganiza completamente lavida
politica, ideoldgicay social. “Las posiciones antitéticas del fascismo
son esenciaesparasu entendimiento [ ...] esantiliberal, antiparlamenta-
rio, antidemocrético, antimarxista y particularmente anticomunista,
anti o aclerical, antiburgués, en cierto sentido y anticapitalista.” *® Como
movimiento estdorientado al futuroy no buscalacontinuidad conser-
vadoracon € pasado reciente, mas serelacionacon latradicion histoéri-
canacional. Distinguido por defender |o propio ante val ores externos,

12| &l nacional-socialismo alemén es ademés un régimen antisemita con
matices extremos de racismo. Se proclama en contra de los sistemas
politicos de principios del siglo, por ser éstos incapaces de enfrentar
lacrisis politica existente.

Sobre €l caréacter antisemitadel nazismo, Linz profundiza, “ el anti-
semitismo en la Europa de principios de siglo, particularmente en
Europadel Este (Pulzer, 1964; Massing, 1949), teniaunalargatradi-
cion, y dondeguiera que hubiesen judios, el fascismo tendiahaciaesa
perspectiva que enfatizaba el carécter anacional y cosmopolita del

judaismo, particularmente del sionismo” .’

15 Francois Furet en Juan Linz, Totalitarian, p. 4-5.

16 Juan J. Linz, Totalitarian and Authoritarian Regimes, 2000, Boulder,
Lynne Rienner Publishers, p. 220.

'p. 221.
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Su autoritarismo, explica Linz, tiene origen en la necesidad de
combatir a comunismo. El rechazototal alas politicasdelademocracia
liberal esexplicado por estar basadaen laparticipacion plural, lalibre
expresion deintereses, su compromiso horizonta sobreel interés colec-
tivoy, como yafue mencionado, por su incapacidad de resolucion de
conflictos. El movimiento tuvo un rgpido éxito y se consolidé como
régimen con nuevasformasy estilos de organizacién politicaque ofre-
cian oportunidad de accidn, involucramieto, participacion y rompi-
miento con la monotonia. Ademas da consuelo a una generacién he-
roica—aguelladelaPrimeraguerramundial—: satisfaccion de elemen-
tos psicol 6gicos, rompimiento con las convenciones burguesasy pa-
trocinio de lalucha generalizada y unificada en contra de los enemi-
gos de lanacién.®

Cabe agregar alo ya planteado, o que Hannah Arendt expreso en
cuanto aque & nazismo fue un movimiento pan-germanico que busca-
batransformar partidos en movimientos, con la capacidad de adaptar
sus politicas a objetivos de cortay ampliatemporalidad. Distinguido
Ccomo movimiento, se caracteriza por dar importanciaal animo social
y ala necesidad de dinamismo: “el Estado, ain como dictadura de
partido Unico, era percibido como un camino de constante cambio |13
ante las necesidades cambiantes de un movimiento creciente”. Es el
Estado, finalmente, la méxima autoridad una vez que esté en manos
de los miembros de |a liga pan-germanica.*®

Finalmente, bajo este disefio de formulacion daré un marco tedrico
gue hagamasclaro e entendimiento del tipo de rel acién entre Heidegger
y €l nacional-socialismo como movimiento politico; en este caso es
enriquecedoralavision de Steinmetz sobrelagénesisy conceptualiza-
ciondel nazismo. Parad, existe un excepcionalismo enlahistoriografia

18 Para una lectura més profunda sobre los conceptos aqui planteados,
véase Juan J. Linz, op. cit., p. 14-7, 20-4, 118-28, 218-24.

19 v éase Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism, 1979, Londres,
Harcourt Brace & Company, p. 250-65.
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alemanaque produce resultados Unicos, asi, latesisdel Sonderwg.?° En
ellapropone que el nazismo estaformado por un complgjoy cambiante
discurso politico como camino especial alamodernidad, formado por
ciertostextoseideas, no por planteamientos unificados. Paraeste autor
€l origen del nazismo encuentra sus raices en aconteci mientos histori-
cos alemanes como lareforma protestante y |os efectos de las guerras
napol ednicas que dan como resultado una auténtica cultura germana.
Agregague el nazismo surgio por lafaltade unarevolucion burguesa
democréticadurante el siglo x1x, aunado aladebilidad del liberalismo
y del racionalismo.?! Finaliza diciendo que el nazismo se consolidaa
partir de retomar antiguos valores germanos, pero cas todos funda-
dos en la historiografia alemana.

Con € fin de relacionar ahorala obra de Heidegger con laideologia
nacional-socialista, abordaré los principal es argumentos presentados
por |os exponentes que més contribuyeron desde 1987 a debate sobre
14| €l nazismo de Heidegger. Victor Farias propone como tesis central de
su obra, demostrar atravésdetresnivelesde andlisis® que e compro-

20|_atesisdel sonderwg aleméan o camino tnico alamodernidad, fue original -
mente planteada por Wehler paraexplicar el origen distintivo del nacional-
socialismo, caso excepcional sobre un mecanismo historicista causal. Para
profundizar al respecto, véase George Steinmetz, “ German exceptionalism
and the origins of Nazism: the career of aconcept” en lan Kershaw y Maoshe
Lewin, Stalinismand Naz sm: Dictatorshipsin Comparison, 1997, Cambridge,
Cambridge University Press, p. 251-53 y Hans-Ulrich Wehler, The German
Empire 1871-1918, 1985, Berg, Leamington Spa, p. 7.

21 v éase George Steinmetz, p. 260.

22 Estostres niveles son “ el del contexto histérico objetivo, el delaprécti-
caconcretadel pensador que adopta ésta o aquellaopcion politicay el dela
significacion sistematicadelasideasqueformula’ (Victor Farias, Heidegger
y €l nazismo, 1989, Barcelona, Muchnik, p. 29).
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miso politico de Heidegger no fue temporal, que existiaen su obray
en su pensar en general solidas raices nazis e incluso antisemitas.

Para esto, Farias presenta las conclusiones de una investigacion
profunda—probablemente lamayor realizada sobre |os vinculos nazis
de Heidegger— revisando las distintas etapas de la vida del fildsofo.
Para Fariastodalaliteratura heideggeriana esta predispuestaal nacio-
nal-socialismo desde su primer publicacion en 1910. Un argumento
central en Farias sobre el antisemitismo de Heidegger es su admira-
cion a Abraham de Sancta Clara, un ‘conocido’ promotor del pensa-
miento antisemita.?® Farias explica la separacion de Heidegger y €
régimen como una frustracién por la predominancia de otras faccio-
nesdel partido que no le permitirian ascender politicamente. Ademéas
de probar —segun Farias— que Heidegger era antisemita, argumenta
guelaactividad politicay publicade Heidegger legitimaron einfluen-
ciaron al nacional-socialismo aleméan.?*

Una lectura superficial de Farias parece demostrar el nazismo de
Heidegger, politicaeideol 6gicamente; sin embargo leyendo cuidadosa
mentey alaluz de otros criticos como Pierre Bourdieu, Richard Wolin,
Jurgen Habermas, Karl Lowith, Karl Jaspers, Francisco Gil Villegas,
la obra de Farias realmente no aporta nada ala pregunta planteadaa |1°
principio de estetrabajo. Tanto |os datos bi ogréficos como susinterpre-
taciones sobre lafilosofia de Heidegger son manipulados, y como diria
Tracy Strong, sus demostraciones causales no pasan de‘ suenacomo’,
‘parece que’ y preguntas retéricas.”® Sobre esta discusion, ahonda
Bourdieu:

Detractores que recusan lafilosofiaen nombre delaafiliacion
al nazismo o laudatarios que separan lafilosofiade lapertenen-
ciaa nazismo, todos estédn de acuerdo en ignorar que lafilo-
sofia de Heldegger podria ser solo la sublimacion filosofica,

2 |bid., p. 57-74.

24 |bid., p. 141-90 y 249-62.

% Tracy Strong, “Book Review: Heidegger and Nazism”, en The American
Palitical Science Review, vol. 84, sept. 90, p. 962-65.
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impuesta por la censura especifica del campo de produccién
filostfica, de los principios politicos o éticos que determina-
ron la adhesion del filésofo a nazismo.?®

Lascriticasmasformaesalaobrade Farias, destacan que, en efecto,
no aporta datos concretos ni novedosos, y que esta“ plagadadeincon-
tables falacias, sofismasy asociaciones tramposas’.?” Al respecto de
la mencion de Abraham de Sancta Clara, Heidegger aborda funda-
mental mente su mensaje mistico; por cierto, gran parte deintel ectuales
alemanes inclusive judios expresaron su admiracion por este perso-
naje.?® Ahondando sobre e supuesto antisemitismo de Heidegger —que
para Farias es lafuente que vincula su pensamiento con € nazismo—
caberecordar larelacién de éste con pensadoresjudios como Husserl,
Marcuse, Hannah Arendt y Karl Lowith, y otros como Max Scheler a
guien considerd “el Unico pensador que habia entendido en toda su
magnitud laprofundidad del pensamiento de Sein und Zeit” . ° Adicio-
nal mente como rector de Friburgo, ante los despidos masivos dejudios,
Heldegger intervino por dos profesores, Eduard Fraenkel y Georg von
Hevesy, solicitando a Ministro de Educacion permitirles continuar

16| enlauniversidad.*

Sobre el compromiso nacional-socialistade Heidegger y su pensa-
miento es necesario hacer unadiferenciacion. No quedaningunaduda
al respecto que Heidegger se comprometid con € movimiento como inte-
lectual e incluso como activista politico, ofreciendo un apoyo real al
régimen. Sin embargo lainfluencia de Heidegger en la promocién e
ideologia nazi durante su afiliacion a partido fue mucho menor que
laque pretende Farias. Dice Pierre Bourdieu respecto de laproclama-
cion de mayo de 1933: “el discurso La defensa dela Universidad, que

26/ éase Pierre Bourdieu, La ontologia politica de Martin Heidegger, 1991,
Barcelona, Paidos, p. 15.

21/ éase Francisco Gil Villegas, op. cit., p. 37.

28 1bid., p. 38.

2 1hid., p. 39.

%0 v éase Rudiger Safranski, op. cit., p. 254.
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ha sido frecuentemente invocado para demostrar la pertenencia de
Heidegger al nazismo, puede encontrar sitio en una historia del pen-
samiento heideggeriano tan puramente interna como la de
Richardson” 3! Mientras que sobre el discurso delatomadel rectorado
Karl Lowith comenta: “al final de laconferencia, el auditor no sabesi
debe abrir los Presocraticos de Diels o enrolarse en las filas de las
SA. No puede uno por eso limitarse a juzgar este discurso seguin un
punto de vista, o puramente politico o puramente fil osofico” .2 Sobre
este discurso algunos politicos también comentaron: “ no tendra efec-
to alguno en la politica [...] y eso es una pena en especia para las
politicas futuras’.>

Existieron también opiniones similares en cuanto a su desempefio
politico, Safranski hace un listado de los comentarios que alrededor
de 1934 se hicieron a respecto. Tan s6lo mencionaré algunos para
ilustrar el argumento:

Walter Gross, cabezadelaOficinaracia del Partido nazi, con-
cluyo sobre la version nacional-socialista de Heidegger, que
era carente de elementos Utiles para € nacional-socialismo.
[...] Al interior de los centros de poder nazi, Heidegger era |17
visto como alguien ‘jugando al naciona-socialismo’ . Fue Gross
quien advirtio a idedlogo nazi Alfred Rosenberg en contrade
Heidegger, cuando afinalesdel verano de 1934, sunombre apare-
ciaentreloscandidatosparadirigir € Nazi Dozentenakademie
gue buscaba ser unaescuelaideol gicaparajévenescientificos.
Para esto Gross hizo referenciaalos comentarios de expertos
como Jaeschy Krieck, asi como areportes no favorables sobre

las “ actividades de Heidegger en Friburgo” .3

3l v éase Pierre Bourdieu, op. cit., p. 17.

32 Karl Léwith, “ Lesimplications politiques delaphilosophie de |’ existence
chez Heidegger”, Les Temps modernes, n° 14, 1946, p. 343-60.

33 véase Riidiger Safranski, op. cit., p. 254.

3 1bid., p. 269.
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A suvez, haciaabril de 1933 Heidegger le escribiaaJaspersdiciendo
gue todo dependeria de encontrar en lafilosofia el ‘ punto correcto de
atague’ dentrodela‘nuevarealidad’ y auxiliarle aser escuchada, esta
‘nuevarealidad’ es ahoralarevolucion nacional-sociaista.®®

He mencionado yade formamuy breve algunas caracteristicas sobre
el desempefio politico de Heidegger; ahora abordaré la cuestion dela
relacion con su pensamiento tedrico. Lavision del régimen sobre su obra
y en especia Seinund Zeit, erasimilar alaque existiasobre su desem-
pefio como rector. En 1934, Ernst Krieck €l filésofo oficial del movi-
miento nazi, publico en larevista Volk im Werden,

En Ser y Tiempo, Heidegger consciente y deliberadamente
filosofa sobre el acontecer diario —no hay nada en é sobrela
nacion o el estado, sobre laraza, o cualquier otro de los valo-
res de nuestraideol ogianacional-socialista. Si de momento su
discurso rectoral aparece como heroico, entonces es porque
fue adecuado a 1933, un discurso en total contradiccion conla
actitud general de Ser y Tiempo (1927) y ¢Qué es metafisica?

(1931)%
18
Safranski menciona que “Ernst Krieck y Erich Jaensch —dedlogos
nazis— no pudieron encontrar en lafilosofiade Heidegger elementosa
favor delavision del nacional-socialismo” .3 Por otraparte, el pensa-
miento filosofico heideggeriano no contiene fundamentos politicos
nacional-socialistas. Partiendo del marco tedrico presentado en el apar-
tado 11, es claro que la obra de Heidegger orientada haciala pregunta
ontologica del Ser y posteriormente hacia la metafisica, no contiene
ideas sobrelaorganizacion del Estado. | deol 6gicamente Sein und Zeit
conduce a lector a un cuestionamiento sobre e Ser a partir de su

35 Véanse las Cartas entre Heidegger y Jaspers en Riidiger Safranski, op.
cit., p. 252.

% 1pid., p. 268.

7 |bid.
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dasein, un mero proceso filosofico y no un activismo politico. Launica
relacién que podriaexistir con laesenciadel nacionalismo en lalitera-
turaheideggerianaes aquellasobre laautenticidad y |a historicidad.®
Comparada con la concepcién de Linz presentada anteriormente, la
obra de Heidegger, no habla sobre movimientos politicos o grupos
anicos dirigentes como el Partido Nacional-socialista, ni tampoco
buscalasolidaridad del pueblo alemén parareorganizar lavidapolitica,
ideolégicay social, en cuanto a pretensiones ideol 6gicas implicitas,
puede buscar persuadir a individuo a cuestionamiento sobre el Ser.
Laobra de Heidegger tampoco se postula en contra de |os conceptos
antitéticos del nazismo mencionados anteriormente y esenciales para
explicar e movimiento—como anticomunismo o anti parlamentarismo.

Existen sin embargo algunas caracteristicas del nazismo—sobretodo
bajo la concepcidn de Steinmetz y algunos postulados de Linz—que en
‘suesencid pudiesen ser compatiblescon e pensamiento de Heldegger;
mas no son de indol e précticasino normativa. Encuentro cierto parale-
lismo en que en los origenes Sein und Zeit explicaque lanecesidad de
cuestionarse sobre el Ser derivade unacrisisconstante del pensamiento
gue no esresuelta, y € nazismo también se reconoce como respuesta
ala crisis del pueblo aeméan. Para la explicacion de conceptos, |19
Heidegger buscaromper con lasnocionesdel pasado recientey llegar
alasconcepcionesoriginales; €l nazismo también buscabarel acionarse
con latradicion histérica. |deol 6gicamente, €l nazismo, como yafue
mencionado en el apartado 11, busca consolidarse a partir de retomar
antiguosvalores; de algunamanerael pensamiento de Heidegger tam-
bién sereafirmaen el pensamiento griego. Finalmente, €l nazismo era
percibido como un camino de constante cambio ante las necesidades
cambiantes de su momento; el cuestionamiento ontol 6gico del ser que
Heidegger propone también es cambiante, ya que siempre parte del
dasein gue no es uno con € paso del tiempo.

38 “Esta elemental historicidad del ‘ser ahi’ puede permanecerle oculta a
este mismo. Pero también puede descubrirse de cierto modo y experimentar
un peculiar cultivo. El ‘ser ahi’ puede descubrir latradicién, conservarlay
seguirla expresamente” (El Ser, p. 30).
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Las interpretaciones que hago en €l parrafo anterior no muestran,
|6gicamente, que existaunarel acion entrelafilosofiaheideggerianay
laideologianazi, pero seran de utilidad paraexplicar por qué Heidegger
apartir de su propiaobraexplicd el nacional-socialismo. Lamencio-
nadaobrade Pierre Bourdieu es enriquecedora para construir puentes
entre el pensamiento de Heldegger y el nacional-socialismo.

Antesde pasar alainterpretacion final sobrelarelacion queexistio
entre el pensamiento de Heidegger y el nazismo, voy a presentar un
parrafo extraido de la catedraimpartida por Heidegger en 1934 sobre
laLégica.

...existe una transformacion de ‘lo mio’ en ‘lo nuestro’. “El
ser no es una determinacion distintiva del ‘yo’”. Lo que es
importanteesel ‘nosotros' . Enlastareasdel ‘yo’, e individuo
pierde suelo; esta* parado en donde se pierde el ser’ puesbusca
al ser en e lugar equivocado, en e ‘yo'. El ser solo puede ser
encontrado en e ‘nosotros’, aunque no cualquier grupo de
personas representa necesariamente un tal ‘nosotros . Ladis-
tincion entre autenticidad e inautenticidad radica en lo Ilano
del nosotros. El nosotros inauténtico es el ‘ellos’, €l nosotros
auténtico es la nacién que se defiende a si misma como un
hombre. El total de unanacién, es por ende un hombre agran
escala®

Interpretando todo |o yaplanteado, Heidegger vio a nacional-socia-
lismo como el proceso para encontrar la verdad sobre la existencia
del Volk (pueblo) aleman. Bgjo esta luz la hipétesis original no es
completa, faltaria agregar que Heidegger vislumbrd al movimiento
nazi como un gjercicio que entendiacomo el dela cuestion fenomeno-
|6gica que se preguntaba sobre € ser. Y que de esta forma crey6 que

3 Logic. Lectures, summer semester 1934 (citada por Victor Farias, op.
cit., p. 26).

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

HEIDEGGER Y EL NACIONAL-SOCIALISMO

el nacional-socialismo determinarialarespuestaalacuestion del dasein
del pueblo aleméan.®

Siguiendo esta linea de pensamiento, al cuestionarse sobre €l ser
aleméan y el nacional-socialismo como expresion de su dasein,* se
desconstruyd asi mismo hasta sus origenes—ibrandose delas concep-
ciones gue con €l tiempo se formé sobre si— para encontrar en su
autenticidad originarialaontologiadel Volk aleman. Bajo el supuesto
de gue en efecto Martin Heidegger utiliz6 su ontologia para explicar
laesenciadel nazismo, podemos explicar —no justificar—su firme adhe-
sién al Partido como activistaintelectual. Como dice Bourdieu: “los
denunciadores mas resueltos de los comprometimientos del autor de
Sein und Zeit con el nazismo, nunca buscaron en los mismos textos
losindicios, los reconocimientos o las huellas capaces de anunciar o

de aclarar |0os compromisos politicos de su autor” . *?

Conclusion

Laesenciatedrica de Sein und Zeit permitié a Heidegger explicar €l
nazismo (a partir de su proclamacién en 1933) como el proceso feno- |21
menolégico que se cuestionaba por €l dasein del volk aleman y la
‘historicidad del ser’,*® esto lo llevd asumarse a movimiento bajo 1o
gue é crey6 como ladefensadel pueblo aleman por medio del ‘auto-

40 “E| ser del ‘ser ahi’ quiere decir: pre-ser-se-ya-en (el mundo) como
ser-cabe (los entes que hacen frente dentro del mundo).” Este ser eslo que
constituye, en conclusion, el significado del término ‘cura’. Véase Martin
Heidegger, El Ser, p. 213.

4L “E| *ser ahi’ existe facticamente. Se pregunta por la unidad ontol dgica
deexistenciariedad y facticidad o por laesencia inherenciade éstaaaquélla”’
(El Ser, p. 200-1).

“2 Pierre Bourdieu, op. cit., p. 13.

43“E| ‘ser ahi’ tiene facticamente en cada caso su * historia’ y puede tener-
la porque €l ser de este ente esta constituido por la historicidad” (Martin
Heidegger, El Ser, p. 412).
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gobierno’* delauniversidad, bajo laconviccion de estar practicando
el ‘servicio al conocimiento’.*

Cumpliéndose lo anterior, la relacion que existe entre su pensa-
miento tedrico y su compromiso politico, eslade g e explicativo que
le permiti6 por medio deladesconstruccién del cuestionamiento, expli-
car la‘historicidad del dasein’ del pueblo aleman mediante el nacional -
socialismo.* La relacion es pues de indole interpretativo, (til para
Heidegger, y sdlo é pudo comprenderlaasi. Por lo tanto puede decirse
gue su interpretacion del nazismo fue esencial para explicar su corto
periodo de militancia.

Si nos preguntasemos ahora ¢eslaobra Seinund Zeit unaexplicacion
ojustificacion del nazismo?, larespuestaes claramente no. Sin embar-
go, podriarecibir como réplica, ¢por qué lo utilizé Heidegger enton-
ces parainterpretarl0?, y la respuesta seria, porque dicha obra erala
concepcion que el autor guardaba sobre €l cuestionamiento més puro
sobre una determinada forma de existencia, y probablemente, solo
probablemente, intentd encontrar através de este texto laexplicacion
del dasein del pueblo aleméan en 1933.4

Lainterpretacion que Martin Heldegger realizé sobrelaesenciadel

22| nazismo —como é mismo lo reconociera después—* fue errénea; la
Unica utilidad de relacionar Sein und Zeit con el nacional-socialismo
es para explicar porqué € mismo Heidegger fue nazi. Tendria que

“4 Traduccion de self-governance. Véase Martin Heidegger, “ The Self-
Assertion of the German University”, en Richard Wolin, op. cit., p. 29.

4 1bid., p. 35.

4 «E| andlisisdelahistoricidad del ‘ser ahi’ tratade mostrar que este ente
no es ‘temporal’ por estar dentro de la historia, sino que, alainversa, solo
existey puede existir historicamente por ser temporal en el fondo de su ser”
(El Ser, p. 407).

47 Un gjercicio constructivo aeste respecto —y que sin embargo por exten-
sién norealizo—seriael de establecer un contrafactual, que se preguntesi la
filosofia de Heidegger podria haber interpretado igualmente el dasein del
pueblo inglés, francés o judio.

48 \/éase la entrevistaen Der Spiegel, en Richard Wolin, op. cit., p. 91-116.
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finalizar coincidiendo con Karl Léwith—discipulojudio de Heidegger—
sobrelaimplicacién del compromiso politico: “aquellos que no puedan
entender porque él actud de esta manerahan fallado en comprenderlo
[...] la posibilidad de una filosofia politica heideggeriana no nacio
como un lamentabl e descuido, masdelamismaconcepciondelaexis-
tencia que simultaneamente combate y absorbe el ‘espiritu de su

época’ " .*°

23

49 v éase Karl Lowith, op. cit., p. 343.
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UNA ANTROPOLOGIA DE LA TECNICA

PERSPECTIVAS DE
UNA ANTROPOLOGIA
DE LA TECNICA

Aman Rosales*

S hay algo de cierto en lavigay
noble idea, atribuida a Aristoteles, pero posiblemente de origen mas
antiguo, de que el asombro es el inicio de la especulacion filosofica,
quizatambién lo hayaen afirmar que la costumbre lo seamas bien de
su final, no por cierto en e sentido de que inmerso en ella se llegue
espontaneamente alaverdad sino todo lo contrario: el sentirse dema-
siado agusto con ciertas situaciones (o con laformade considerarlas)
puede sin duda matar la curiosidad, sofocar €l entusiasmo y enterrar |25
definitivamente la capacidad de reflexion critica. ¢Se habrallegado a
ese punto respecto de latecnologia en el mundo contemporéaneo?

El temadel que se ocupael presente ensayo incluyelapresentacion
y discusion de dos enfoques propuestos por dos distinguidos, pero
guiza poco conocidos (al menos en el ambito de lengua castellana),
fil 6sof os alemanes contemporaneos, acerca del origen antropol 6gico
de latécnica, asi como de laimplicacién de latecnologia, y su lugar
enlaculturay lasociedad. Setratade dos puntos de vistaque buscaron
distanciarse del acostumbramiento a fendbmeno de la técnica.

Este trabajo es un intento de situar una misma tradicién de proble-
mas, unaantropologia delatécnica, el pensamiento deArnold Gehlen
(1904-1976) y & de Hans Sachsse (1906-1992). Mientras quelasideas
del primero han tenido unainfluencia nada despreciables, en diver-

* Escuela de Estudios Generales, Universidad de Costa Rica.
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sas &reas de las ciencias sociaes, |as més recientes del segundo autor
todavia no disfrutan, injustamente, incluso en su propio pais, de un
estatus similar. Luego de la presentaci 6n de ciertos el ementostedricos
basicos en los apartados (2) y (3), se procura evaluar de una forma
objetivay critica la relevancia filoséfica general de dicha tradicién
respecto de un tema especifico: €l dela autonomia delatecnologia. (4)

2

El punto de partida del enfoque antropol 6gico propuesto por Arnold
Gehlen, lo constituye la constatacion del ser humano como un ser
carencial, desposeido de un conjunto especializado de 6rganos o recur-
sosinstintivos que o capaciten ventajosamente parael enfrentamiento
eficaz, exitoso con sumedio y con €l resto delos seresvivos. Asi, defi-
nido como un ‘ ser con carencias o ‘ser carencia’ — Mangelwesen' -,
es decir, considerado desde el punto de vista de su pobrezainstintiva
y organica para ciertas funciones de subsistencia, € ser humano debe
aprender autilizar y aprovechar al maximo susrecursosfisicoseinte-
lectuales. Sélo de esa forma podréa paliar las carencias o imperfec-
26| ciones corporales que lo ponen en franca desventgja frente a otros
seres. En este sentido se explicalaconcepcion de Gehlen acercadela
técnica; ésta se concibe como el medio por excelencia de que se ha
valido la especie humana con el objeto de mitigar e incluso superar
sus debilidades biol 6gi cas, seamediante la sustitucion, lacomplemen-
tariedad o el fortalecimiento maximo de condiciones més 0 menos
preexistentes.

1 Untérmino que Gehlen, en su obraantropol dgica principal : Der Mensch.
Seine Natur und seine Sellung in der Welt de 1940, retomade J. G Herder,
que lo utilizé en 1770. Cfr. K. Lorenz, Einfuhrung in die philosophische
Anthropologie, 1992, 2a. Darmstadt, Wiss. Buchges, 1992, 2a., p. 59-73, para
unacomparacion entre ambos autores. W. Glaser, Sozialesund instrumental es
Handeln, 1972, Stuttgart, Kohlhammer. M. Deege, Die Technikphilosophie
Arnold Gehlens, 1995, Hamburg, Kovac. A. Honneth, y H. Joas, SozialesHandeln
und menschliche Natur, 1980, Frankfurt/M & New York, Campus-Verlag.
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En e enfoquede Gehlen secontintiany profundizan ciertoslineamien-
tostipicos delo que yase cdifico de tradicion antropol 6gicarespecto de
latécnica. Dichatradicién alcanzé un momento decisivo (de hecho su
comienzo ‘oficia’) en la obra pionera de Ernst Kapp (1808-1896),
Grundlinien einer Philosophieder Technik. Zur Entstehungsgeschichte
der Cultur aus neuen Gesi chtspunkten (1877). Dadasu influenciasobre
el punto de vista gehliano, vale la pena detenerse brevemente en su
contenido. En dichainvestigacion, Kapp resume susideasentorno a
papel desempefiado por el progreso técnico en la cultura con su idea
de la ‘proyeccion de los organos’ (‘ Organprojektion’), la auténtica
base organicade latécnica. Sin embargo para Kapp los instrumentos
y herramientas del mundo técnico no ‘reproducen’ sin mas el mundo
organi co especificamente humano. Con latécnica se efectiiaunaapro-
piacion creativade ciertos patrones organicosingénitos en laconstitu-
cion fisico-mental del ser humano, gue le permiten a éste volver con
un poder incrementado sobre la naturalezay sus procesos.

En cierto modo puede decirse que, desde el enfoque de Ernst Kapp,
latécnicase hayapotencia mente‘ encarnada’ en el organismo humano,
alaesperade ser puestaen précticay desarrollada como reaccién alos
estimulos ambientales. Una idea fundamental ya presente en dicho |27
autor (retomadapor Gehleny Sachsse) esque el ser humano proyecta,
consciente o inconscientemente, deseos y planes sobre una naturale-
zaconcebidano sélo como depdsito de posibilidades parael uso, sino
también como una especie de ‘ catalizador’ que devuelve asu creador
original, de una u otraforma, las obras técnicamente producidas.?

Esadobledireccion del proceso creativo, queinvolucraunaunidad
dinamica entre el ser humano y la obra técnica, es unaintuicién que
Gehlen va a integrar, con las modificaciones del caso, en su propio
esquemaantropol 6gico. Asi explicaKapp € hecho de lafundamenta-
cion orgénica de ciertos instrumentos: “La riqueza de las creaciones
espirituales brota, pues, de la mano, el brazo y los dientes. Un dedo
doblado se convierte en un gancho, el hueco de lamano en un plato;

2 Seguin la expresion de Deege, op. cit., p. 3.
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enlaespada, lalanza, el remo, lapala, € rastrillo, el aradoy lalaya, se
observan diversas posiciones del brazo, la mano y los dedos, cuya
adaptacion alacaza, alapesca, alajardineriay alosaperosdelabranza
esfécilmentevisible.”®
De acuerdo alaexplicaciéon de Kapp (inspirada por Aristételes), la
mano representael modelo origina detodaslasherramientasy €l g em-
plo méasclaro afavor de suteoriadelaproyeccién organica: “Lamano
espor endelaherramientanatural de cuyaactividad surgelaartificial,
la herramienta de mano. Ella ofrece en todos sus modos posibles de
posicidny movimiento, lasformas organicas primigenias apartir delas
cuales el ser humano haimitado, inconscientemente, sus primeros nece-
sarios utensilios.”4 En forma muy similar a Kapp, Gehlen también
recalcara la importancia de las manos, especialmente en su papel de
antecesoras de | as armas como otro €jempl o de proyeccion organica.®
Todo lo anterior pone en evidencialavisién marcadamente antropo-
céntricade Kapp. El ser humano es el punto privilegiado de partiday
punto culminante de llegada en todo el desarrollo de lavida. Este es
un aspecto muy importante de su teoria, pues incluye laidea del ser
humano como €l factor causal integral de latécnica, y de la cultura
28| (en cierta forma también un ‘aparato’) como €l reflgjo de la propia
naturalezahumana. Masalin, Ernst Kapp vatan lejos como paraafirmar

3 Citado por C. Mitcham, ¢Qué es la filosofia de la tecnologia?, 1989,
Barcelona, Anthropos, trad. C. Cuello Nietoy R. Méndez Stingl, p. 30.

4 Citado por Deege, op. cit., p. 9-10.

5 De ahi que tenga razon Alois Huning a destacar la analogia que puede
establecerseentree punto devistadeKappy € célebre principio de Protégoras
del homo mensuram omnium. Segiin Huning, mientras que lafrase original de
Protagoras ha sido tradicionalmente interpretada subrayando su caracter
subjetivista, la mismaidea asociada ahora con las habilidades proyectadas
del ser humano, segin Kapp, adopta mas bien un carécter hegelianamente
objetivo, sobretodo en lamedidaen que todanovedad técnicayaesta presen-
teimplicitamente en algun sector del organismo humano. V éase su“ Deutungen
vom 19. Jahrhundert bis zur Gegenwart”, 1990, en F. Rapp, Hg. Technik
und Philosophie, Diusseldorf, vDI, 41-95.
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laidentificacion del progreso técnico, defacturahumana, conlamisma
evolucién cultural: “La historia entera de la humanidad, examinada
con exactitud, seresuelve en lahistoriade lainvencion de herramien-
tas cada vez mejores.”® La perspectiva anterior parece asumir, quiza
demasiado optimistamente, una relacion de trasparencia y armonia
entre el ser humanoy susobras, con las que se encuentrainextricable-
mente vinculado. Sin embargo, como se vera al final de este trabajo,
dichacreenciaresultamashbieningenuaal ser confrontadacon lacruda
realidad de un ambivalente desarrollo técnico o tecnol dgico.

Mediante |a capacidad sustitutiva gue latécnica pone adisposicion
del ser humano, el propio desarrollo técnico se convierte entonces,
paravolver a esguema de Gehlen, en condicion necesaria de la evo-
lucion cultural. Con su posesion de distintas ‘técnicas de descargo’
(‘ Entlastungstechniken’) para la supervivencia, e ser humano logra
satisfacer |as necesidades material es basi cas, tanto como otras menos
urgentes, y asi consigue enriquecer, simultaneamente, el propio acer-
VO creativo que se acumulay transmite de generacion en generacion.
Merced al gercicio de aguellas ‘ técnicas de descargo’, € ser humano
toma distancia paulatina de una naturaleza que se le presenta como
hostil y amenazadoray comienzaatomar cuerpo graciasalaespecia- |29
lizacién creciente de ciertas funciones biol6gicas. Asi, explicando la
teoria de Gehlen, Heinrich Popitz escribe:

L as funciones més bajas son sustituidas por las més altas—as
motoras|o son por medio de las sensoriales, las sensoriales por
lasintel ectual es—, [este proceso se da] en tanto que las capaci-
dades més altas se hacen cargo de las més bajas, es decir, por
gemplo, en tanto que podemos experimentar viendo 1o que
antes debiamos tocar, 0 en tanto gque podemos recoger en la

® Unaideaoriginal deE. Reitlinger, segiin lo anotaF. Rapp en su Filosofia
analitica de la técnica, 1981, Buenos Aires, Alfa, trad. E. Garzon Val dés,
p. 151.
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imaginacion experiencias del movimiento —hasta la descarga
delaaccion rea graciasal lenguaje.’

Esta capacidad sustitutiva de funciones que € gjercicio delatécni-
ca pone a disposicion del ser humano, le posibilita alejarse cada vez
mas de su medio ambientey moverse con mayor libertad en unasegun-
da naturaleza, objetivamente artificial, confeccionada a su deseo y
medida. Lanocionyacitadade ' proyeccion delos6rganos laextiende
Gehlen a maximo con el propdsito de que puedacubrir lastresfuncio-
nes basicas de la‘ sustitucion de érganos’ (‘ Organersatz’), la‘ descar-
ga de 6rganos’ (‘ Organentlastung’) y la ‘ superacion de los érganos
(‘Organiiberbietung’). Los diversos artef actos técnicos se convierten,
como |o describe Popitz, en auténticas ‘ prétesis organicas’ que sirven
al propdsito tanto de mitigar las carenciasy defectos corporales, como
deincrementar artificialmente la eficacia de ciertas funciones especi-
ficas. Considérense ahora algunos gemplos de Gehlen:

Lapiedraenlamano paragolpear superaexitosamenteal pufio;

el carro[y] €l animal de monta nos descargan del movimiento
30 de apiey superan con mucho su capacidad. En €l animal de
cargad principio deladescargase vuel ve evidentementeclaro.
El avion, denuevo, nos sustituyelasaas que no noshan crecido
y superacon mucho toda capacidad organicadevuelo. Algunos
de estos €/ emplosindican que hay unatécnicamuy antiguade
lo organico: la domesticacion, sobre todo la cria de animales
esunatécnicagenuinaque alcanzael éxito después de muchos
experimentos.®

Enredlidad, € principio gehliano de la‘descarga o del *alivio de
carga delasfuncionesorganicas por mediacion delatécnicadetermina

"H. Popitz, Epochen der Technikgeschichte, 1989, Tibingen, Mohr, p. 46.

8 A. Gehlen, Anthropol ogische und sozial psychol ogische Unter suchungen,
1986, Reinbeck b. H., Rowohlt, p. 94. (Estaedicion contiene: Anthropologische
Forschung, 1961 y Die Seeleimtechnischen Zeitalter, 1957.)
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el curso genera de la cultura. El proceso en su totalidad esta guiado
por una progresiva ‘objetivacion del trabajo humano’ que, segin
Gehlen, se puede desglosar en tres etapas: en laprimera, en lacorres-
pondiente a uso de herramientas, el ser humano todavia tiene que
invertir un considerable gasto fisicoy mental propio; enlasegunda, lade
maquinasdefuerzaytrabajo, |o que seobjetivay descargaeslafuerza
fisicahumana; finalmente, en laterceray Ultima etapa, lade los auté-
matas, se sustituye el esfuerzo mental y con ello secierrael circulo de
la sustitucion del factor humano por parte de la técnica.®

Ahorabien, ¢cud esel punto de partidadelaantropologiade Arnold
Gehlen que tiene consecuencias mas inmediatas para el tema de la
técnicay que ademas se presenta como una premisa fundamental de
susreflexiones? Se trata de la consideracion del humano como un ser
primariamente actuante, esdecir, Gehlen colocala‘ accion’ (Handlung')
como € referente conceptual bési co paralos estudios antropol dgicos.©
La accion, dirigidaen forma primordia alatransformacion delana-
turaleza con base en fines exclusivamente humanos, encierra en si
dosrasgos cuyaformulacién original Gehlen atribuyeaMax Scheler:

Por un lado, la libertad original y radical que la accion humana
posee comparada con los actosinstintivamente determinados del resto |31
de los animales. Dichos actos supeditan a resto de los animales a
ciertos ambientes especificos de vital importancia para su supervi-
vencia, alavez que los incapacita para establecer contacto con otros
ambientes Por otro lado, en la accion humana estaimplicita también
la‘ aperturahaciael mundo’ ( Weltoffenheit’), lacapacidad de escoger
libremente, mediante una toma de distancia entre €l yo y lareaidad
externa, € tipo de ‘mundo’ por conocer y modificar. Para Gehlen es
importante recalcar que en €l concepto de ‘accion’ estaimplicita una
vision integral del ser humano.

No solamente ciertas ideas e intuiciones de autores como Herder,
Kappy Scheler resurgen en e esquemaantropol 6gico de Gehlen. Otros

°bid., p. 159-60. La clasificacion latoma Gehlen de H. Schmidit.
10 Cfr. paralo que sigue en este parrafo, 1986, p. 16-9.
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pensadores pueden ser mencionados dentro delo que estodaunatradi-
cion filosoficaque haahondado en el carécter *abierto’ delanaturaleza
humana. Setratade un caracter que no se concibe como necesariamente
negativo, Sino como unavetapotencial delogros creativos, consecuen-
ciaasuvez deunrasgo privilegiado delaespecie: lalibertad implicita
enlaaccion. Desde ese punto devistay segun lo resaltaespecia mente
por medio de varios ejemplos, H. Meyer,!! |aidea de la capacidad de
perfeccion quetiene el ser humano en razon, justamente, de su misma
debilidad organicafue defendidacon claridad por Diderot, paraquien
la perfectibilidad humana se relaciona directamente con su imperfec-
cion animal.

Sin dudamucho més significativaeslafigura, dentro del idealismo
aleman, de Fichte, quien yahabiadeclarado quelacaracteristicabasica
del ser humano, adiferenciade la‘fijeza instintiva de los animales,
mas bien reside en el estar abierto a un ‘poder ser’ guiado por los
imperativos del espiritu. Segun Fichte, el ser humano originalmente
no es, sino que debe hacerse por si mismo. Por ello es que también se
ha escrito correctamente, a partir delo anterior, que laidea fichteana
de laesencia del ser humano como ‘practica intencional’ estaigual-

32| mentealabase del punto de partidagehliano y su propia concepcion
del ser humano como “un agente por naturaleza. No esta por tanto ni
metafisicani biol 6gicamente determinado: determinasu propiaesencia
en tanto en cuanto se hace por si solo lo que es” .22

Pero es que € ser humano no solamente se hace a si mismo, sino
gue desde el enfoque de Fichte también ‘produce’ e mundo, obra
suprema de un Yo absoluto.'® Con relacion a Gehlen hay otro punto
de concordancia mas claro con la perspectiva fichteana, pues ésta

1 Cfr. paralo quesigue, H. Meyer, “ Zur * empirischen Philosophie’ Arnold
Gehlens’, Philosophia Naturalis, 23, 1986, p. 407-8.

12R. Bubner, Lafilosofia alemana contempor nea, 1984, Madrid, Cétedra,
trad. F. Rodriguez Martin, p. 256-7.

13 Cfr. adicionalmente sobre estetema, H. Sachsse, Anthropol ogieder Technik.
Ein Beitrag zur Sellung des Menschen in der Welt, 1978, Braunschweig,
Vieweg, p. 194.
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también se manifiesta contraria “a una interpretacion bioldgica del
espiritu, esdecir, contrauna posicién que concibe larazdn Gnicamente
como un fenédmeno pragmatico de compensacion para una dotacién
organicao ingtintivainsuficiente de parte del ser humano. Desde [€l]
punto devista[de Fichte] el espiritu constituye la esenciatransanimal
del ser humano” .14

Segun lo subraya Meyer, tales influencias fil osoficas convergen en
lo que podriallamarse un esbozo general del ser humano que Gehlen
haelaborado apartir de diversas fuentes, y que cuenta entre otros con
los siguientes elementos constitutivos: lalimitada capacidad y rendi-
miento de ciertos 6rganos, las potencialidades de desarrollo ddl espiritu,
lavariedad con que se expresalaaccion humanay laligazén arménica
entreel ambito corporal y €l espiritual o intelectual. Desde la perspec-
tiva de Gehlen, dichos elementos son |os pilares fundacional es sobre
los cud eslaespecie humanahalogrado establecer su sitio en el cosmos
(privilegiado y precario alavez), que de ningiin modo hay que darlo
por supuesto sino que haimplicado un laborioso esfuerzo de creacion
cultural einstitucional.

El resultado final de esa actividad interventora y transformadora
del ser humano sobre lanaturalezano es para Gehlen sino lacultura: |33
el producto delaaccion humana sobre la naturaleza que representa, a
Su vez, una suerte de segunda naturaleza tan irrenunciable como la
primera. Con la cultura, el ser humano se ha creado una naturaleza
sustitutadelaprimera, asu propiamedida, organicay vinculadaasus
propiosinteresesvitales. Gehlen serefiere, auna‘esferadelacultura
(*Kultursphére') en tanto que concepto abarcador de todo el conjunto
de condiciones creadas por €l ser humano, es decir, establecidas a
partir de la transformacion de la naturaleza.

Es llamativo constatar como no habria en principio, desde dicha
perspectivalimites‘ naturales’ al proceso expansivo del dominio huma-
no sobrelanaturaleza. Gehlen méasbieninsisteenloslimites‘técnicos
delaacciéon humana. Es decir, los obstacul os por vencer dependen de

14 Meyer, op. cit., p. 407.
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lamisma capacidad humanaparamejorar y hacer avanzar su capacidad
técnicasobrelareaidad, por eso, “loslimites delaexpansién humana
son puestos, ante todo, por los medios intelectuales [Denkmittel] y
objetivos o materiaes[Sachmittel] [disponibles paradichaempresa]”. >

Puede decirsequelavisionfinal de Gehlen conrelacién al desarrollo
técnicoy su vinculacién conlaculturaen general esbéasicamente opti-
mista.l® En este sentido es importante destacar su severa reaccion
contraRousseau y su agriacriticadelacultura. Esto es, desde el punto
de vista de Gehlen hay que reconocer y aceptar la urgencia de un
‘jretorno alacultural’ como parte de un programa generalizado que
podria calificarse, a partir de sus mismas ideas (aungque la expresion
no essuya), de auténtica‘ superacion delanaturaleza . Resultainequi-
vocalaanimadversion con que Gehlen serefiere aun presunto ‘ estado
de naturaleza’ delahumanidad; paraél, lanocion de ‘ estado natural’
apuntaaunasituacion de‘caos’, ni méasni menos que antela“ Cabeza
de Medusa frente a cuya mirada uno se paraliza. La cultura [por €l
contrario] eslo improbable, asaber el derecho, lo civilizado, ladisci-
plina, la hegemoniade lamoralidad.”’

3

Tres son, especialmente, |os rasgos que sobresalen en |la perspectiva
antropol 6gicade Sachsse: en primer lugar, |aacentuacion del enfoque
empiricoy naturalista(compartido por Gehleny Kapp) del marco tedri-

15 Anthropol ogische, op. cit., p. 48. No dejan de ser sorprendentes|asafirma-
ciones de Gehlen, pues, como haindicado H. Stork, ellas parecen asumir,
de modo mas bien ingenuo, que lailimitada voluntad humana de dominio
tiene su contrapartida en una natural eza concebida como un depdsito igual -
mente inagotable o ilimitado de recursos y fuerzas, (Einfuhrung in die
Philosophie der Technik, 1977, Darmstadt, Wiss. Buchges, p. 149).

16 Sin embargo, algunas precisiones sobre este juicio se reservan para el
apartado final de este trabajo.

7bid., p. 60.
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co genera parael estudio del ser humano en su relacién con latécnica.
En segundo lugar, en laobrade Sachsse también esllamativalainsis-
tencia en la responsabilidad ética, en tanto que acompariante de la
propiafundamentaci dn antropol 6gicadelatécnica. De hecho, Sachsse
califica de ‘novedad absoluta’ en la historia €l hecho de que en la
actualidad el ser humano hayaasumido €l papel de corresponsable de
su existenciaen el marco genera delanaturaleza. Concienciade que
de las medidas que hoy tomemos dependera crucialmente cOmo vivi-
remos mafianay como Vivira nuestra descendencia.'® En tercer lugar,
un punto por igua significativo es la controversia, técita o expresa
por parte de Sachsse, contra intentos de identificar, sin mas, €l desa-
rrollo técnico con la evolucion biol égica general.

Ahorabien, como punto de partidainmediato paralaexposicion, la
gue de momento se concentraraen e primer rasgo mencionado, consi-
dérese € siguiente pasagje en € que Sachsse formula algunas de sus
tesisfundamental es, que al emparentarlo con otrosautores|o inscriben
en unareconocidatradicion antropol dgica: “Latécnica, que paranoso-
trosestatan cercay sin embargo tan lgjos, delaque hablamoscomo s
fuese una cosa en si, no es un poder demoniaco, extrafio, que nos
avasalara o liberarg, sino que es una parte de nuestra esencia, un |3
miembro de nuestra natural eza, figurativamente hablando un 6rgano
de nuestro cuerpo, pero que nosotros alin consideramos como un trozo
extrafio, porque todavia no lo hemos reconocido como propio.” °

Lo anterior da pie pararesaltar como para Hans Sachsse (a igual
gue paraKappy Gehlen), el enfoque del fendmeno delatécnicacomo
elemento constitutivo delanaturalezahumanalo habilitacomo medio
legitimo paralaautocomprensi én humana. Su propuestavaen e senti-
do de reconocer la estrecha vinculacion de la filosofia de la técnica
con laantropologia (empiricay filosofica), que Sachsse captura con-
ceptualmente en su idea de una antropologia de |la técnica (titulo de

18 Cfr. H. Sachsse, “Zur Anthropologie der Technik”, en A. Menne, Hg.
Philosophische Probleme von Arbeit und Technik, 1987, Darmstadt, Wiss.
Buchges, 122-35.

19 Anthropologie, op. cit., p. 6.
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su obra principal). Se trata de un enfogque que intenta mostrar que asi
como la técnica es parte esencia mente constitutiva de la naturaleza
humana, asi también “una filosofia de la técnica, desde una perspec-
tivaantropol 6gica, comprende su tarea de unamaneramuy estrechay
layerra, cuando no se entiende también como unafilosofiadel autoco-
nocimiento”.%°
Sin embargo, latareade entender latécnica, que por lo visto también
entrafa |a tarea de autoconocerse como ser humano, no resulta fécil
dellevar acabo. Larazon de ello laencuentra Sachsse en el hecho de
guecon ‘latécnica’ no se sefialaaun ambito independiente, desligado
deotrasareascomolaciencia, €l arte, lapolitica, lareligiony laecono-
mia. Mas bien, Sachsse asegura que latécnica concurre en todas esas
areas como ‘unaforma del comportarse’ especifico de cada una. La
idea es que, en principio y en lo primordial, la técnica se encuentra
como instrumento o medio neutral de ayuda, independientemente de
|as metas anticipadas, siempre actuante en todo cuanto el ser humano
realiza. Pero ademés, |0 notable y paraddjico en todo ello es que aun
cuando la técnica se conciba solamente como un instrumento col abo-
rador, como un simple medio neutral para las intenciones humanas,
36| |osactostécnicos o tecnol 6gicosinfluyen de unamaneratan decisiva,
profunday particular en e modo de viday en la conducta humana
general, que su manejo y control se torna con frecuencia engorroso,
problemético e incluso peligroso.

Asi, parecieraque apartir delo comentado en el parrafo anterior, €l
obstéculo mayor paraun examen objetivo del fendmeno técnico curio-
samente consi ste en su mismapresenciaconstante en laculturahumana
desde susmismosinicios. Dichapresenciaparece quetiendeadisimu-
lar el enorme efecto de latécnicasobre lacultura, pues ciertamente se
podria argumentar, que lo que esta en todas partes parece no estar en
ninguin sitio en particular; por lo que no parece urgente dedicar tiem-
po ni atencidn aun asunto tan banal y cotidiano como el delarelacion
humanacon latécnica. Tal actitud deindiferencia o desinterésresulta

20 pid., p. 6.
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inaceptable para Sachsse. Desde su punto de vista la filosofia de la
técnica se enfrenta a una empresa apremiante, pero también dificil y
compleja, pues debe preguntarse, segun su formulacién, “cémo latéc-
nica ha surgido desde la humanidad y junto a ella, cuales estructuras
particulares|e son propias en sus distintos estadi os de desarrollo, como
estas estructuras afectan laformade vidadel ser humanoy como esta
el ser humano en condiciones de ordenar nuevamente dicha influen-
ciaen su vida como un todo”.?

Hans Sachsse caracteriza la técnica como unaforma particular de
accion, unaenlagueseeligeunrodeo (‘Umweg’) “ porque el objetivo
esmésfécil dedcanzar por medio de eserodeo”.?? Laaccion técnicase
presenta, en efecto, como un medio entrelaintenciony lametadeseada,
gue de otro modo resultaria més dificil de conseguir. Desde luego,
seguin casos especificos, |0s rodeos pueden ser més sencillos o compli-
cados, etc. Sin embargo, Sachsse arguye que laidea mismade que el
rodeo puede ser lavia méas expedita paralo que se desea obtener esta
apoyada en la propia estructura organicageneral de lanaturaleza. De
acuerdo con su enfoque, se puede encontrar en €l nivel basicoy elemen-
tal de las reacciones quimicas un giemplo especialmente adecuado
para concebir la técnica como un rodeo. Se trata del papel desempe- |37
flado en tales procesos por € catalizador, que se caracteriza por ser,
“unasustanciaque aceleralavel ocidad delareaccion, por asi decirlo,
gracias asu pura presencia, sin que ella misma cambie’ .

2L |bid., p. 7.

22 |bid., p. 9. Para versiones complementarias, aunque més breves de esta
idea, cfr. sus obras citadas de 1972 y 1987. Alois Huning, en su resefia
de Sachsse (1978) escribe correctamente: “Merece ser retenido el hecho de
gue Sachsse es el autor de estatesis del rodeo, la que tanto contribuye ala
comprension de latécnicay sus efectos, sobre todo porque haceinteligible
las posibilidades de desarrollo —y con ello muchas consecuenciasinvol unta-
rias de la técnica— entre las situaciones iniciales y las metas’ (Ch. Hubig,
A. Huning, und G. Ropohl, Hrsg. Nachdenken Uber Technik: die Klassiker
der Technikphilosophie, 2000, Berlin, Sigma, p. 323).

2 |bid., p. 10.
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L oscatalizadoresresultan por |o general més eficacesdesde el punto
de vista quimico, en la medida que pueden ser aplicados a procesos
divididos en etapas cada vez méas diferenciadasy especificas: “Con €l
surgir delavidase configuran estructuras causal es altamente compl g as
gue controlan el metabolismo, € crecimientoy lamultiplicacion, y que
superan con creces, en su grado de diferenciacion, nuestros acelera-
dores artificiales de reacciones, a mismo tiempo que provocan una
considerable aceleracién de los procesos biol 6gicos.” 24

Un patrén muy semejante en el aprovechamiento de la estrategia
catalizadora puede encontrarse seguin Sachsse en nivelesmas altos de
la evolucién organica, donde distintas etapas organizadas de modo
diferenciado procuran asus poseedores, establecidos en medio ambien-
tes especificos, ciertas ventajas y beneficios parala consecucion méas
répidade objetivosen su luchapor lareproducciony lasupervivencia.
Precisamente, arguye Sachsse, |a superioridad manifiesta de ciertas
estructuras en lacompetenciaevol utiva se basaen lapuestaen practica
deunaeficientedivision del trabajo.?® En ese sentido, aunquelarepro-
duccién directa de organismos inferiores por partenogénesis parece
ser e camino mésfacil y rapido, lo cierto esquelareproduccion sexual,

38| consuslargosrodeoshbioldgicosy culturalesal final resultaun proceso
cualitativamente superior a primero por las posibilidades de combi-
nacion de rasgos hereditarios, “de modo que a partir de un idéntico
depdsito genético, se producen descendientes més fuertes’ .20
Sachsse argumenta que, mientras gue la naturaleza debe probar y
reintentar en formas muchas veces penosasy lentas|os mejores medios
hasta al canzar | as vias mas rapidas de reaccion, |os mejores rodeos, €l
ser humano puede, en virtud de su equipamiento racional y gran poder
imaginativo, captar y almacenar intel ectual mente las conexiones perci-
bidas en la naturaleza y aprovecharlas al maximo. De ese modo, el

24 H. Sachsse, Technik und Verantwortung. Probleme der Ethik im
technischen Zeitalter, 1972, Freiburg, Rombach, p. 52.

25 Cfr. Anthropologie, op. cit., p. 11-4.

26 Technik, op. cit., p. 53.
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lento procedimiento delapruebay el error puede acelerarsegraciasal
recurso intelectual que permite anticipar situaciones problematicasy
sus posibles soluciones. Aqui se muestra en forma patente una tesis
central del enfogue antropol 6gico de Sachsse: que “el desarrollo de
la técnica humana esta ligado de modo inmediato con el despertar
[dela] consciencia, con el desarrollo [dela] capacidad imaginativay
con laaptitud paratener experiencias, acumularlasy utilizarlasinge-
niosamente de nuevo”.%’

En un trabaj o anterior, estamismaideacon laque Sachsse de nuevo
se vincula a intuiciones similares de Kapp y Gehlen se resumia de
manera semejante: “ Hemos calificado como técnicalael eccidn pensa-
da[de un] rodeo, y por eso podemos decir ahora que €l instante del
nacimiento de laconscienciaesa mismo tiempo & delatécnica.” % El
rasgo caracteristico del progreso técnico se pone de manifiesto, segiin
Sachsse, enla‘larguradelosrodeos’, esdecir, enlahabilidad humana
paraconectar distintos pasosintermedios con |os cuales al canzar méas
exitosay provechosamente las metas previstas. El autor propone dos
gemplos:

Por una parte, mientrasque en lautilizacion delosprimeros martillos
se expresa (mediante el golpe directo mismo) toda lainmediatez del |39
fin esperado, en su produccion ulterior con el paso del tiempo, progre-
sivamente méas complegjay onerosa (por €jemplo en grandesindustrias
robotizadas dedicadas al tratamiento de maquinariapesada), seobserva
un algamiento cada vez mayor respecto de los propdsitos iniciales
del primitivo utensilio. Lacomplejidad posterior obedecerdalascondi-
ciones requeridas paraunamayor eficienciao calidad de las acciones
y losresultados De otra parte, en el caso deladomesticacion del fuego,
los usos posteriores de la técnica han dejado atrés lainmediatez del
primer efecto deseado dando lugar a la consolidacion de précticas
culturales, como & desarrollo delavidafamiliar, de mésamplio acance
social.

21 Anthropologie, op. cit., p. 15.
28 Technik, op. cit., p. 53.

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

AMAN ROSALES

Conforme avanza la cultura los fines previstos deberén acanzarse
siguiendo un rodeo méslargoy comple o, al menos proporcionalmen-
tealadificultad y magnitud mismade las metas, |as que, obviamente,
deberan estimarse como valiosas o dignas de ser perseguidas. Por g em-
plo, segun Sachsse, todalaempresarelacionada con el aunizaje esta-
dounidense de 1969 absorbio, durante casi una década, una cantidad
enorme de recursos humanosy materiales, asi como también necesitd
de la integracion de diversas disciplinas y campos de la ciencia, la
tecnologiay laindustriaen general .2

Sachsse propone alin varios rasgos adicional es que complementan
su caracterizacion origina de la técnica como estrategia utilizadora
derodeos:* (a) El actuar técnico representadesde susinicios un actuar
social, pues supone, a depender de la capacidad humana de comuni-
cacion, la cooperacion y distribucion de tareas en una colectividad.
(b) Mediante el gjercicio reflexivo de su capacidad técnica, transfor-
madorade larealidad, €l ser humano descubre que laestructurade la
natural ezaresultasorprendentemente afin y compatible con dichacapa
cidad de accion técnica. Ello no estan extrafio tomando en cuentaque
dichaestructura esta determinada por la utilizacién de rodeos, incluso

40| enlosmésbajosnivelesmoleculares. Dealli qued propio acto técnico,
materializado en e medio mismo, independientemente de un propo6-
sito utilitario, adquiera con frecuenciaun rango privilegiado, en tanto
gue acto promotor de larealizacién humanaespiritual. Sachsseinsiste
en sefialar como la mera posibilidad del hacer otorga a la actividad
técnicaun peso propio, en virtud del cual lacreatividad puede muchas
veces manifestarse sin una preocupacion inmediata por la utilidad de
lo creado. Este entusiastaimpul so creativo esun factor muy importante,
gue hay que en tomar en cuentaa considerar |os distintos motivos que
influyen en el avance continuo de la técnica.!

29 Cfr. sobre los ejempl os citados, Anthropologie, op. cit., p. 15-6.

%0 Cfr. ibid., p. 16-7.

31 Cfr. sobre los distintos factores gue inciden en el desarrollo técnico, de
Arnold Pacey, The Maze of Ingenuity. Ideasand | dealismin the Devel opment
of Technology, 1992, 2nd. ed., Cambridge, Mass., The MIT Press.
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Otro rasgo importante rel acionado con lacreatividad técnicaes(c) la
capacidad de aprender, que representaun enorme salto cualitativo en
el conjunto delaevolucién, puesjustamente otorgalas premisas centra-
lesdel progreso cientifico-técnico. Ladireccion delaevolucion cultural
esta determinada por laflexible capacidad de adaptacion del cerebro
humano alas exigencias del medio ambientey del entorno cultural. Y
para Sachsse lo que mejor se aprende y transmite es en esencia la
técnicamisma: “ Se trata del descubrimiento y aprovechamiento de
la posibilidad ofrecida por la naturaleza de alcanzar mas facilmente
un fin por medio de lainsercion de etapas intermedias.” 3

De acuerdo con lainterpretacion de Sachsse, lahabilidad de apren-
der, conservar, transmitir y aplicar metédicamente e conocimiento
sitlla al ser humano en un lugar muy particular de la evolucion. Su
flexible adaptacién a medio, su‘ aperturaa mundo’ e separan radical -
mente de los otros pobladores del planeta. De ahi precisamente quela
capacidad de aprendizajele otorgue a desarrollo técnico caracteristicas
distintivas por comparacién con la evolucion biol 6gica.

Aunqgue Sachsse insiste en el modo occidental de realizacion dela
capacidad técnica, especiamente en su vinculacién con layadestaca
da capacidad de aprendizaje del ser humano, también dedicainteresan- |41
tes reflexiones a otra posibilidad de su interpretar antropoldgica. Se
tratade unadternativaalatécnicamayormente extrovertiday quizatipi-
cade Occidente: latécnicaintrovertidade Orientetal y como se puede
observar, entre otras corrientes, en el budismo y el budismo-zen.

4

Resefiadas | as caracteristicas basi cas de |a tradicion antropol 6gica en
dos de sus autores mas representativos, procederemos a examinar con
mayor detalle su postura con relacion a temaindicado a comienzo
de este ensayo: € de la autonomia de la tecnologia o0 determinismo

32 1bid., p. 37.
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tecnol dgico. Considérese, en primer lugar, € punto devistadeArnold
Gehlen.

¢Comparte Gehlen laidea de un desarrollo tecnol 6gico autbnomo,
gue parece avanzar cas a margen de voluntades y deseos humanos?
Larespuesta es afirmativa, dado que su perspectiva destaca como las
actual es sociedades industriales se hayan regidas por una gigantesca
superestructura, constituida por tres elementos: la propia técnica o
tecnologia, las ciencias natural es en su version matemati ca-cuantitativa
y laforma capitalista (hoy se diria, ademas, neoliberal y globalizada)
deproduccion. Tal y comoloaclaraH. Stork, € grupo detreselementos
supone para Gehlen una completa ‘ unidad funcional’,* de modo que
con relacion, por gemplo, alagran industriamundial de produccién
de medicamentos, no tiene sentido preguntar qué es lo primordial, si
lainvestigacion ‘pura propiamente dicha, la produccion tecnol égica
o, enfin, laorganizaciénindustrial delosproductosy su comercializa-
cionfinal.

Dicha superestructura aparece adiciona mente como un gigantesco
organismo planetario de movimientos no enteramente predecibles ni
controlables. Su presenciarepresenta un hecho insolito que distingue

42| claramentealaculturaindustrial contemporaneade sus predecesoras.®*
En este punto Gehlen citaun texto donde Werner Hei senberg compara
la dindmica de la técnica con un proceso bioldgico, “en e que las
estructuras dispuestas en &l organismo humano setransmiten en medida
cada vez més amplia a medio ambiente del ser humano; un proceso
biol 6gico quejusto en cuanto tal sehasustraido del control humano” .
(Pronto severacomo Hans Sachsse combate vigorosamente lapresunta
simetria entre laevolucion técnicay labioldgica.)

33 Stork, p. 139.

34 Cfr. A. Gehlen, “ Anthropol ogische Ansicht der Technik”, en H. Freyer,
J. Chr. Papalekas y G. Weippert, Hg., Technik im technischen Zeitalter.
Sellungnahmen zur geschichtlichen Stuation, 1965, Duisseldorf, Verlag
Joachim Schilling, p. 104-5.

% bid., p. 113.
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Seglin Gehlen, con aparente autonomia los tres elementos de la
superestructurahan conformado unarel acion deinterdependenciareci-
proca provocando que la humanidad “se coloque en la posicién del
capitan de un navio tan fuertemente construido de hierro y acero, que
la aguja magnética de su compéas Unicamente apunta a la masa de
hierro del barco”.*® Estaimagen utilizadapor Gehlen vaa corazon del
determinismo tecnoldgico: €l ser humano ha creado algo que sigue
ahorasu propiadinamicadedesarrollo, insensiblealoslamentosde sus
disefiadores, que podran mejorar o eliminar alguna pieza mas no son
capaces de ‘ desconectar’ del todo ala‘Maguina , jtan inabarcable se
havuelto en su conjuntoy tan vitalmente conectado aellase encuentra
el resto de la sociedad!

Hay todaviaun punto adicional que hace méasdensalaatmosferade
pesimismo cultural, pues paraGehlen con e entronizamiento definitivo
de esa superestructurafunciona mente auténoma, las sociedadesindus-
triales parecen haber a canzado también un limitetedrico ointelectual.
Setratade un punto limite, en &l que todas sus opciones de perfectibi-
lidad convergen en un estado de‘ cristalizacion cultural’, en unasuerte
de ‘fin de la historia® o ‘poshistoria’, una fase en la que todas las
posibilidades civilizadoras, todas las opciones ideoldgicas posibles |43
se habrian agotado en una especie de Estado cientifico-tecnol 6gico
mundial.3” Desde esta perspectiva ideol 6gicamente desencantada

%6 Citado por Glaser, p. 21.

37 Cfr. sobre el tema de la ‘poshistoria’, A. Gehlen, “Uber kulturelle
Kristallisation”, Sudien zur Anthropologie und Soziologie, 1961, Neuwied
und Berlin, Luchterhand, 1971, 2a., p. 283-300. Ademés, sobre el importante
fendmeno dela‘cristalizacion cultural’ y sobre la defensa a ultranza de las
instituciones como garantes de estabilidad cultural, cfr. Stork, op. cit., p. 139,
142. Ideas como las anteriores, relacionadas con la defensa de |as institu-
ciones, han dado pie paracalificar de pesimistay fatalistala perspectivade
Gehlen, incluso de un pensamiento contrailustrado y excesivamente conser-
vador. En ese sentido, quizéa haya que coincidir con Herbert Schnédelbach
cuando afirma que estar “ilustrado acerca de la llustracion significa, para
Gehlen, tanto como saber que ella ha llegado a su fin. La fe en la bondad
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habria que optar por conservar |o bueno obtenido antes que malograrlo
buscando la quimera de la perfeccién politica.

¢Jmplicalo anterior unaaceptacionimplicitadelaideade que cuanto
méas cambian las cosas, més siguen siendo |as mismas? Ese parece €l
sentido, por gjemplo, de la interpretacion de Rudiger Bubner, para
quien a pesar de que “la historia est4 incesantemente produciendo
cambios, [para Gehlen] la esenciade |os seres humanos cambia poco
con ella. Las esperanzas de progreso que anticiparon una humanidad
nuevao completamente diferente en el futuro aparecen necesariamente
como dudosas’.*® De ahi que Gehlen, después de todo coherente con
su creenciaen coaccioneslegalesobjetivas (‘ Sachzwange’) que deter-
minan, econdémicay tecnol 6gicamente el transcurrir de las sociedades
capitalistasdel presente, cifre gran parte de sus esperanzas en un Ultimo
reducto de reaccion, y clame porque €l individuo recupere un sentido
de ascetismo, de autocontencién frente a la tentacion del consumo y
la masificacion.

En e caso de Hans Sachsse, su aproximacion a temadel determinis-
mo tecnolégico comienza con la siguiente interrogante: ¢de donde
surgelaideade unatécnicadesbocaday con poder casi total de autode-

44| terminacion? El cree quelamismaaparicion delaconsciencia, funda-
mental para el avance continuo de la accion técnica, tendid no sélo a
separar sino aenfrentar a ser humano y sus recursos instrumental es
con lanaturaleza. El pensamiento griego, sefiala Sachsse, expreso tal

dicotomiaentre las obras humanasy las naturales con las nociones de
Techney Physis. Una consecuencia de esa situacion se expresaen la
actitud del hombre de la calle del presente, para quien la suma total

de artefactos que lerodea asume el cariz de un mundo independiente,

‘artificiamente’ extraro.

natural del ser humano, en derechos humanos eternos e ingjenables, en ‘1a
historiay ‘el’ progreso esparaél laimagen modernadelasupersticion, contra
laque unavez combatié el movimiento ilustrado burgués delos siglos xvii
y xvii” (“Nachwort”, en Gehlen, Anthropologie, op. cit., p. 268-9).

38 Bubner, op. cit., p. 258.
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Es con relacion a ese sentimiento de impotenciaante el proceso del
desarrollo tecnol 6gico actual, que tiene sentido la critica de Sachsse
al intento de unificarlo con laevolucion biol 6gica de |os organismos,
fortalecida por la utilizacion de vocablos tomados del ambito de lo
organico gue son trasplantados a otras esferas de la cultura, como
‘crecimiento’, ‘desarrollo’, ‘fecundidad’, ‘maduracién’, ‘organiza-
cion’, etc. Igualmente popular eslainclinacion aconcebir e desarro-
[lo técnico en su conjunto “como € resultado de una suma de fuerzas
impulsivas biolégicas (...), como un proceso natural que se sustrae a
lainfluencia humana’.*

Sachsse rechaza vehementemente |aidea de un determinismo tecno-
I6gicototal, porquesi bien escierto quelaidentificacion delaevolucion
biol 6gicacon latécnicaencierraciertaplausibilidad, también entrafia
unapeligrosailusion. Cree que concebir latécnicacomo un organismo
Vivo, cuyo desarrollo se da en forma espontaneay a margen del ser
humano, no es ni méas ni menos que ‘un mito moderno’ en el que se
proyectahaciafuerael propio comportamiento paraconcebirlo, poste-
riormente, como una fuerza actuante con impulso propio, extrafiay
amenazadora: “esta mitol ogizacion de latécnica, ligada con frecuen-
cia su demonizacion, obstaculiza no sdlo el acceso asu comprension |49
precisa, sino que también es peligrosa porque con ello el ser humano
renuncia a control de un instrumento del que depende para su exis-
tencia’ .4

Por contraste con posiciones fatalistas de la historiay de determi-
nismo tecnol 6gico, Sachsse resaltalacapacidad y deber del ser huma-
no de asumir conscientey responsablemente ladireccién del desarrollo
tecnol 6gico. En especial atacalas que pretenden justificar (aduciendo
0 sugiriendo que el progreso tecnolégico contindia con medios mas
productivosy eficaceslaevolucién biol 6gicaen su conjunto) €l caracter
inevitable de ciertos avances. Considera que el reconocimiento delas
raices antropoldgicas de la técnica no implica, ni mucho menos, la

39 Anthropologie, op. cit., p. 34.
4 1pid., p. 35.
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aceptacion de unasupuesta‘légicainterna’ en el progreso tecnol 6gico
concebido como lasimple contrapartida cultural del desarrollo espon-
taneo o fortuito de sucesos naturales.

Para Sachsse la disposicion hacialatécnica, labusgueda de rodeos
cadavez mejores paralaobtencion de ciertas metas, en fin, laproyec-
cion extrovertidadel ser humano y su conscienciaen |os procesos natu-
rales no entrafia en absoluto la neutralidad intocable de los recursosy
medios técnicos empleados en la interaccion con la realidad. Valga
agregar, muy brevemente, que este autor entrevié la posibilidad de
reaccion contralatecnificacion total, en la aternativa de remozar no
solo lainterioridad (Io que lo acerca ala apelacién gehliana al poder
del individuo), sino también la solidaridad y €l impulso humano de
cooperacion en el marco de una sociedad de corte socialista.

Podria establecerse una significativa coincidencia entre Gehlen y
Sachsse, en lamedida que paraambos es vital rescatar lainterioridad
humana, |a‘ personalidad’ integral del ser humano segiin Gehlen, de
su apropiacion por parte de la gigantesca superestructura econémica
y tecnoldgica del presente. Tal exigencia armoniza muy bien con la
del propio Ernst Kapp, en & sentido de que &l ser humano debe recupe-

46| rar el control sobrelos peligrosos productos que su mismaconsciencia,
volcada a exterior ha creado a veces sin quererlo. Como sugiere
Deege, *' lasituacion actual requeriria, paraKapp seguramente en coin-
cidenciacon Gehleny Sachsse, delagestacion adicional de unavigo-
rosa conscienciade responsabilidad colectiva, institucional de caraal
porvenir y las futuras generaciones.

En este punto se pone de manifiesto € resultado paraddjico, pero
guiza no del todo sorprendente, a que conduce un intento final por
valorar laantropologia de latécnicatanto en Kapp como en Gehleny
Sachsse. L as posibilidades de solucién que ofrece dichatradicion para
enfrentar, por si sola, el problemadel determinismo tecnolgico son
ambiguas.

4l Deege, op. cit., p. 22.
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Desde una lectura mas optimista y favorable, cabriaresaltar quetal
vez ningunaotra perspectivafilosoficahainsistido tanto como larepre-
sentada por estos autores, en la necesidad de considerar las raices
antropol gicas naturalesdelatécnica, conlo que se colocaa ser huma-
no enunsitial privilegiado dedominioy control sobre sus creaciones.
Esaesen principio* |afacetaméas benévolade | atradicion antropol 6-
gicarespecto de latécnica.

Pero desde una lectura mas pesimista y recelosa, cabria mas bien
lamentar qued caracter intencional delaproduccion técnica(‘ proyec-
cion de los 6rganos’ seguin la nocion de Kapp), ha ensanchado cada
vez mas la brecha entre €l creador y sus creaciones, al punto de que
estas Ultimas insertas en una dinamica que abarca otros ambitos de la
cultura(como lapoliticay laeconomia) tiene todos| osvisos de autode-
terminada. Con €ello, parecieraquelo Unico que se halogrado es haber
conducido a ser humano en un rango de subordinacion respecto de
sus obras sin precedentes en la historia.®®

47

42 Es decir, disimulando su peligrosa tendencia, por jemplo en o que atafie
alaecologia, a voluntarismo antropocentrista.

43 E| autor tuvo laoportunidad de profundizar en lostemas de este trabajo,
gracias a una generosa beca de investigacion en la Universidad Heinrich
Heine de Dusseldorf, concedidapor € Servicio aleman deintercambio acadé-
mico (DAAD) en 1999. Un agradecimiento especial por su hospitalidad y
generoso apoyo aAloisHuning (Dusseldorf) y aFriedrich Rapp (Universidad
de Dortmund).
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LA CIVITASMEDIEVALIS
EN EL PENSAMIENTO
DE MACHIAVELLI

Bruno Gelati*

1. Premisa: El poder

L aedad moderna—afirma Romano Guardini— habiaacogido
como victoria absoluta todo aumento de la potenciacientifica
y técnica; suspropias conquistas|e habian parecido un progreso
haciarealizacionesméasdecisivasy haciaunariquezadevalores
mas elevadas de la existencia.

Pero—continta€ filésofo ital o-aleman—lacertezade estacon-
viccion viene sacudida: es aqui que se revela € inicio de la
época nueva. Ya no se piensa que un aumento de poder sea
sinénimo de elevacion delos valores de lavida. El poder nos
aparece problematico en su esencia.

En la conciencia comin se hace camino el sentimiento de que
nuestra relacion con el poder esta equivocada; ademas, en
la medida en laque este poder aumenta, es una amenaza para
nosotros.*

49

Guardini todavia precisaque “ € poder es un fendmeno especifica-
mente humano”2y en si no negativo. En efecto, no se habladel poder
animal o de una naturaleza que no sea personal.

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.

1 Cfr. R. Guardini, Lafinedela época moderna, Il potere, 1993, Brescia,
Morcelliana, p. 114. Latraduccion es mia.

2 |bid., p. 119.
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Estas afirmaciones nosinducen, de entrada, aformular la hipétesis
de que @ concepto de poder en Machiavelli no se identifica todavia
con el que Guardini denunciaser el mal oscuro del rostro del poder en
la época moderna; intuicion inicial, ésta, que nos empefia en una
busgueda mas profunda del pensamiento de quien esta considerado
como €l iniciador de lapoliticamodernay que sin embargo que no se
puede identificar tout-court con los males de la modernidad.

En fin, podemos atrevernos a decir que nuestro autor no puede ser
definido dentro delos pardametrosque e fildsof o ital o-aleman presenta
como las contradicciones también de nuestra época. En particular,
cuando afirmaque:

Una mirada del conjunto nos da la impresiéon de que sea la
natural eza, seael hombre mismo estén siempre masalamerced
delaimperiosapretension del poder econdémico, técnico, orga-
nizativo, estatal. Siempre mas claramente se delineaunasitua-
cion enlacual e hombretiene en su poder la naturaleza, pero
conjuntamente e hombre tiene en su poder a hombre y €l
Estado tiene en su poder a puebloy € circulo vicioso del siste-
S0 ma técnico-econdmico tiene en su poder lavida®

Parece entonces gque se pudieraintuir cierta distancia entre la cara
con laque se presenta en nuestra época el poder y laintencion con la
gue Machiavelli escribe El principe; sin embargo, estamostodaviaen
el inicio de nuestra hipotesis reflexiva.

Quizanosayude pensar, siempre siguiendo aGuardini, quéesfinal -
mente el poder.

En sentido propio, podemos entonces hablar de poder solo
cuando se dan dos elementos; por un lado, una verdadera
energia, en grado de modificar alarealidad delas cosasy de
determinar sus condiciones y sus relaciones reciprocas; por

3 Ibid., p. 160.
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otra parte, una conciencia gue se dé cuenta [de |o que haceg];
unavoluntad que establ ezcametas; una capacidad que disponga
delafuerzaparalograr aquellas metas.*

Si bien, todavia siempre intuitivamente, pero con mas proximidad
por acierto, podemos también detectar una diferencia igualmente
razonable entre el concepto de poder que se ira afirmando masy mas
en la época modernay contemporanea, con respecto de sus impreci-
Sos inicios.

Seria superficial y hasta ideol6gico aunar someramente procesos
gue, incluso, podrian marcar surcos sugerentes paraunarevision cultu-
ral delahistoriapoliticamoderna, esdecir paraunaclaveinterpretativa
mas ampliay més unitaria de su pensamiento; en particular, menos
homologada como es el caso del pluralismo del pensamiento politico
en los albores de la época moderna, e gque ha enriquecido, en sus
multiplesfacetas, un mismo periodo histéricoy cultural. Lacontinuidad
cultural, en efecto, no estd en desacuerdo con ladiversidad.

Estos aspectos se pueden entrever con claridad enlaobrade Machia-
velli: su pensamiento —en El principe, en particular— brilla desde €l
inicio por su audaz originalidad. o1

Precisamente, uno de los equivocos en los cuales se ha incurrido,
tal vez por ciertos esquemas mentales, tiene que ver con laidea de
poder: seriadistorsionar a Florentino trasladar, sin previas considera-
ciones alareadlidad actual, su genialidad politica; sobre todo cuando
en un cierto sentido es casi obligacion pasar por el filtro homologador
delallustracién, sin considerar, en cambio, la novedad que han cons-
tituido sus tratados politicos; novedad que sbélo puede ser percibida
en relacion més bien con el sentido de un continuum con laépocatan
heterogéneay heterodoxa anterior a él y que inquietantemente le ha
involucrado en sus busguedas, o que hapermitido incluso dar a poder
un rostro seguramente mas realista.

4 |bid., p. 118.
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Dicho sea de paso, para los pensadores todavia del humanismo, |o
novedoso consistiaenintentar algo que no habiasido dicho con anterio-
ridad; pero no con el afan delo que hoy diaentendemos por lapalabra
novedad, sindbnimo de curiosidad superficial, sino que se trataba mas
bien de no repetir ociosamente cuanto ya habiasido dicho: unainventio;
untratado, en particular éticoy politico—véase, por g emplo, e Proemio
en Monarchia de Dante Alighieri— tenia que contener, por ser tal,
siempre nuevas proposiciones, es decir, hipétesis que no necesaria-
mente se volviesen utopias, las cuales, a diferencia de las hipétesis,
no estan preocupadas, in primis, de su posible realizacion.® En efecto,
la utopia por su misma naturaleza es un sinlugar; mientras que la
hipétesis siempre se rel acionacon un espacio temporal. Asi seraen El
principe, cuyanovedad consiste en ser un tratado politico; es decir, €l
intento de dar contenidos cientificos al modo de gobernar lacosa publi-
ca. Cienciapoliticaen el sentido recto, no solo oblicuo, segiinlo afirma
Aristételes; es decir, cienciaimplicante de certezas mostrativas en la
materia considerada; por gjfemplo, como es en nuestro caso, el del
aspecto moral en €l gjercicio del poder.

Afirmanuestro autor:

52
Deseariayo, sin embargo, que no se miraracomo unareprensi-
ble presuncién en un hombre de condicion inferior, y bajas se
quiere, & atrevimiento que é tienede discurrir sobrelosgobier-
nosdelosprincipesy dedarlesreglas|...]. Si para conocer la
natural ezade | os puebl 0s es preciso ser principe, paraconocer
la de los principados conviene estar entre el pueblo.

Machiavelli —afirma Mauricio Ricciardi— esté consciente del
peligro de encontrar modalidades y 6rdenes nuevas, como Si
tuvieraque encontrar aguasy tierrasincognitas, asi como esta

5 Cfr. Platon, La Republica, Libro Ix.
6 Niccold Machiavelli, El principe, 1984, México, Espasa Calpe-Mexicana,
Proemio, p. 12 (desde este momento citaremos esta obra: op. cit).
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convencido de quelacalidad de su discurso consiste enrecurrir
caminos que todavia no han sido explorados —cfr. Proemios.’

2. Lanovedad de Niccol6

¢Cudles son los puntos mas destacados que podemos sefialar como
portadores de una novedad en nuestro autor?

Antes que nada, lalaicidad de su pensamiento politico; Machiavelli
con suideadelaicidad evitaladivision, a menos préactica, entre poder
temporal y espiritual; separacion que en cambio siempre habian
producido lasvariastendencias partidarias, |las papistasy lasimperiales,
en las épocas anterioresy, aveces, todavia contemporaneas a nuestro
autor, es decir de inmiscuir de facto sin precisas distinciones, ambos
ambitos; secularizando de esta manera el poder espiritual y clericali-
zando € tempora —por e momento, tomamos con grano salis esta
comparacion que necesitariamas profundizaci én—; aun cuando, en €l
plan doctrinal, se encontraban al respecto posturas de auctoritas muy
precisas, como |as de Santo Tomés, entre otras.®

En este sentido, tal vez con Dante encontramos €l primer intento—por |53
cierto, precursor en casi doscientos afios delas probleméticasdel pensa
miento moderno— por definir en un nivel mas pertinente lanatural eza
del poder, asaber el perteneciente ala materiatemporal y alaespiri-
tual, bajo un Unico principio; una diada, que salvaguarda la unidad
del principio comun, que rijalavida de larepublicay la dimensién
personal insertada en la comunitaria; confiriendo al axioma del papa
Gelasioy asuteoriadelasdos espadaso delametéforadel sol ydela
luna,® launidad —principio ontol gico—y lautilidad —principio ético—
necesarias y correspondientes para el bene esse piblico.®

’ Mauricio Ricciardi, La Republica prima dello stato en il potere, 1999,
Roma, G. Duso Ed. Carocci, p. 37.

8 Cfr. De Regimine Principum 1, 14 entre otros.

9 Cfr. Gelasio a Anastasio, Ep. viil, a. 495.

10 Cfr. Monarchia, Libro iy iv.
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En Machiavelli estos principiosy sus debidas consecuencias en €l
plano ético jamas resultaran en discusion. A nuestro autor le es natural
la correspondencia entre la dimensién éticay la ontol0gica, factores
gue estaran como base de su realismo préctico.

Siendo mi fin escribir una cosa Util para quien la comprende,
hetenido por mas conducente seguir laverdad real delamate-
ria que los desviaria de la imaginacion en lo relativo a ellg;
porgue muchos imaginaron republicas y principados que no
se vieron ni existieron nunca. Hay tanta distancia entre saber
coémo viven los hombresy saber como deberian vivir ellos que
el quien, para gobernarlos, abandona el estudio de lo que se
hace, paraestudiar |o que seriamas conveniente hacerse apren-
de méas bien lo que debe obrar su ruinagque lo que debe preser-
varledeella

Por otra parte Vaenti afirma que “Machiavelli, en cambio, separd
lamoral [en el sentido de normativas convencionales] de la politica
parapoder mejor distinguir alarealidad, con lafinalidad deintervenir

54| mejor con medios més adecuados’.*?

Laredidad paranuestro autor esinexorable, seimpone alasaparien-
cias delatentacion utopica, del imaginario politico; por tal motivo es
el anti-utopico por antonomasia. El objeto delanaturalezapolitica, €l
bien comun, se impone con todas sus implicaciones, comprendiendo
in primis el entramado humano, conditio sine qua non por el conoci-
miento de la polis.

Quelanaturalezade los hombres sea malvagia (mala) paranuestro
autor no es objeto de opinion, es certeza, un dato de la realidad del
gue no se puede prescindir. Y que el principe partierade este dato, era
parte de su oficio. Paraél lavirtud del gjercicio del poder cumple con
su tarea practicandose, sin necesidad de sublimarsey justificarseen el

1 Op. cit., cap. xv, p. 76.
12 Francesco Valenti, “Niccol 6 L’ antiutopia’, en Revista Tracce, Milano,
noviembre 1993.
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ambito metafisico. La ética desde la época medieval era considerada
la cienciamas atade la naturaleza humana en cuanto tal; pertenecia,
en efecto, a 1x Cielo o seaa Cristalino, mientras que la metafisica
—reproduciendo la jerarquia del saber y su correspondiente ambito
celeste, segun lavisién ptolemaica— concernia alos principios inmu-
tables; pertenecia en consecuencia al Empireo, es decir, ala ciencia
divina.

Esta concepci dn —paranuestramentali dad mas desencantadaresulta
dificil de comprender—permitiasimultaneamente unaméasamplialiber-
tad en e campo ético y una directa referencia ontoldgica a la moral
menos confusa que laactual, dentro de cuya concepcion el mal seguia
siendo mal, eminentemente imputable a la responsabilidad personal,
dgjando asi intactalalibertad frente alaaccion, cuyanecesariael eccion
en |as cuestiones particul ares se confrontabacon los siguientes nivel es:

a) d delaconcienciafrentealareaidad, y no solo asi misma—o
responsabilidad personal—; esta referenciafinalmente se tras-
cendiaasi misma, esdecir, lalltimainstanciade laaccién se
remitia alarealidad circunstancial en cuanto parte necesaria
de un designio més grande; 55

b) € delaaccion particular, comprensible con vistas a un bien,
especificamente €l bien publico;

c) €l intento de conciliar ambos aspectos. concienciay accion es
preocupacion particular del principe, dirigida hacia la razon
de Estado, méximo imperativo de conductaque remitea ambi-
to del gjercicio del poder.

Particularmente significativas al respecto resultan estas pala-
bras del autor:

Se presenta en este contexto la cuestion de saber si vale més
ser temido que amado. Se responde que seriamenester lounoy
lo otro juntamente; pero como esdificil serloaun mismo tiem-
po, el partido més seguro es ser temido, primero que amado,
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cuando se esta en lanecesidad de carecer de uno u otro ambos
beneficios.

Que merecen el siguiente comentario de Matteucci:

El mal, paraMachiavelli, permanece siendo mal; e finsiempre
es un fin politico, nunca ético: eslasobrevivenciadel Estado,
en vista del cual el hombre politico, segun los tiempos y las
necesidades, debe proporcionar los medios.[Para concluir:]
Una antropologia de derivacién cristiana y agustiniana est4
siempre presente en Machiavelli.*

3. Lasraicesdel realismo del Machiavelli

Busguemosentonces profundizar lasraicesdel realismo maguiaveliano.

San Agustin, en De civitate Del, efectla unagran sintesis del tema
del poder —precisando |as problematicas que habian sido propias de los
Padresdelalglesia, en particular de Origenesy de Eusebio de Cesarea,
entre otros— cuando explicalanaturalezade las dos ciudades. Vetando
todainterpretacion irenistao simplemente alegorica, Agustin proyecta
en el corazdn del poder y de su gercicio e conflicto real entre dos
libertades: la del hombrey la de Dios, simultdneamente co-vivientes
en el tiempoy en el espacio, en cuanto que estaconfrontacion, propia-
mente porque reenvia a una problematica de naturaleza metafisica,
siempre necesita de un espacio de accion real; en este caso, € mundo
en el sentido del campo de accién de larealidad. Al respecto, signifi-
cativa es lainterpretacion que de esta vision nos ofrece E. Gilson en
su famoso texto La metamorfosis de la ciudad de Dios.

56

Precisa Ratzinger:
ParaAgustin, todaslas ciudadesterrenasy las patriasterrenales
son de segundo rango, porque é ha encontrado la ciudad de
183 Op. cit., cap. xvii, p. 82.
14 Cfr. N. Matteucci, Alabisqueda del orden politico, 1984, Bologna, 11 Mulino.
15 Ver a Etienne Gilson, La metamorfosis de la ciudad de Dios, 1954,
Buenos Aires, Troquel.
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Diosy, en ella, lapatria de todos |os hombres. Nadie sellama
aqui a engafio: todos los Estados de esta tierra son ciudades
terrenas, aun cuando vengan gobernados por emperadores
cristianosy estén méas o menos poblados de ciudadanos cristia-
nos. Son Estados de este mundo y por ello ciudades ‘terrenas’

y no pueden en modo alguno llegar aser otracosa. Como tales,
constituyen formas necesarias del ordenamiento de estetiempo
terrenal, y es justo preocuparse por su bien.

De todas maneras, la contemporaneidad de | as dos ciudades, como
lugar de €l eccidn de pertenenciadel hombrey del mismo Dios, poneen
evidencia, como se mencionaba, € problemadelalibertad y laaboli-
cion de la visién maniquea de la realidad, que siempre afecta a la
interpretacion del poder. Hay que destacar quelanaturalezadel poder,
cuando se vuelve maniquea, siempre corta parte de larealidad de una
maneraviolenta, con lafinalidad de dominar la que queda, sin tomar
en cuenta todos los factores que en realidad la componen; el poder
eliminalo que no cabe bajo su comprension. Pero un poder adquirido
de esta forma no puede gozar de una larga existencia. En cambio
Machiavelli parece ser maestro en el arte de considerar atodos los |57
factores que forman parte de unasituacion politica, paralograr estable-
cer el dominio equilibrado del principe; y en establsquedaconsistiria
también su reconocimiento a la idea de fortuna. “Los estados bien
ordenadosy los principes sabios cuidaron siempre no descontentar a
los grandes [ ...] como también de tener contento el pueblo.”

En este sentido, podemos mencionar brevemente su concepto de
fortuna y su relacion con el poder, en cuanto que aquél se emparenta
con el margen imprevisible contenido en la naturaleza del poder, que
habriaque preservar |o mas que se pueda. Valelapenaentonces precisar
lo que afirmasel critico F. Vaenti con respecto alaideadefortuna, en
referenciaal cap. xxv delaobra, comenta:

16 ), Ratzinger, La unidad de las naciones, 1972, Madrid, Fax, p. 67-8.
' Op. cit., cap. XX, p. 92.
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Machiavelli [lam6 ‘fortuna’ alo que el hombre no puede preor-
denar; sinembargo, paraél la‘fortuna’ aparece sdlo como una
extrafianecesidad extrinseca, mientras que enseguidaes mucho
mas. El pensod substraer espacio alo imprevisible, si bien no
lo substrgjo todo, como intentahacer de unaformapoco diestra
toda teoria utdpica.

Esta disminucion de la importancia [de |o imprevisible], tal

vez leimpidio ver, en consecuencia, quelasfuerzas que mueven
a la historia son las mismas que se agitan en €l corazon del

hombre.8

Retomado el concepto delibertad mencionado en La ciudad de Dios,
es preciso anadir que el movimiento que se engendrade ellano puede
ser colocado a un nivel ideal, sino que acontece en €l plan real, en el
gueel bieny el mal no sedan en unarelacion de exclusion, ni dialécti-
ca, como aveces se pudieraentender, sino que se encuentran interrel a
cionados de una manera gue permite la eleccion de uno o del otro,
ordenadaaunafinalidad que seintroduce como criterio de valoracién
antesdeladecision mismade acto moral particular. Por eso, pertenecer

58| aunadelasdos ciudadesnuncaesun acto definitivoy permanente de
lavoluntad del hombre, sino un constanteitinerario en orden alareali-
dad que, limitando por su circunstancialidad, a mismo tiempo posi-
bilitalaeleccion del acto moral particular. Dentro de estaconcepcion,
entonces, se abre necesariamente un campo de accion que se dirige
mas al acto real que alaintencion, quejuzgalo que acaece en orden a
Sus consecuencias, y reconoce la subsistencia de realidades heterogé-
neasy plurales que, en caso contrario no podrian existir, eliminando
laconcepcion La ciudad de Dios como campo de accion delalibertad
misma, como puede observarse:

Cuando sucede que una persona hizo, en € orden civil, una
accion nada comun, tanto en bien como en mal, es menester

18 Francesco Valenti, “Niccol 6 L’ antiutopia’, en Revista Tracce, Milano,
noviembre 1993.
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hallar, para premiarla o castigarla, un modo notable que &
publico déampliamateriade hablar. En unapalabra: € principe
debe, ante todo, ingeniarse para que cada unade sus operacio-
nes se dirijaa proporcionarle famade gran hombre y de prin-
cipe de un superior genio.*

4. Societas medievalis

Laposturade La ciudad de DiosatraviesaalaEdad Media, aun cuando
con laafirmacion en la sociedad de larealidad feudal, la civitas cris-
tiana ha tenido que confrontarse con interpretaciones hegemonicas
del momento histérico quelacontuvoy determind. Bastariapensar en
lagran construccién del pensamiento de Escoto Erigena que sostuvo la
ideafeudal hasta su decadencia;?® en particular, laidentificacion natu-
ral-ontol 6gica entre sociedad y poder civico divinizado, construccion
que farisaicamente podria escandalizar alos cultores de los sistemas
politicos modernos; en realidad seria suficiente remitirnos a la raiz
del pensamiento del estado religioso, de memoria hegeliana, cuyas
ramificacionesrigen el sistemamundial contemporaneo, paravolver- |59
Nnos mas criticos en relacion a nuestra supuesta idea de progreso. Sin
embargo reconozcamos que no es facil pensar, para nosotros los
contemporaneos, en unasociedad como lafeudal, en lacual €l ambito
eclesiastico g erciael poder temporal al igual que €l laical; sobretodo
cuando lasocietas de lalglesia, principalmente en el Occidente Cris-
tiano, ha actuado mas seglin una naturaleza sui generisy entonces de
una forma mas laica que integrista en € mundo: mirar alo religioso
como un aspecto relacionado intrinsecamente con el civico, aunque
no idéntico. Motivo éste por el cual encontramos en €l siglo X111 una
de las més altas expresiones de la libertad asociativa y politica, no
solo de la Edad Media, sino también de las épocas sucesivas, a saber

¥ 0p. cit., cap. xx1, p. 110.
20 Cfr. De divisione naturae.
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la comuna y en particular el nacimiento de las cofradias, donde el
aspecto laico asumia, en su estructura constitutiva, el factor religioso
volviendo, de estaforma, floreciente la culturaen launidad de ambas
expresiones.?

A Machiavelli, por ggemplo, e parece natural quelamismarealidad
eclesiastica pudiese defender sus dominios territoriales al igual que
los demas principados. Nunca maravillé a nuestro autor que un Julio
Il 0 un Algjandro vI defendieran en primera persona sus ciudades y
gue, inclusive, se hicieran promotores de guerrasfacciosas. En efecto,
no estaba en discusién esta legitimidad, hasta tomar como emblemé&
ticos los grandes jueces de la historia sagrada, como més de unavez
ocurre con nuestro autor; por ejemplo cuando sefida: “...Moisés, Ciro,
Teseo y Romulo no habrian podido observar por mucho tiempo sus
constituciones si hubieran estado dispersos, como le sucedio al fraile
Jerénimo Savonarola.”?? O bien pasando enseguida a la alabanza de
Moisés cuando dice:

Estos Estados|[loseclesiasticog]... son 0s Unicos que prosperan

y estén seguros. Pero como son gobernados por causas supe-
60 riores, alos cuales larazén humana no alcanza, los pasaré en
silencio; seria menester presuntuoso y temerario siendo dis-
currir sobre sus sobranias, elegidos y conservados por Dios
mismo.
[...] dulio 11 no solamente signod el curso observado por este
Algjandro [vi], sino que también forma el designo de con-

21 Qi generis, en el sentido que traspasa todo género de definicion socio-
politica, pero que esta en ella. En particular, deberiamos remitirnos a la
Carta a Diogneto del 11 siglo d.C., en donde se afirma: ...porque ello [los
cristianos] habitan patrias que les son propias, pero como extranjeros esta-
rén en ellasdomiciliados; en todo participan como ciudadanosy se mantie-
nen aparte de todo como extranjeros; toda patria extrafia es su patria y
toda patria les es extrafia. No son apatridas.

22 Op. cit., cap. vi, p. 31.
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quistar a Bolonia, reducir alos venecianos, arrojar de Italiaa
los franceses.

Cuando Niccol6 escribe piensa sobre todo en la nacion itdlica 'y
tiene concienciade que laépocafeudal no tuvo fortunaen este suelo.
En efecto, después de lamuerte de Ludovico € Pio (840) lo quetenia
gue constituir en gran parte el reino Lotaringio, seiradisgregando en
varios dominios. Significativo es €l hecho de que ya alrededor del
siglo xI enltaliael sistemafeudal empiezapoliticamente atambalear,
cuando el sur de Roma, bajo lainfluenciadel papado, en particular la
Trinacria, se disputabaentrelongobardos, griegos, arabes, normandos,
aragoneses, angevinosy germanicos, entre otros. Mientrasen el Centro
y en el Norte de la peninsula—con excepcion del patrimonio petrino
gue habiallegado adisputarse con los venecianos €l dominio inferior
del Po (Ferrara) y laRomaria, todaviaen el tiempo de Machiavelli—ya
con Matilde de Canosa(1076) y sobretodo Toscana, Emiliay Lombardia
se habian puesto las bases para una de | as expresiones mas significa-
tivas de lalibertad popular, como fueron las comunas; considerando
ademés que los dominios del papado nunca estuvieron propiamente
bajo un sistemafeudal . Bastariarecordar que Boloniagozabayadesde |61
el siglo xI1 de un gobierno formado por las familias notables de la
ciudad que incluia también territorio que se extendia fuera del area
urbana; la misma Universidad gozaba ya desde €l siglo xII de su
completa autonomia reconocida por el Papado y por el Imperio.

En efecto, la lucha para las investiduras habia permitido huir del
esguema piramidal feudal, hasta volcar su vértice. Distintas, como
sabemos, fueron las dinamicas que caracterizaron | 0s procesos nacio-
nales en Francia, Inglaterraeincluso lamismaAlemania.

Mencionamostodo esto pararemitirnos més propiamentealosorige-
nes de la época de nuestro autor, cuando, desde € siglo de oro de la
Edad Media, € XiIl ya se habia impuesto, €l proceso de una cierta
plutocracia; situacion que encontramos ampliamente descrita en sus

23 Op. cit., cap. X1, p. 60.
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mismas obras. Es decir, la situacion tenia sus raices en €l desarrollo
econémico delaEdad Mediay no en e Cinquecento, como pretendio
Max Weber, quien hace remontar el nacimiento del capitalismo con-
temporaneo a esta época, tesis que se desmiente en dos direcciones.

Primero, en cuanto que o que actual mente nuestro sistema capitalista
realiza no es solo una expropiacion del producto del trabajo, sino del

sentido del trabajo mismo, es decir produce una alteracién en ladiné

micaontoldgica entre el trabajo y el sujeto, o seaen larelacion entre
el ser del hombrey su expresion creativaoriginal, 1o cual no sucedia
en la época renacentista. Como afirma O. Nuccio:

Weber hipotetiza un ‘ideal-typo’ [...] paraidealizar un *homo
oeconomicus’ abstrayéndolo delacomplejidad de las muchas
facetas del humano, [mientras que, paraMacchiavelli,] lo que
caracterizael espiritu capitalistaeslaracionalidad del compor-
tamiento [orientado] a provecho y adecta los medios a los
fines, y esto es e comportamiento del italiano de 1200.2*

Ademés, estavision delaautonomiapoliticay delarealidad produc-
62| tivaracional delapolis—y esto seriael segundo aspecto—formaban el
entramado sociocultural en el cua el pensamiento de nuestro autor se
desarrolla; precisamente una vision racional en la que las virtudes
intelectuales, primeraentretodas|aprudencia, campean: “ esteitaliano,
quien racionaliza el comportamiento econémico, es un hombre que
asistealaMisa’.®

5. Laicidad e historia en Machiavelli

Para caracterizar el pensamiento de nuestro autor, en este contexto
politico cultural es de interés destacar |os conceptos de laicidad y de
historia.

24 0. Nuccio, en Revista Tracce, marzo 1994, p. 15-6.
2 | dem.
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5.1 Laicidad

En primer lugar hay que considerar que €l poder enlaépocamedieval
y todavia en la de nuestro autor, es fundamentalmente laico, no idea-
lista como sucedera después. Las ideas renacentistas de procedencia
neo-platénicano tendran un peso considerable en é. En aguellaépoca
laculturaeratipicamentelaicay en particular laflorentina, en cuanto
gue la experiencia religiosa se constituia en societas —segin hemos
mencionado—sin separacion entrelasesferas: laicay lareligiosa; aspec-
tos que se habian definido no sélo bajo un perfil tedrico —seguin las
ideas de Roger Bacon, Dante, Tomés deAquino, Juan de Paris, Marsilio
de Padua, etcétera— sino méas bien como experiencia, en particular enla
participacion en un proyecto comun de sociedad: la construccion de
unarealidad civil que paranuestro autor seidentificaracon el Estado;
en la que larazon de Estado pudiera amparar las deficiencias estruc-
turales de la misma naturaleza humana, como puede apreciarse en
estos fragmentos.

...Conviene observar que el natural delos pueblosesvariable. |63
Se podréhacerles creer facilmente unacosa; pero habradificul -
tad para hacerlos persistir en esta creencia. En consecuencia
delo cua esmenester constituirse de modo que, cuando hayan
cesado de creer, sea posible hacerlos creer todavia.

O también:

El que se hace sefior de una ciudad acostumbradaavivir libre
y no descompone su régimen, debe contar con ser liberado é

mismo por ela®[...]

Sin embargo, los espartanos, que habian tenido Atenasy Tebas
por medio de un consgjo de un costo minimo de ciudadanos,

acabaron perdiéndolo.?’

26 Op. cit., cap. v, p. 29.
27 1pid.
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Estaproblematicavamasalladel aspecto sempreambiguoy distra-
yente medio-fin, ala que ha sido reducida la temética de Machiavelli
por parte de muchos criticos. Al respecto hay que destacar que para
nuestro autor la christianitas no se limitaba a una vaga religiosidad,
Sino que se precisaba en un modo de estar en el mundo; en particular
ellaentrabaenlamismaideade Estado. Si el bien detodala sociedad
estaen el Estado —interesante seriatambién hacer un andlisisfilol6gico
de la aplicacion de este término al principado, que re-enviaa modo
participativo de estar en larealidad—el deber moral del principeconsis-
tiriaen mantener suformade ser 0 su estar, 0 seasu Estado, incluyendo
la societas cristiana.

Por cierto que en esta definicion el concepto de nacién —realidad
culturalmente més ampliay menos definida en su entorno geogréafico—
pareceria estar al margen del pensamiento de nuestro autor, aunque
no esté excluida—segln veremos mas adelante—; mas bien, el Estado
esentendido como ambito en el cual @ poder encuentraunamodalidad
précticay no absoluta en sus principios, alos efectos de mantener la
cosa publica segun lafinalidad quele corresponde; primeraentretodo
el orden social.

Lo peor qued principetiene quetemer deun puebloquenole
ama, es €l ser abandonado por él, pero si le son contrarios los
grandes, no solamente debe temer ser abandonado, sino tam-
bién atacado y destruido por ellos.?®

[ademaés)]

Cuaquierague hayafortificado bien el lugar de sumansiéony
se hayaportado bien con susgobernadores|...] no serdatacado
sino con mucha circunspeccion, porque los hombres siempre
miran con tibiezalas empresas queles presentan dificul tades.?®

28 Op. cit., cap. 1%, p. 53.
29 Op. cit., cap. X, p. 56.
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5.2 Lahistoria

El segundo aspecto a considerar eslavision realista que Machiavelli
tiene de la historia. La historiografia de su amigo Guicciardini no le
interesamucho, en cuanto que éste, seguin é, por mas que se esfuerce
por hacer historia, no supera el particularismo.

La historia para nuestro autor es actuacion hic et nunc o no es; no
tienevalor paraé e recuerdo por € recuerdo; lademagogia, enlaque
mucho remembrar humanistico habiacaido no cumpliacon sus expec-
tativas. LagloriadelaRepublicao delos errores de Roma, no tienen
importanciasi no llegan aser objeto de unahermenéuticarepropositiva
del factum presente. No le interesan las gestas gloriosas del pasado
sino lo que ellas sugieren en el presente. En este punto nuestro autor
Se encuentramas cercano a realismo historico de Dante, si bien éste
nuncarenunciaatener unavision escatoldgicadel sentido delahisto-
ria, mientras que €l secretario florentino se limita a un aspecto méas
inmediato.

Convenia que Romulo a su nacimiento no quedaraen Albay |65
fueraexpuesto, paraque se hicierarey de Romay fundador de
un Estado que formé la patria suya.*

El principe, paragjercitar su espiritu, debeleer lashistorias; y
al contemplar las acciones delos varonesinsignes, debe notar
particularmente como se condujeron €llos en las guerras,
examinar las causas de sus victorias, a fin de conseguirlas é
mismo.3

Diriamos entonces que la historia vale como presencia practica.
¢En qué sentido?

%0 Op. cit., cap. v1, p. 32.
3L Op. cit., cap. X1V, p. 73.
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5.2.1 Primero, en el sentido de que méas que €l intento de reproducir
unahistoriade Romao de Grecia, anuestro autor leinteresael factum,
no propiamente en el sentido viquiano, sino como algo incluso episo-
dico, perolibrede entorno rapsodico o didascalico en e qued historia-
dor siempre procuraenvolver alahistoria. Y tampoco €l factumcomo
repetitivacircunstancia, segun lavision idealista; sino el hecho despo-
jado de una preocupacion eminentemente propedéutica; es decir, €l
factum histérico vale por si mismo, por lo que € acto es como lo
simplemente acaecido y presentado como tal hecho.

Esta especie de fenomenologia de la historia no necesita de una
epoqué, porgue en esta hermenéutica ningln andlisis particular, ni
suspensiOn seria necesaria para consgtituir € juicio, sino que s € acto
acaece, simplemente vale; permanece como memoria mas que como
recuerdo; o mejor dicho, se vuelve presente en cuanto que sl ha acae-
cido permanece definitivamente.

5.2.2 Segundo: el factum en su valor moral =y no solo ontol dgico,
como en & primer aspecto se ha descrito— por € hecho de exigtir, cons-
tituyetambién un referentejustificativo. Setrataen efecto del aspecto

66| éticodelahistoria; si el factum esacaecimiento, esreal, entonces méas
gue preocuparse por su verdad y eticidad, su comprension se sitllaen
el hecho positivo acontecido y, en consecuencia, se justifica positiva
0 negativamente como acto moral Util parael bien publico, porque ha
sucedido, finalmente, con relacion al bene esse.

5.2.3 Tercero: larelacion entre la naturaleza de lo acaecido y la
dimensi6n antropol 6gica se dasolo en el presente, en cuanto queesel
hombre en su actuar €l que permite ala dimension histérica su valor
actual; sin que se pretenda tener de ésta una dimension permanente o
de un futuro cerrado. En efecto, siguiendo a nuestro pensador, es la
dimensi6n contemporanealaque permite al hombre mantener lahisto-
riaen su conciencia, sin que en esta actualidad se pretenda encontrar
unajustificacion. No hay que olvidar que Machiavelli, més que fil 6-
sofo, en el sentido contemplativo, es un pensador que con base en su
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experiencia busca establecer criterios objetivosy justificativos en el
campo moral paralapolitica, o seaparalare-publica. En este sentido
no es que disminuya el valor delahistoricidad, sino que privilegiala
dimensién experiencia asu interpretacion; es decir, lo que e factum
sugiere a actuar consciente del hombre que enfrenta su presente.

En este punto seintuye algo mas de laafirmacion tout-court: historia
magistra vitae; para nuestro autor, mas que maestrade vida, la histo-
riavaes seimponed factum; s esembleméaticamas que propedéutica
o didactica, 0 més alin metaférica o alegérica.

Al respecto afirmaM. D’ Addio:

El pensamiento politico de Machiavelli brotadelasufridaexpe-
rienciade laprofundacrisis religiosa, civil y politicaitaliana
del Cinquecento: su realismo politico esta también conectado
con la amarga constatacion de una radical corrupcion de los
ordenescivil y paliticoitalianos. Los asuntos politicos de Flo-
renciaasumen un valor emblemético einvisten no sdlo lasitua-
cion politicaitaliana, sino que serefieren, en Ultimainstancia,
al problema mismo de lapolitica; es decir, alamaneracon la
gue es posible rescatar al hombre de su co-natural contradic- |67
cion, de su no-contentabilidad, de su cerrado y enseguidaferoz
egoismo; y, entonces, de su tendencial vocacion alamutacion
continua, es decir al desorden: se trata, entonces, de llevar a
hombre hacia €l orden, de educarlo a respecto en lasleyesy
las instituciones.
Estavoluntad de orden coincidiracon el Estado: ‘ dominacion
firme sobre los pueblos’ .*?
[...] El estado, en conclusion, es el constante empefio, parala
continua vigilancia con relacién a inextirpable male oscuro
delasleyesy delasinstituciones. [...] Por ende, Machiavelli
esun escritor politico inquietante, seguramenteincomodo, para
no decir inactual .3

zz Mario D’ Addio, “L’ Inattuale’, en revista Tracce, diciembre 1993, p. 46.

|dem.
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6. Historiay realidad

En este punto de nuestrareflexién se vuelve licita una pregunta: ¢qué
relacion hay para nuestro autor entre historiay realidad? Ya hemos
precisado tres aspectos sustanciales al respecto (ontolégico, ético y
antropol 6gico), pero todo esto no bastariasin precisar que €l punctum
dolensdel pensamiento actual, el que constituye en cambio laorigina
lidad de nuestro pensador, consi stente en lahuidade laprobleméticade
caracter onto-teol 6gico—si bien ésta puede ser fundamental paraenten-
der e problemameta-€tico, asaber €l concepto de diferencia ontoldgica
entreel sery el esente o ir siendo—y sus consecuencias en el aspecto
real; para, en cambio, subrayar méas que la idea de diferencia, la de
desproporcion en la participacion del ser, en particular en €l ser del
hombre.

En efecto, laidea de diferencia, tan caraamuchos delos ontélogos
contemporaneos, muy en seguida desembocaen unavision utdpicay no
real delaexistencia; esdecir, sequedaanivel idealista, en cuanto que
el concepto de diferenciade la existencianuncallega a ser realmente

68| comprendido por lanaturalezadel ser humano. Existe unadiferencia
ontol 6gica queinduce, en el plano ético, laideade laimposible reali-
zacion de algo realizable. En virtud de este padecimiento, € hombre
tenderiaainclinarse haciaala utopia que, en €l caso de su aplicacion
—véase laexperienciade Savonarolaen los tiempos de nuestro autor—
paraddjicamente siempre desencadenaviolenciavana, inttil eirracio-
nal en cuanto que pretenderia, como contrapunto, eliminar finalmente
estainevitablediferencia. ParaMachiavelli €l problemaesdistinto, la
realidad humanaes|o que esy es siempre desproporcionada con res-
pecto alo que ellare-enviao sub-entiende. Motivo por el cual laética,
gue es laformalitas explicativadel acto humano, también essiempre
inadecuada en su aplicacion, en cuanto que punta al actuar presente
envistadelo quelaconstituye como perfecta, y entonces como tension.

Ladesproporcién entred sery larealidad particular permite entender
entonceslasraices del realismo maquiaveliano, sin por eso caer enun
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pesi mismo ontol dgico, pues|o desproporcionado permite lablsgueda
de lavirtud, es decir, de la justa proporcién. Mientras que laidea de
diferenciadistanciay privaalaconcienciade unareal tension moral,
la desproporcion, aungue no elimine la diferencia ontol gica, vuelve
posible larelacién con larealidad perfectible y no perfecta

Precisamente por la idea de desproporcién, El principe inaugura
una verdadera ciencia politica, en cuanto que sin pretender explicar
los tltimos principiosfilosoficos, logradar a aspecto politico un carac-
ter especifico y por ende universal. Esto porque lo universal es el
caracter mismo de la naturaleza que se particul ariza, siempre cuando
lo especifico intencionalmente no excluya, desde su punto de partida,
larelacion contodoslosfactoresdelareaidad que, siendo mésamplios
de lo especifico, siempre tienen un nexo con €l particular atal grado
gue éste, en cierto sentido, contiene € universal, tiende hacia él, en
caso contrario se caeriaen laideologia.

Y precisamente porque estas proporciones son aplicables de lo
particular alo general, en nuestro autor mas que de filosofia stricto
sensu podemos hablar de ciencia, como afirma Paolo Caserta:

Cuando en 1498 Machiavelli es nombrado Secretario de la |69
Canceleria florentina, no es exactamente un ‘ pionero delamo-
dernidad’, segiin definieron De Sanctiso € Carducci; su cultura
y sumentalidad estén bien arraigadas en el Medioevo, a igual
gue las de Florencia, ciudad en la que, a diferencia de otros
centros italianos, la influencia de la cultura medieval se en-
cuentra mucho més extendida, por o que los conceptosy los
ideales que Machiavelli expresa no son nuevos, sino que se
insertan en € cotidiano debate politico florentino.

Ademas, es reductivo decir que é afirmaidealesterrenalesy
laicos en contrade prej uicios eclesiasticosy metafisicos. ¢Por
gué impacta tanto, entonces, Machiavelli? Sin duda, por su
singular capacidad deleer y descifrar el comportamiento poli-
tico de quien lo rodea, la atencién con la que se sitlla en la
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realidad, a partir delaconcienciade lanatural predisposicién
de la naturaleza humana.

[...] Lasmodalidades delas accionesindicadas por Machiave-
[1i, seguramente no tenian nadade blasfemo parasus contempo-
raneos inmersos en esa realidad politica, como e Cardenal
Giovanni, futuro Papa L edn X o Benedicto V11, quien le comi-
sionaréalasIstorie.3*

7. Launidad dela cultura

Para cerrar esta exposicién recordemos la pregunta abierta en nuestro
inicio: ¢Dedondeleviene, aMachiavelli, laarguciay lapasion por la
res publica? Si bien en € Proemio de El principe se encuentra una
justificacion detodo el tratado, laintencion que lo ha determinado
aescribir ésta, su obramaestra, sélo aparece al final, cuando exaltasu
profundo sentimiento de amor patrio en laExhortacion aliberar Itdiade
los nuevos barbaros. Setrata del mismo amor que méas alladelacon-
dicion particular, crea en el hombre un vinculo de profunda unidad
70| consu propiatradicion, con su ethos. Con Dantey Petrarca, Machiave-
Ili se une al coro de quienes han dado forma alarealidad cultural de
un pueblo, mas alla de sus confines geograficos; es decir, que han
abierto | as conciencias haciauna pertenenciade unidad, delengua, de
religiony de tradiciones—o en el sentido homogéneo, en cuanto que
esto no corresponderia a la realidad, sino més precisamente a una
ecumene-—: laconcienciade pertenenciaaun lugar en e cual, por gem-
plo en este caso particular Roma, y sobretodo laRomadelaRepublica,
delaslibertades socialesy politicas, delacatolicidad y delos Césares,
y también conlaRomaen donde Cristo esromano (como diriaDante).
Un ethos donde la idea de Estado se articule més alla de una l6gica
idealista-nacionalista: unaideade nacién que permitiradurante siglos
ser terreno fértil para un ecumenismo en donde la unidad politica se

34 pgolo Caserta, “ Fuggir I’ Inferno”, Tracce, Milan, noviembre 1993.
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haimpuesto como identificacion entre estado y nacion. Parael espiritu
de nuestro autor, larazon de Estado no elimina sino que reconoce la
raiz de las multiples formas culturales que componen una realidad
nacional.

Paraconcluir estos pensamientos bastariahacer mencién delosdos
emblematicos autores arriba citados pues la simple repeticion de
los versos delos dos grandes padres delaitalianidad, no sdlo provocan
una profunda emoci6n sino que nos persuaden de que estan animados
por los mismos anhel os de unidad cultural que laExhortacion final de
El principe.

Dante asi describe e encuentro entre Virgilio y su paisano Sordel o:
(...) “O Mantovano, io son Sordello/della tua terra” el’ un I’ alto
abbracciava.

Ahi serva ltalia, di dolore ostello,/ nave sanza nocchiere in gran
tempesta,/Non donna di provincie, ma bordello/Quell’ anima gentil
fu cosi presta,/ Sol por lo dolcesuondella suaterra,/Di farseal cittadin
suo quivi festa;/ e orain te non stanno sanza guerra/li vivi tuoi, el"un
|"altro si rode/ di quei ch’ un muro ed una fossa serra.

(...“Oh mantuano, soy Sordelo, detutierra’, y uno aotro se abrazaba.
iAy, siervaltaia, asilo eresdeduelo, y, enlatormenta, navesinbarque- |71
ro, y burdel, més no reina de mas suelo! Aquel gentil mostrase tan
ligero, SOlo por el son dulce de su tierra, Al ser con el paisano lison-
jero; Y tus vivos, en ti, no estén sin guerra, Y € uno a otro roey
acribilla, Delos que unamurallay foso encierra.)®

Petrarca se une a Divino poeta:

Italia mia, bene che'l parlar sia indarno/ a le piaghe mortali che
nel bel corpo tuo si spesse veggio,/Piacermi almen che’ miei sospir
sianquali/Spera 'l Teveroel’ Arno,/E’ | Po, dove doglioso egrave or
seggio.[...]

\oi, cui fortuna ha posto in mano il freno/ de le belle contrade,/ di
chenulla pieta par chevi stringa,/ che fan qui tante pellegrine spade/?
Perché’| verde terreno/Del barbanico sangue si dipinga?

% Dante Alighieri, Purgatorio, Canto Vi v. 74-84.
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(Italia mia, aunque hablar no sirva para sanar tus plagas mortales
gue en tu cuerpo yo veo si humerosas, me consuela, a menos, que
misversos sean como losesperaslosrios Tiber, el Arnoy el Po, donde
dolorido y pesado estoy sentado. [...]

Ustedes, a quienes la fortuna puso en las manos las riendas de los
bellos contradas, |as cual es parece que no les cause piedad ¢qué hacen
agui tantas espadas forasteras para que €l terreno verde se pinte dela
sangre de los béarbaros?).3

72

36 Francesco Petrarca, C. xxvill, Italiamia, v. 1 6y 17 22.

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

SUBJETIVIDAD EN EL JUDAISMO

LA SUBJETIVIDAD
ETICA EN EL

JUDAISMO ANTIGUO
UNA VISION
ANTROPOLOGICA

José Luis Gonzalez*

I ntroduccién

H astalos pueblos que no tienen un
actade nacimiento histérico han procurado Siempre componer unamito-
logia que les otorgue algun grado de parentesco con sus dioses. Esta
conviccién de un origen trascendente haacompafiado, de muy diversas
maneras, lahistoriacultural detodoslospueblos. Recientemente, estu- | 73
dios més comprehensivos del fendmeno cultural han permitido situar
este contenido central detodo campo religioso, como partedelairrepri-
mible necesidad del hombre de crear mundos de significado dentro de
los cuales @ mismo tenga sentido.!

De esta especie de universal cultural expresado en latercaformu-
lacion de una causalidad trascendente del mundo y del hombre, 1a
cosmovision hebrea? representa un caso més de |os atestiguados por

* INAH/ENAH, México.

1 C. Geertz, Lainterpretacion de las culturas: La religion como sistema
cultural, 1997, Barcelona, Gedisa, p. 87-118; P. Berger, Para una teoria
sociolégica de lareligion, 1967, Barcelona, Kairos, p. 51-82.

2 Algunos autores suelen referirse, con propiedad, alos descendientes de
Abraham con unaterminol ogia especifica segiin el periodo histérico de que
se trate. Asi, son hebreos desde Egipto hasta la escisiéon de los dos reinos
(931 a.C.), israelitas o judios, hasta €l final de la monarquia (587 a.C.) y
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laantropologia. Sin embargo, el peculiar cruce de variables historicas,
culturales y coyunturales que incidieron en €l caso judio, han hecho
de é unareferencia obligada para el seguimiento de la formacion y
desarrollo de ciertas categorias del imaginario cultural occidental .
Estaeslarazdn por laque, en més de un aspecto, ciertos procesos del
Israel antiguo constituyen, de algin modo, laarqueologiao prehistoria
de algunos de los rasgos de |a cultura de Occidente.

Desde una perspectiva fenomenol égica, es importante valorar en
su justa proporcion la preponderancia que la ética ha tenido siempre
en experiencia religiosa judia. Si por experiencia religiosa entende-
mos el modo peculiar como cadapueblo vive, cultural e histricamente,
su conciencia de pertenencia 'y dependencia de sus dioses, entonces
tendriamos que tipificar varios modelos:

e Antropomorfismo arbitrario: podriamos incluir aqui la expe-
rienciagriegadel destino. EI hombre no solo no sabe, aciencia
cierta, a qué atenerse para construir su vida de acuerdo a la
voluntad de los dioses, sino que puede ser victima, incluso,
del juego sucio delosdioses. Por ggemplo, Edipo: todalavida

74 huyendo delafatalidad anunciada, y, al final, cae enlaembos-
cada que le han tendido los mismos dioses: mata a quien no
sabia que era su padre y se casa con quien ignora que sea su
madre. Y, en el colmo de la arbitrariedad, tiene que pagar por
el parricidioy € incesto. ¢COmo manejarse éticamente con esos
tramposos? Esd reino delaincertidumbreen el que, e hombre,
Se encuentra en las sorprendentes manos y pasiones de los
dioses. También es el imperio del despotismo de los dioses.

judios los integrantes de la comunidad hebrea del periodo postexilico que
iniciaen el 538 a.C. En este ensayo, aunqgue diferenciaremos dichos perio-
dos por necesidad analitica, utilizaremos |os términos con relativa libertad,
sabiendo que siempre nos referimos a esa construccion heterogénea que se
autodenomind ‘hijos de Abraham’.

SH. Frey, Cristianismo ¢génesis de Occidente?, 2000, M éxico, CONACULTA.
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* Observanciaritual: los hombres pueden tener la seguridad de
vivir dentro del orden delosdiosessi cumplen lasformalidades
gue€l grupo socia sancionacomo provenientesdearriba. Esto
selogra, principalmente, mediante el respeto alostablesy la
aplicacion delaformularitual adecuada para cada circunstan-
cia. Dealgunamanera, laexperienciareligiosase centraen la
transfiguracion de lo real que tiene lugar en € culto. Es €l
reino de la seguridad mecanica y un tanto mégica, pero, a
menos, €l hombre sabe a qué atenerse, no obstante estar en
manos del monopolio de los especialistas de |0 sagrado.

* \oluntarismo ético: En este tercer modelo, el hombre no solo
sabe como hacer paravivir dentro del mundo sagrado signifi-
cativo sino que, 1o que debe cumplir, depende de su iniciativa.
Es el reino de la responsabilidad humana. Los medios perte-
necen al campo de laaccion humana. Son las propias acciones
de cada hombre las que tienen caracter de mediacién entre é
(seaen cuanto miembro del grupo o como individuo) y lo sagra-
do. Supone un importante ascenso de laracionalidad mediante
el recurso a categorias tales como causalidad, mediacién, |75
instrumentalidad y finalidad. En estasituacién, laintermedia-
ciéndelosfuncionariosdel culto cede en suimportanciafrente
alacalidad éticadel comportamiento humano. Laobjetividad
delasingtitucionesserelativizay seiniciaunatendencia hacia
lo personal y laindividualidad subjetiva. Es un paso impor-
tante hacia autonomia relativa del hombre en la conduccion
de su experienciareligiosa.

Aun aceptando €l sesgo etnocentrista que, probablemente, hay en
nuestra valoracién, podemos observar un ascenso de racionalidad
desde el primero al tercero de los model 0s. Aqui tomamosincremen-
to de racionalidad en el sentido de desarrollo de la autonomia del
hombre en laconduccion de su vida, por su razon, en el @mbito signifi-
cativo de su cultura. No obstante que lostres model os, por pertenecer
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al campo religioso, tienen un componente de radical heteronomia, en
el tercero, el hombre tiene a su alcance los medios que necesita para
lograr losfines que pretende: llegar alaarmoniacon su dios mediante
lacalidad ética de sus obras.

Esta es |la trayectoria que pretendemos observar en e desarrollo
histérico y cultural del judaismo antiguo.

1. Etica, sociedad y cultura

Parece claro que €l inicio delaéticahistéricade Israel sederivadela
reciprocidad col ectivaasumidacomo contraparte del pacto delaAlian-
za. Bien se puede decir que el Decdlogoy el Cadigo delaAlianza(Ex
19-23) son €l precio delalibertad. También son laesenciade laiden-
tidad singular que se generaapartir de laexperienciahistorica, cultu-
ra y religiosadelasalidade Egipto queiratomando formainstitucional
en el camino haciael establecimiento enla‘latierrague manalechey
miel’. En cuanto estructura (estructuraday estructurante), laL ey, para
Israel, fue, ante todo, la clave significativa de su sistema cultural, vy,
76| en su version ritual, celebracion de la libertad constitutiva més que
restriccion de las libertades cotidianas. En todo caso, éste fue el mito
fundacional que lamemoria colectivase encargo de remitir siemprea
lapurezadel principio.

Lasreferencias éticas que pueden rastrearse en €l Antiguo Testamen-
to constituyen un conjunto de materiales variados. No slo provienen
dediversosautores, sino de diversos horizontes culturales e historicos
gue la tradicion ha conservado sin poder salvar su heterogeneidad,
aunque si ciertadireccion de sentido.

Lasdiversastradiciones prehistoricasde |l os patriarcas, con su pecu-
liar religiony cultura, integran las paginas de la Torah; pero también
|as grandes s stemati zaci ones éticas en que quedo plasmadalaidentidad
religiosadel Isragl historico que se congtituye a partir de la salida de
Egipto entiempos de Ramsés|1. En estos el ementos, pueden encontrar-
seindiciosdereligiones celestes de | os pastores némadas, prohibicio-
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nes que tienen que ver con éticas del tabu, reminiscencias de posibles
sacrificios humanos a la divinidad, |a persistencia de las idolatrias,
etc. Todos estos retos que presentaba la etnografia cotidiana, fueron
reducidos, no sin dificultad, a unaindispensable unidad significativa
por los centinelas de lahistoriay de laidentidad colectivas (profetas,
sacerdotes, tedlogos y, ocasionalmente, algunos gobernantes).

Esta heterogeneidad de elementos que perduran en la arqueol ogia
cultural del pueblo judio, no constituye, por o demas, nada excepcio-
nal. Todos|os puebl os reeditan sucesivamente su historia. Lo hicieron
los griegos, los aztecasy losincas. Carlomagno se emparent6 con los
emperadores romanos por obra y gracia de un poco de legitimacién
religiosay otro poco delamagiade suscronistas. Algo similar hicieron
los aztecas en relacion con lostoltecas y el esplendor de Tula, afines
del primer milenio cristiano. Los esparioles decidimos, por mucho
tiempo, ignorar e periodo delaEspafiaisamicay empalmar |laEspafia
visigéticay cristiana con la Espafia de la Reconquistay de los Reyes
Catdlicos. Todos estos esfuerzos obedecen, como |o hemos sefial ado,
alanecesidad insoslayable que tiene el hombre de vivir en universos
de sentido.

Enel caso del pueblojudio, todolo anterior y lodiversoesordenado, |77
con €l tiempo, en relacion con laexperienciafundante de suliberacién
de la esclavitud en Egipto y de su instalacion en unatierra propia. El
credo, €l ritual y el nomos, como constitutivos de la culturaisraglita,
seformany sistematizan apartir de ese hecho en el que muchos espe-
cidistassittan el iniciodela‘historia delsrael (1250 a.C. aproxima-
damente).

Sin embargo, estas palabras no interpelan a cada uno aislada-
mente. Los mandamientos se refieren primeramente aDiosy
asu culto, pero al mismoy unico Dios de todos, en el seno de
lacomunidad delaAlianza congregada paralos mismos actos
religiosos, interiores y exteriores. Los mandamientos tienen
luego, por objeto lavidade relacién de dichos miembros entre
si, pero siempre alaluz de una fe que todos comparten, en €l
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amor queeslaesenciadelaAlianza, lacual losuney armoniza
atodos en derecho para que permanezcan unidos de hecho. El
decél ogo es eminentemente una ley de comunidad.*

En todas | as culturas conocidas | a ética tiene que ver con ‘valores
sobre los que descansa la convivencia del grupo y su destino en €l
futuro.® Pero también es cierto que la ética de todas las culturas ha
encontrado una conexion de legitimidad con lo sagrado. El peso de
autoridad en €l primer caso parece definirse entérminosderealizacion
y sobrevivencia, y es eminentemente pragmatico. En cambio, € peso
de autoridad de la segunda conexion se define en términos de sentido
etioldgico tanto del grupo como de las grandes instituciones cultura-
les. De este modo, divinidad y sociedad son lasdosdireccionesquela
éticatiene dentro de un sistema cultural: en ambos podemos detectar
las referencias @ modelo de (lo divino) y modelo para (la sociedad),
enlaterminologiade C. Geertz. Desde € punto de vistadelahistoria
delas culturas, todareligion es éticay toda éticatiene o hatenido su
fundamento en lareligion.

Si o vemos desde un punto de vista cultural, la mayor parte del
78| decdlogo judio no pasade ser un conjunto de preceptos que brotan de
lasensatez humanamés elemental. Si se quiere sobrevivir como grupo,
hay que cuidar |os principios que pueden construir lacohesioninterna.
Sin embargo, e modo como |os hebreos llegaron a sumir ese cédigo
como base de su convivencia, esta dotado de una sorprendenteracio-
nalidad. En laAlianzadel Sinai, geograficae historicamente situada,
aparece €l pueblo judio pactando con su Dioslaéticaqueleregir& y
el pacto empiezaacorrer apartir del consentimiento dado por € pueblo.
En este proceso, laintencion colectiva, publicamente expresaday reno-
vadaentiemposdecrisis(Jos24), esingrediente esencia; laobligacion

4 G. Auzou, De la esclavitud al servicio. Estudio del Libro del Exodo,
1965, Madrid, Fax, p. 276.

5J.L.Gonzdlez, etal., Liderazgo, valoresy cultura organizacional, 1999,
México, McGraw-Hill Interamericana
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y el compromiso van precedidos de lalibre aceptacion. Por eso, todo
israelita sabra explicar perfectamente de donde vienen la historiay la
Ley de su pueblo cuando sus hijos le pregunten por la razén de las
mismas (Dt 6, 20-25).

2. Un pueblo éticamente comprometido

La notable racionalidad que mencionamos en el parrafo anterior,
también se pone de manifiesto en el comportamiento del Dios de la
Alianzahebrea. Sin dudapor libre generosidad, queda comprometido
a través de la mediacion histérica de lo pactado. Las partes ponen
sobre lamesasu aporte: proteccién y bendicidn acambio de laobser-
vanciahistéricay social de lo pactado. Es un compromiso de subjeti-
vidades:. €l Yo trascendente y Unico, por un lado; y €l yo histérico y
colectivo del pueblo, por otro. La Alianza es el punto de arranque de
la ética historica de Israel. Estamos hablando, en todo caso, de una
subjetividad colectiva, todavia, pero subjetividad suficiente paraasumir
laresponsabilidad que marcara su culturay su historia.

Sin embargo, tanto e carécter histérico de la experienciareligiosa |79
judia como € alto grado de racionalidad ética que implica e haber
pactado, como ciudadanos libres, laLey queregiralasrelaciones con
Diosy con lacomunidad, propiciaran que los primerosindicios de la
responsabilidad individual aparezcan, enlaculturabiblicaantigua, rela-
tivamente temprano. El puebl o judio se presentacomo unacomunidad
éticamente comprometidapor lasencillarazon de quelaesenciamisma
de su religiéon habia arrancado del acuerdo de la Alianza en €l que
culminé el Exodo. Hay otroscasosde’ Alianzas' (y alguno pudo servir
demodelo literario alosredactores biblicos) pero no hay otro caso, en
lahistoriadelasreligiones, donde unareligion arranque de un acuerdo
histérico entre los diosesy os hombres. Este pacto quedo plasmado en
lasdosversionesde Decal ogo que seconservan (Ex 20, 2-17: Dt 5, 6-21).

Es por estarazon por laque laconcepcion de Dios que predominaba
en el judaismo antiguo erala de un dios absolutamente moral. “Si tal
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reforzamiento y refinamiento del sentido moral procede del reconoci-
miento y sometimiento aYahvé, entonces este Dios debe ser concebi-
do como & principio debondad y el model o detodarectitud humana.”®

El culto hasido un elemento esencial en laconstitucion detodaslas
culturas. Tanto, que Emile Durkheim Ileg6 a considerarlo como el
lugar cultural en e que, mediante las representaciones colectivas de
gue es portador, se cohesionael grupo cultural y alcanzalasolidaridad
indispensable:

L asrepresentaci ones religiosas son de representaci ones col ecti-
vas que expresan realidades colectivas. los ritos son maneras de
actuar que no surgen mas gque en el seno de grupos reunidosy
gue estan destinadas a suscitar, amantener o arehacer ciertos
estados mentales de esos grupos. Entonces si las categorias
son deorigen religioso, deben participar delanatural ezacomin
atodos los hechos religiosos. Deben ser, ellas también, cosas
sociales, productos del pensamiento colectivo.’

Por |os testimonios que nos proporcionan tanto la historiacomo la
80| fenomenologiadelasreligiones, |o mésfrecuentehasido quelasobliga-
cionescon las divinidades se satisfacian mediante el cultoy lasobser-
vancias rituales. En Isragl, sin lugar a dudas, la gran representacion
colectivaque ocupael imaginario cultural, generalasolidaridad indis-
pensable y da comienzo a su historia es la salida de la esclavitud en
Egiptoy laAlianzapactadacon su Diosen el Sinai. Pero, adiferencia
de lo que insinda de la generalizacion de Durkheim, en € judaismo
antiguo no fue el culto sino laexperienciahistérica, sumemoria, y su
reproduccion ética, 1o que se constituy6 en niicleo de lacohesién social
israelita. El culto, después, se encargé dereproducirlay re-presentarla

©J. Garcia Trapiello, El problema de la moral en el Antiguo Testamento,
1977, Barcelona, Herder, p. 56.

"E. Durkheim, Lasformas elementalesdelavida religiosa, 1968, Buenos
Aires, Schapire, p. 15.
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alolargo delahistoria. Como consecuencia, no obstante lo que ocurre
con lamayoriade lareligiones en las que predomina una éticaritual,
en d judaismo antiguo es el culto €l que se derivadelaéticapactadaen
la Alianza. Esto es valido para horizontes tan antiguos como los que
atestiguaSamuel enlosiniciosdelamonarquia(lSam 13,8-14y 15,22-
23) y d final de la ocupacion de Canaan.

Estapreponderanciadelo ético sobrelo ritual se manifiesta, incluso,
en el ambito de los mismos templos:

¢Quién subird a monte de Yahvé? ;Quién podra estar en su
recinto santo? El de manosinocentesy puro corazon, €l que a
lavanidad no lleva su alma, ni con engario jura. El lograrala
bendicion de Yahvé, lajusticia del Dios de su salvacion. Tal
es laraza de los gque le buscan, los que van tras tu rostro, oh
Dios de Jacob (Sal 24, 3-5).

Cultoy éticaprovienen de unadecision histéricay libretomada por
Diosy su pueblo, pero eslaéticalaque, en dltimainstancia, legitima

al cultoy no a revés.
81

3. Lacompetencia de los especialistas

El paso ala vida de agricultores y, especiamente, la aparicion del
Estadoy lavidaurbana, estuvieron acompanados de un gran desarrollo
en ladivision del trabajo social y en la especializacién de funciones.
Los cultivosy € trabajo de los metales adquirieron una importancia
gue no tenian paralos antiguos némadas:

Pero Yahvé, tu Dios, te conduce auna espléndidatierra, tierra
de torrentes y de fuentes de aguas que brotan del abismo en
losvallesy en las montafias, tierradetrigo y cebada, devifias,
higueras y granados, tierra de olivares de aceite y de miel,
tierradonde &l pan que coman no te seraracionado y donde no
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careceras de nada; tierra donde | as piedras tienen hierro® y de
cuyas montafias extraeras el bronce (Dt 7,11-9).

Pero, en lanuevasituacion, €l culto aYahvé tuvo que competir con
el culto alasdivinidadesdelafertilidad de Canadn, mucho més adecua-
das paralavidacampesinaquegirabaen torno a poder delasciudades.®
Lasnuevas condicionesdevidatraeron nuevosretos paralaidentidad
colectiva

Por eso, el periodo que va desde €l inicio de lamonarquia hasta el
final del destierro (1030-538 a.C.) es, por excelencia, la época de lo
profetas. El caracter primordial de la ética fue un tema predilecto en
los oréculos de estos centinelas de la historia. Indefectiblemente,
siempre que €l culto pretendié remplazar la observancia practicay, a
veces, disfrazar el comportamiento no ético, fue puesto en cuestion
‘en nombre de la ética pactada’. Un caso paradigmatico de esto lo
constituyen los profetas del siglo viil en los dosreinos.

Deestemodo, lo esencia delaexperienciareligiosa(laobservancia
delaAlianza) no quedd en manos de los especialistas que monopoli-
zaban €l culto, sino enlainiciativapersonal, en el comportamiento de

82| los miembros de la comunidad.

Enlaesenciadd culto judio se encontrabaunareferenciaalapréactica
delasrelaciones humanasy nuncasu desplazamiento. Y, sin embargo,
la historia del pensamiento profético es testigo de que esto ocurrio
muchas veces, principal mente cuando las instituciones del templo y
el palacio sucumbieron alas tentaciones de una mutua legitimacion,
olvidando las bases éticas que garantizaban una coexistencia solida-
riay justaen el seno del pueblo.

8 Enel Medio Oriente, laépocadel Bronce se suele ubicar, parasus periodos
antiguo, medio y nuevo, hacia 3,100, 2100-1560y 1560-1200 a.C. respecti-
vamente. Laépocadel Hierro (1) sesittadeentreel 1200 el 900 a.C. Natural-
mente, las fechas se refieren al desarrollo del area cultural, el tiempo en
que los advenedizos se familiarizaron en la explotacion de estos metales
tuvo que ser posterior.

9 E. Wolf, Los campesinos.
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Pero, en estatension entre culto y ética, se esconden otras cosas. El
culto—independientemente delas diferencias conceptuaesque Durkheim
y otros han establecido entre religion y magia, es un rincon donde
siemprelamagiapuede estar agazapada. En cierto modo, lamagia, en
cuanto la manipulacién de los poderes sagrados mediante formulas
administradas por el hombre, hasido un intento permanente de robar
el fuego de los dioses, tal como lo hizo Prometeo, exponiéndose a
castigo de Zeus. Pero, ademas, desde |l a perspectivaque nosinteresa, es
cierto que, enlamedidaen queseponeénfasisenla‘formulacultural’,
€l peso delainiciativahumanadel hombre comun queda desplazado,
la dependencia de los intermediarios se hace mayor y laracionalidad
(ordenamiento de medios a fines) escapa de las manos de la persona
para perderse en el laberinto de las funciones de los especialistas.
Definitivamente, en latradicion israglita, latension entre el sacerdote
y € profeta, es dgo mas que competencia por €l control del campo
religioso como lo han sefialado algunos.’® Ademas, tiene que ver con
laesenciamismadelaexperienciareligiosadel pueblojudio del Anti-
guo Testamento ala gue lafenomenologia de lareligion nos permite
acercarnos. El caracter eminentemente histérico que tienelareligion
mosaica, hace del profetael funcionario més adecuado paradar segui- |83
miento alacomunidad comprometidaen ella. L os sacerdotes detodas
lasreligiones se han caracterizado, sobretodo, por lafuncion de conser-
var, administrar y reproducir €l saber de la tradicion consignada en
mitos y teologias. El profeta es mas apto para vigilar la sociedad e
interpretar la historia. En términos de la moderna administracion de
las organizaciones, tendriamos que decir que €l liderazgo del sacer-
dote es conservador y, por vocacion, resistente a cambio. El profeta
esunlider visionario; laesenciade su vocacion esanunciar [oscambios
y guiar hacia ellos. El sacerdote vigila para que la observanciaritual
secumpla. El cambio leinquietay cualquier sabiduriaque no provenga

O Enesa perspectivadestacan, entre otros, Max Weber, Economiay socie-
dad, 1979, México, FCE. Pierre Bourdieu, “ Genése et structure du champ
religieux”, Revue Francaise de sociologie, xl11, 1971, Paris, p. 295-334.
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dedl, lemuevee piso. El profetaescentineladelahistoriay vigilala
vida para que, en la cotidianidad de la convivencia social, tengan
cumplimiento los compromisos de la Alianza pactada. Su pasion es
denunciar las tradiciones que se han vaciado de sentido y sirven a
otras lealtades. Por eso junto al profeta siempre hay el anuncio de un
mafanadiferentey un presenteinciertoy amenazado. Paraéd, € puente
entre el presentey € futuro del destino del pueblo religioso, no es el
culto sino laéticay la observancia.

4. El camino cultural

La cultura de Isragl no cay6 del cielo al Sinai. Aungue su peculiar
experienciareligiosainfluy6 decisivamente en muchas de susinstitu-
ciones, su cultura se fue tgjiendo, como sistemade vida, exactamente
por lamismarutaque siguieron losdemés pueblos. Su propiahistoria,
los préstamos culturales (dentro de un contexto de difusién cultural
generalizado) y lascambiantesrelacionescon lanaturalezaen losdiver-
sos procesos de produccion de bienes, fueron, sin duda, tres de los
84| factores més importantes que determinaron su singularidad cultural.

4.1 De pastores a campesinos: las tribus de Israel

En el casodelaculturaisraglita, € paso delavidanémadaalacampe-
sinano fue ssmplemente el transito de unaetapa de desarrollo cultural
aotra. Por lainterferenciaintensaentre experienciareligiosay cultu-
ra, € modelo pastoril (idealizado por su relacion con los origenes)
persistio en oposicion dialécticacon e model o campesino quesiempre
estuvo bajo sospecha de sincretismo e infidelidad. Esta contraposi-
cion esta presente, puede decirse, deformaestructural, enlamitologia
israelitamasremota. En su analisisdel judaismo antiguo, Max Weber
lo percibia en es tos términos:
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Este tltimo (Cain) se nos presentaen laleyendadel fratricidio,
COmMo un campesino 'y, por € contrario, Abel, como un pastor
y, posteriormente, seguin lamaldicién, como un beduino. Segiin
estageneal ogia, esmanifiestamente el padredetodaslastribus
extranjeras que son huéspedes de | srael mientrasque su herma-
no Seth es el ancestro tribal del Isragl sedentario.™

En € transito del nomadismo pastoril hacialaagriculturasedentaria,
estatension conllevo, segin Weber, por un lado, aladesmilitarizacién
delos pastoresy, por otro, aladesintegracion de sustribus a causade
|laescasez detierras de pastoreo como consecuenciade laintensifica-
cion delaagricultura. Los pastoresricos de laépocade |os patriarcas
ya no existian o eran muy raros, por gemplo, en €l siglo viii. En €
camino de este proceso, se encuentran |os estadios intermedios. Asi, por
gjemplo, los pequerios pastoresitinerantes, se dedicaban, por tiempos,
ala agricultura més o menos estable que variaba segun € lugar y la
disponibilidad detierras; de estamaneralatransicion haciael campe-
sinado sedentario se producia gradual mente:

La organizacién socia de los pequefios criadores de ganado |85
separecianormamente aladelosBeduinos: lafamiliaextensa
formaba una unidad econémica, €l clan garantizabala seguri-
dad personal por laobligacion de vengar la sangre derramada
y la tribu, en cuanto confederacion de clanes, aseguraba la
proteccion de los pastos.t?

M. Weber, Le judaisme Antique, 1970, Paris, Librairie Pon, p. 65. En
consonanciacon su identificacion miticacon laagriculturay con unanotable
percepcion de la evolucién cultural, en el libro del Génesis se presenta a
Cain, también, como el primer fundador de ciudadesy como ancestro de los
oficios dealtaespecializacion como sonlosmusicosy losforjadores de cobre
y hierro.

2 1pid., p. 70.
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La culturaisraglita, no obstante la singularidad de su experiencia
religiosay lapeculiar concienciahistéricaque genera, comparte cons-
tantes con |as otras culturas. Cuanto mas mecénica’® einexorable esla
pertenenciaa grupo, menos pos bilidad tiene e ser humano paraenten-
derse como algo que no seasu condicion de miembroy parte del grupo.

Lo que justificaba, pues, una orientacion esencialmente ética
del antiguo derecho federal israglita era la responsabilidad
colectiva de los miembros de la confederacion, en € plano
religioso, por las abominaciones cometidas por cada uno de
ellos. Este postulado, tan importante y pesado de consecuen-
cias, que afirmabalaresponsabilidad col ectivade lacomunidad
entera que albergaba en su seno —consciente o inconscien-
temente—aun transgresor delaley, se asumiacomo completa-
mente normal... desde la creenciareligiosa de un pueblo que,
como |srael, se presentaba ante su Dios como agrupacion de
ciudadanos libres.*

Esaes su Unicaidentidad. Sin duda pertenecen alos horizontesdela
86| solidaridad mecanicalostextosque hacenalastribusy clanesrespon-
sables de la conducta de sus miembros y, esto con todas las conse-
cuencias. Son momentos en que la calidad moral de las acciones se
miden por las consecuencias que los actos de sus miembros tienen
paralacomunidad. El pecado o lainobservanciade un miembro reper-
cuteen laseguridad e, incluso, enlasobrevivenciadel grupo. Ninguna

13 e damos a término lamismasignificacion que originalmente le da E.
Durkheim en su obraDeladivisién del trabajo social. Lasolidaridad meca-
nica eslaque animaaunacomunidad en laque losintegrantes se entienden
a si mismos como partes o0 miembros del grupo. Estén unidos porque no
pueden pensarse de otro modo y, por cierto, tampoco podrian sobrevivir
separados. En cambio la solidaridad orgénica es aguella que prevalece en
| as sociedades en que sol o un contrato social puede mantener cohesionados
alosindividuos tan dispares.

14 M. Weber, op. cit., p. 194.
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accion personal, buena o mala, es un asunto privado. Por eso erala
comunidad lague se haciaresponsablede erradicar €l mal desuinterior
eliminando al culpable y, a veces, a toda su parentela. Esta norma
podia acanzar lo mismo a descendientes reales (2Sam 21,1-9) que a
un traidor (Jos 7, 2-25) aun iddlatra (Lev 20, 2-5) 0 a un incestuoso
(Lev 20, 10-20).

En este proceso, cada tribu tuvo su propio camino de evolucion.
Todo indica que las que més perduraron en su cultura semi-beduina
fueron las de Benjamin, Manasesy la de Neftali. En cambio, latribu
delsacar y lade Judg, probablemente, fueron delas primeras en asen-
tarse como agricultores ya que la bendicion de Jacob les ‘anuncia *°
su destino en estos términos:

| sacar esun borrico corpulento echado en medio deloscorrales.
Aunqueve que €l reposo esbuenoy que el suelo esagradable,
ofrece su lomo ala carga y termina sometiéndose al trabajo
(Gen 49, 14-15).

Juda... el queataalavidsuborriquilloy alacepaéel pollino de
Su asna; lavaen vino su vestimenta, y en la sangre de uvas su
sayo; el de los ojos encandilados de vino, € de los dientes |87
blancos de leche (Gen 49, 10-13).

Seguramente proyectadaa etapas posteriores, seleanunciaalatribu
de Zabul6n su dedicacion a comercio sin dudaasimilado por su vecin-
dad con Fenicia (Gen 49, 13).

15 Aunque el texto del Génesis (49) adopta el estilo de la bendicion del
padre antes de morir, con unamezclade buenos deseosy aparente profecia,
es sabido que el autor que escribe el texto, probablemente, no antes del
siglo vI a.C., pone, retrospectivamente, en boca del patriarca Jacob, una
sintesis de latrayectoria histéricay de laidentidad colectiva de cadatribu.
De esta manera, se logran dos cosas: a. se legitima el pasado y el presente
de cadatribu; b. se entroncan las diversas identidades de las tribus (algunas de
las cuales no estuvieron en Egipto) con labendiciony destino quelesdio el
patriarca comun antes de la servidumbre de Egipto.
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Por consiguiente, durante mucho tiempo convivieron ambas cultu-
rasy, como lo sefiala el propio Weber, estos pequefios ganaderos eran
los aliados naturales de los agricultores frente alos beduinos. Pero la
tendencia ascendente era la agricultura sedentaria. Con este giro, 1o
gue cambiabano erasdlo ‘el modo deganarselavida' ; setransformaba
todalacultura: organizacion social, economia, sistemade parentesco,
religion, régimen politico, relacionesinter-tribales, etc. En sintesis: el
ethosy la cosmovision.

Esclaro que€ paso de unaculturanémadaaotrasedentariay agrico-
laimplico grandes cambiosen el pueblo delsragl. Entodo caso, parece
evidente que e proceso habia cristalizado plenamente en el siglo viii:
ladivisiéon del trabajo social, un campesinado productor de exceden-
tes, la vida urbana, €l estado, la centralizacion regional del culto, €l
gjército profesional, |os comerciantes, la concentracion de lariqueza,
etc. Lacrisis del paso de la confederacion tribal ala monarquiay al
Estado nos la ha conservado en formamagistral un texto del 11 Libro
de Samuel (8, 1-22), € ultimo de los jefes carisméticos conocidos
como ‘jueces’, conductores ocasionales de toda la confederacion. No
obstante que el texto seredacté en e siglo vii, lasfuentes que mangja

83| |e permiten reconstruir la gran transformacion ocurrida hacia el afio
1030 a.C., unostreinta afios antes de |atoma de Jerusalén, por David,
y su constitucion como centro politico y religioso del nuevo Estado.
Estos son algunos de los mas importantes procesos que marcaron €l
final de lahegemoniatribal.

4.2 Campesinado y ciudad: condiciones de una sociedad complgja

La sociedad rural, empobrecida como consecuencia de la alteracion
de la equidad de la Alianza, esté constituida en el siglo viii por los
pequefios criadores de ganado (Amos 7, 14), campesinos asalaria-
dos y pequefios propietarios. Estos grupos tenian a mismo enemigo
comun: los patricios urbanos que viven de lausuray han concentrado
lapropiedad delatierra. A estosultimosel profetaAmésechaen cara
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gue ‘oprimen alos débilesy aplastan alos pobres' (4, 1). Laciudad no
solo representa un nuevo espacio cultural sino una nueva hegemonia.

En este camino de lo simple alo complego, del grupo al individuo,
laaparicion delaciudad hamarcado un hito importante. Lavidaurbana,
en todos los pueblos, es un espacio de relaciones humanas distinto
gue suele marcar e paso a otra fase del desarrollo cultural. La alta
division del trabgjo socia diversificalas clases, aceleralamovilidad
social y abre espacios inéditos alainiciativa personal .X

Este nuevo espacio cultural planted nuevos desafiosalaéticaisrae-
lita pero también provocd nuevos desarrollos conceptuales. Con
frecuenciase hasostenido que en el Antiguo Testamento lamoralidad
no tenianadaque ver con ladisposicioninterior del hombre; sin embar-
go, laintencion o voluntad del individuo cuenta mucho y define su
conductacomo moral oinmoral. Enlasdiversasversionesdel decalogo
laexigenciamoral llegaa nivel delainterioridad, delaintencion; por
gjemplo, cuando prohibe el codiciar o el desear apropiarsedelo geno
(Ex 20,17). Y alo largo de todo € antiguo Testamento se prestara
mucha atencion a la actitud del corazon si bien entendida no en un
sentido psicol 6gico moderno sino como refiriéndose ala disposicion
interior del hombre (Gen 4, 5-7; 6,5-6; 8,21; 20,5-6; Lev 19,17-18; |89
Dt 6,5; 10,16; 30,6; 1Sam16,7; Miq 2,2; 1s 29, 13-14; 55,8-9; Jer 4,4;
31,33, Ez 1, 19-21)".Y" Nétese, sin embargo, que todos estos textos
son del siglo viiI 'y posteriores, es decir de un periodo en €l queyala
vida urbana habia al canzado un gran desarrollo.

16 Una de las expresiones més recientes y sorprendentes, en los confines
del individualismo de nuestra cultura postindustrial, a nuestro juicio, la
encontramos, en la obra de Paolo Flores D’ Arcais en su obra El individuo
libertario, 2001, Barcelona, Seix Barral: “lzquierda quiere decir... estar de
parte del més débil, del mas frégil, del més en peligro. Si esto es verdad,
entonces, izquierda quiere decir individuo.” Sea por nostalgia, miedo o por
incapacidad de al canzar un nivel de significacion que se me escapa, confieso
mi anonadamiento. Ahoravaaresultar quelaizquierday el neoliberalismo
salvaje viven separados por unatenue cortina que se desliza en las noches.

173, Garcia Trapiello, op. cit., p. 86.
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Sin embargo, unacosa es la presenciade lavaloracién de ladispo-
sicioninterior y el reconocimiento, por tanto, de lasubjetividad moral
y otro muy distinto el reconocer quelamoralidad de unaaccion pueda
depender, en dltima instancia, de la intencion del sujeto, cosa que
s6lo mucho tiempo més tarde (Abelardo siglo X11) quedara asentado
en el occidente cristiano.!® De cualquier manera, si bien ladisposicion
interior del hombre es un factor importante a definir el comporta-
miento ético, dicha actitud se entiende como indiscutiblemente unida
y nunca disociada del acto externo en que se traduce. Por tanto, €l
Antiguo Testamento estalejosde lamoralidad delaintenciony delos
pecados de pensamiento a los cuales el Nuevo Testamento se abrird
desde el comienzo (Mt 5, 27-28).

La evolucion cultural del judaismo antiguo, como la de los otros
pueblos, se desplaza de lo folk alo urbano,*® de lo comunitario alo
societario,?° delacomunidad hacialaindividualidad, delaobjetividad
externay material alasubjetividad interior y espiritual. Lo que pode-
mos llegar a constatar en €l periodo, de mas de un milenio, que va
desdelaesclavitud en Egipto al sojuzgamiento romano (1250-63a.C.)
esquelaresponsabilidad moral individual emerge del medio comuni-

90| tario aunque siempre en relacion estrechacon él. En otras palabras: €l
miembro delacomunidad tribal o clanica, con pocas posibilidadesde
diferenciacion pero con todas las garantias de proteccion por parte
de dichasinstituciones, setransforma, al ritmo deimportantes procesos
culturales, enindividuo, responsabl e de sus actos, susceptible de mérito

18 M. D. Chenu, “L’ éveil delaConscience danslaCivilisation Médiévale’,
ensayo que presento el insigne filésofo y tedlogo dominico ante I’ Institut
d’ Etudes Médiévales de Montreal, en el contexto de la Conferenciade Al-
berto Magno (1968), 1969, Paris, Librairie J. Vrin. “ En verité—dice Chenu—
dans les phénomeénes sismiques des années 1120-1160, la découverte du
sujet fut, par lui et en lui, éclatante, I’ un des épicentres de la gestation d’ un
homme nouveau” (p. 17).

YR, Redfield, El mundo primitivo y sus transformaciones, 1963, México,
FCE, p. 43 s.

20 F, Ténnies, Comunidad y sociedad, 1947, BuenosAires, Losada, p. 25 s,
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0 sancién personal y, no obstante, ligado ala comunidad por deberes
y lealtades. Emerge €l individuo; no el individualismo que todavia
estalgjos en €l horizonte historico.

En este proceso tuvieron que ver diversos factores. Laexperiencia
devidaurbana, laincorporacion delos campesinosalaorbitade domi-
nio de las ciudades, €l transito a la agricultura intensiva, la estratifi-
cacion de los estamentos sociales (politicos, sacerdotales, militares,
comerciantes, artesanales, etc.), laintensificacion del comercio entodas
susformas, laconcentracion delariquezay €l aumento delapobreza,
la evolucién de la familia poligdmica a la monogamicay otros. La
sociedad se ha hecho complegjay en los intersticios de su estructura
surgen espacios paraunamayor movilidad social y paralainiciati-
va personal.

Estacomplgidad socia einstitucional llegaasu apogeo, en el siglo
vill a.C., aproximadamente entreel 783y e 745. Esun periodo marca-
do por la decadencia de Asiria que los dos pequefios reinos vasallos
en que vive e pueblo judio aprovechan bien. Pocas veces dos reina-
dos fueron tan prolongados: Jeroboéan Il (783-743) gobierna el norte
desde Samariay Ozias (781-740) esta a frente del reino de Jud4, en
Jerusalén. Los dos se benefician de la coyuntura internacional para |91
extender sus dominios, afianzar susfronterasy |levar asus pueblosa
nivelesdedesarrollo, opulenciay confort nuncaconocidos, hastaenton-
ces, en la sociedad judia. A esta época corresponden, por g emplo,
estos textos:

Y vosotros que creéis agar e dia funesto y hacéis que se
acerque un reino de violencial Acostados en camas de marfil,
arrellenados en sus lechos comen corderos del rebafio y
becerros sacados del establo, canturrean a son del arpa, se
inventan, como David, instrumentos de musica, beben €l vino
€en copas, con aceite exquisito se ungen, mas no se afligen por
el desastre de José. Por eso, ahoravan air a cautiverio ala
cabeza de |os deportados y cesara la orgia de los comodones
(Amés 6, 3-7).
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El sacerdote de Betel, Amasias, mandd decir a Jeroboam rey
de Isragl: “Amds conspira contra ti en medio de la casa de
Israel; yano puede latierrasoportar todas sus palabras. Porque
Amos andadiciendo: “aespadamorira Jeroboam e Israel sera
deportado de su suelo”. DespuésAmasias dijo aAmos: “ Vete,
vidente; huye alatierrade Juda, come alli tu pany profetiza
alli. Pero en Betel no has de seguir profetizando porque es €l
santuario del rey y lacasadel reino” (Amés 7,10-13).

L os textos?! representan adecuadamente la crisis del siglo viii: se
diriaquelaconcentracion del poder politicoy econdémico hapervertido
ainstitucionestalescomo lamonarquia, € culto, € sacerdocio, laadmi-
nistracion dejusticiay el régimen detenenciadelatierra. Laobservan-
ciadelosvigosprincipiosdelaAlianzaestaen cuestion. Lasolidaridad
tribal y clanicaparece haberse quebrado. Lasingtituciones como € afio
sabati co, que aseguraban que lariguezano se acumulase por € despojo
de los débiles, han perdido vigencia. Por otro lado, la legitimacién
mutua entre sacerdocio y monarguia, ha dado la espalda a las condi-
ciones reales en que vive la comunidad. Tal pareciera que la tierra

92| prometidayano manalechey mil; al menos no paratodos.

Seguin H. Cox, larelativizacion de los valores en € ethos israglita
vapargjo con larelativizacion delosidolosy el rechazo alosiconos.
Solo Diosy la Alianza pactada con El son € parametro pararegir la
viday juzgar delafidelidad. En el fondo de estacriticase encuentrael
principio “ nada que sea hechura de manos humanas puede convertirse
en referenciaabsolutaparael hombre” porque equivaldriaadesplazar
aDios por una criatura. Eso eslaidolatria.

Pero lo usual fue que estos principios se aplicasen a rechazo delos
dioses de Egipto y de los dioses cananeos de lafertilidad (baales); en

21 En los mismos términos oraculares de los profetas, también pueden
encontrarse sintomas de esta profunda transformacién cultural y social que
experimenta el pueblo judio en € siglo viil, en: Am 4, 1-3: 5, 7-13; 21-24;
Os4, 1-10. Miq 2, 1-3; 3,1-12; Is 1, 10-17; entre otros.
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otraspalabras: €l relativismo se utilizabaparasalvaguardar alsrael de
lastradiciones, creenciasy practicasdelos’ otros pueblos . End ambito
de la ética, mas que en ningun otro, € principio se transforma en
autocriticacultural . Asi surge un espacio paraun rel ativismo construc-
tivo que impide que | as propias instituciones culturales se conviertan
en idolos.?

Eséste unrasgo cultural exclusivo delsrael. Normamente, el relati-
vismo cultura lo aplicamos|os antropdlogos como criterio pararescatar
el valor autbnomo de cada culturaen si misma, masallay por encima
de todo etnocentrismo heterénomo. Como subraya toda la tradicion
culturalista, las instituciones, tradiciones y pautas culturales quedan
legitimadas por el mero hecho de persistir reforzadas por el reconoci-
miento de su funcionalidad interna. Lo singular de nuestro caso es
gueenlainteraccion entre culturay religion enlatradicion del judaismo
antiguo, laculturallevaen si mismaun factor critico que se convierte
en criterio superior dejuicio sobrelasinstituciones, costumbresy rela-
ciones humanas. La referencia Ultima es la Alianza y €l criterio de
juicio eslaética. Estaeslarazon por laque un monarcacomo Jeroboam
|1 estenido por exitoso en términosde historiauniversal y, sin embargo,
‘dos afios antes del terremoto’ el profeta Amés le transmite el juicio |93
gue merece desde la historia sagrada: “A espada morira Jeroboam e
Israel seradeportado de susuelo” (Am 7, 11). En cambio €l rey Josias
(640-609) serarecordado por su piedad, es decir, por gobernar seguin
los principios de la Alianza.

La estructura interna de la ética del judaismo antiguo permite
relativizar lanormaéticaen si misma, precisamente porque su referen-
cia ultima no es la observancia formal (quasi méagica) sino la vida
misma. Es por eso por |o que instituciones tales como monarquia,
sacerdocio, culto, incluso, laobservanciaformal delospreceptos, estan
obligadas alegitimarse socia mente mediante su contribucién alaconvi-
venciaequitativay justade aquel pueblo que salio sin nadadelaescla-
vitud, y recibid tierray libertad de la generosidad de su Dios. Este es

22 H. Cox, La ciudad secular, 1968, Barcelona, Peninsula, p. 55.
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el fundamento delanotable cargade racionalidad histéricaque conlleva
laéticajudia, a menosen el periodo en &l quelos profetas eran perso-
najes frecuentes en el reparto de la escena social.

Hay otro campo, dentro del ethos o tono vital delaculturaisraglita
particularmente propicio parael desarrollo delaindividualidad y subje-
tividad moral incipiente. Es el terreno de los sentimientos. Es cierto
gue —como ya se ha mencionado anteriormente— nunca se trata de
meros estados animicos desligados de la conducta externa. Pero la
importancia que se concede alos sentimientos en laexperienciareli-
giosaisraglita estan grande que, |o menos que podemos decir, es que
constituye un espacio cultural excepciona mente apto parael desarro-
Ilo de la subjetividad moral.

La esencia de la ética esta constituida por una relacion de amor
dirigido aDios, sobretodo, y a préjimo, en segundo término: amaras
a Yahvé, tu Dios, con todo tu corazon, con toda tu almay con toda tu
fuerza. Queden grabadas en tu corazon estas pal abras que yo te mando
hoy (Dt 6, 5-6). Este es e fundamento de la relacién sentimental y
psicologicadel fiel israglitacon su Dios mésinsistentemente repetida.
En unasegundainstancia, este mismo sentimiento se proyectaa mode-

94| |0 delas relaciones comunitarias e histdricas: porque Yahvé, vuestro
Dios ... hace justicia al huérfano y a la viuda y ama al forastero a
quienda pany vestido. Ama puesal forastero porqueforasterosfuistels
vosotros en el pais de Egipto (Dt 10, 16-20).

Si tenemos en cuentaque estaformulacion perteneced siglovii a.C.,
aunafase de desarrollo en e gue la cultura ndmada definitivamente
ha cedido |lahegemoniaauna culturacampesina, no podemosignorar
gue el comunitarismo domina, sin duda, sobrelasidentidades persona-
les. De alguna manera, corren en paralelo dos lineas de desarrollo:
por unlado, dentro delacomunidad, se vaabriendo camino lapersona
y lasubjetividad; por otro lado, el cerco étnico se abre haciacategorias
universales. Pero, nétese, en ambos casos, laconsideracion delaperso-
na toma distancia de su pertenencia étnica o nacional. Este proceso,
intelectual y moral, alcanza una importancia singular, incluso, en lo
gue podriamos considerar la historia universal de lasideas:
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Por primeravez, es constituidaunaética, unalegislacion socia
y politica que tiene en cuenta el punto de vista del pobre, del
extranjero, del paria, del esclavo. Laéticabiblicase construye
en funcién del individuo existente, en funcion del hombre sea
cual fuere, no importaaqué casta, clase social 0 nacion perte-
nezca, y no en funciony a servicio de unacasta privilegiada,
deunacastasocia poseyente, ni deun mito nacionalista, impe-
rialistao racista. Por primeravez en lahistoriadelasciviliza-
cionesy delaslegisaciones, e hombre es respetado, amado,
en tanto que hombre.?3

En € periodo que vaentrelasreformas del rey Josias (640-609 a.C.)
y €l final del destierro en Babilonia (538 a.C.), parece que ocurrieron
cosas importantes a este respecto. La escuela de espiritualidad y el
equipo intelectual que giraen torno al templo de Jerusal én en tiempos
del rey Josias, al reescribir lahistoriay reeditar laexperienciareligio-
sa de Isradl, reflgjan la evolucion cultural que se ha operado en los
ultimossiglos. Laobradela Escuel a Deuterondmicaevocaunacultu-
ra sedentaria y una civilizacion urbana atravesadas por las contra-
dicciones sociales que vienen del siglo anterior, y dotadasde un alto |95
grado de divisién del trabajo social. Pero conserva, sin embargo, una
identidad histéricaque sigue teniendo susraices en los acontecimien-
tos fundantes del Exodo y la Alianza (Dt 6, 10-13; 6, 20-25). Pues
bien, esta escuela de tedlogos, historiadores y archiveros ala que le
debemos una cuarta parte del Antiguo Testamento, genera, afines del
siglo vii, una corriente de espiritualidad interiorizante y emocional
gue supone un ascenso de la subjetividad. Particularmente expresivo,
por constituir un verdadero credo religioso y unadeclaracion deiden-
tidad cultural, es este texto de dicho periodo:

23 C. Trésmontant, La doctrine morale des Prophétes d’ Israel, 1958, Paris,
p. 123,
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Y tu pronunciarés estas palabras delante de Yahvé tu Dios. Mi
padre eraun arameo errante que bajé aEgiptoy fuearefugiarse
alli siendo pocosalin, pero se hizo unanacion grande, poderosa
y numerosa. L os egipcios nos matrataron, nos oprimieron 'y nos
impusieron dura servidumbre. Clamamos entonces a Yahvé
Dios de nuestros padres, y Yahvé escuchd nuestra voz; vio
nuestra miseria, nuestras penalidades y nuestra opresion, y
Yahvé nos sacO de Egipto con mano fuerte y tenso brazo en
medio de granterror, sefidlesy prodigios. Nostrajo aqui y nos
dio estatierra, tierraque manalechey miel. Y ahorayo traigo
las primicias de los productos de la tierra que tu, Yahvé,
me has dado (Dt 26, 5-10).

Sepuededecir que el conjunto delos procesosvividos, en esetiem-
po, en los diversos campos sociales (politico, religioso, econémico,
etc.) parece haber permitido unainteriorizacion delaexperienciareli-
giosay de su expresion tedrica. La persona como sujeto de responsa-
bilidad y de derecho empieza a emerger.

96 Has de saber, pues, que Yahvé, tu Dios es € Dios verdadero,
el Diosfiel queguardalaAlianzay el amor por mil generacio-
nes alos que le aman y guardan sus mandamientos, pero que
da su merecido, en su propia persona, a quien le odia destru-
yéndole (Dt 7,11).%

Y, en un contexto tan denso como es la renovacion de laAlianza
gue Josué preside en Siquem, unavez establecidos en latierraprome-
tida, en lo que los autores sefialan como la extension del pacto alas
tribus semitas que no provenian de Egipto, enuncia este principio
fundamental: “ Tendréis buen cuidado, por vuestra vida, de amar a
Yahvé vuestro Dios’ (Jos 23, 7).

24 | dea de la responsabilidad personal de los actos, se hace frecuente a
partir de la obra deuteronémica (Dt 21, 18-21).
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Una cosa es cierta: |a categoria amor en e A. T. es todo menos
retérica. Més bien tendriamos que reconocer en ella una elemento
fundamental del imaginario cultural® que se convierte en clave dela
solidaridad social en el sentido sociol6gico que Durkheim atribuia
alafuncion de | as representaciones col ectivas en la reproduccion de
laculturay en su socializacion:

Poned estas palabras en vuestro corazén y en vuestra alma,
atadlas avuestramano como unasefial, como recordatorio ante
vuestros 0jos. Ensefiadsel as a vuestros hijos, hablando de ello
cuando estés en casay cuando vayas de vigje, cuando te acues-
tesy cuando te levantes (Dt 11, 18-19).

Lafuerza de este concepto relacional estan grande que, en uno de
los libros més logrados de la Biblia judia, El Cantar de los Cantares
(escrito haciad 423 a.C.), larelacion de Dios con su pueblo se describe
mediante lareferencia a una metéfora sostenida como hilo conductor
del discurso: larelacion de dos amantes esposos.

%5 Serfa exagerado pretender que laculturaisraelitahayasido latnicaque o7

hallegado ala construccion de estas categorias como parte de su dindmica
cultural. Con expresiones més 0 menos similares se podrian rastrear en
otras culturas. En M éxico mismo, encontramos, en su pasado tolteca, nota-
blesexpresionesal respecto que se aplican al dios Quetzalcoatl: “letuvieron
grandisimo amor, reverenciay devociony le ofecieron suaves, devotisimos
y voluntarios sacrificios” (Mendieta: 197). “Con su ejemplo y su doctrina
predicd una nueva religion inculcando el ayuno, la penitencia, €l amor y
respeto aladivinidad, la préctica de la virtud, el desprecio por el crimen”
(Orozcoy Berra1944). “ Sedicetambiény serefiere que cuando Quetzal coatl
vivia, muchas veces |os demonios quisieron engafiarlo porque jamés quiso
matar en sacrificios a los tolteca, pues amaba a |los vasallos como a hijos”
(Chavero: 1887). José Luis Gonzélez, “ Quetzal cdatl: racionalidad y desen-
cantamiento del mundo. Notas sobre un proceso singular en el desarrollo
cultural de mesoamérica’, Junta de Andalucia/Sociedad de Historiadores
Mexicanistas, 1991, Granada.
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5. Laresponsabilidad personal

El periodo del destierro en Babilonia (587-538 a.C.) fue, paralapobla-
cion judia del reino de Juda, un tiempo de crisis y depuracion. Las
grandes referencias objetivas de su identidad, quedaron fuera de su
alcance: latierra, la organizacion social propia, € templo y su culto,
el rey propio, Jerusaén, etc. Ante e reto de conservar la identidad
cultural y religiosa ‘en tierra extranjera’, se desarroll6 una corriente
deinteriorizaciony espiritualizacion que reel aboré importantes catego-
riasreligiosas delatradicion. Sin dudatraian laherenciadelaescuela
deuterondmica. Pero aeso sedebe afiadir laexposicion delacomunidad
judiaalainfluenciade lareligion de Zoroastro y de la culturairania.

5.1 Un préstamo cultural

El destierro fue una experiencia particularmente ricaen el replantea-
miento de muchas de |as categorias religiosas de la tradicién judia.?®
98| Esciertoquedelamonolatriadelosprimerossiglosen Canaan (‘sdloa
Yavhé daremos culto’), a monoteismo ontol dgico de los profetas del
exilioy postexilio (‘ Yahvé esel tinico Dios') hay muchadiferencia.?’

26 H. Frey, “Zoroastro y la tradicion occidental”, en |. Ahlers, et al., La
genealogiadd cristianismo ¢origen de Occidente?, 2000, México, CONACULTA.
En estetrabgjo € autor lesiguelapistaalas posiblesraices persas de algunos
aspectos del monoteismo judio.

27 Seglin Weber “tous|es chefs non séculiers mais prophetiques des guerres
deliberation, homesou femmes, étaient hostilesaux autresdieux ou ledevinrent
au cours des bombats. Maisparaailleruss'il existe un fait bien éabli au sujet
des Isradlites sédentaires, c'est qu'ils avaient ‘d’ autres dieux’ que Yahve”
(op. cit., p. 196). Es claro que la sedentarizacion no trajo consigo solo €l
cambio del cayado por el arado; algunas otras categorias culturales fueron
puestas a prueba. Tampoco fue slo €l arte de la agricultura lo que apren-
dieron de sus vecinos. Parece que muchos pensaron que de poco serviriala
agriculturasin unareligion de la fertilidad.
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Bien puede ser que estas expresiones depuradas se lograsen por présta-
mo cultural delatradicion de Zoroastro?® quelatradicion judiaasimil 6.
Hay buenas razonestambién parapensar que el mito dela creacién, tan
estrechamente ligado alaafirmacién del monoteismo, esdeudor dela
misma época y de la misma &rea cultural.?® Algo similar se puede
decir delaangelologia judia, del concepto dela Sabiduria (personifi-
cada) que aparece abruptamente después del destierroy atraviesatoda
lacoleccion deliteraturasapiencial posterior, e, incluso, € giro univer-
salista, ético y escatol 6gico que el mesianismo israglita experimenta
después de la experiencia babil 6nica.*

Mencidn aparte merece el temadelaéticay surelacion con laindivi-
dualidad humana. La concepciédn de la responsabilidad humanay de
la éticadel zoroastrismo, tiene notables puntos de proximidad con la
teologia de los profetas del exilio. El peso que la categoria ‘ eleccién
libre’ tieneenlareligion de Zoroastro viene desde | os niveles primor-
diales (diaéctica de los principios del bien'y del mal) y configurala
responsabilidad humana. Lavidadel hombre en este mundo sereduce
aunaluchapermanente contrael mal; estaluchaexige constantemen-
teelegir entreel bieny el mal, y asumir responsabilidades personales
en el dmbito delasubjetividad, porque, todo, actos, palabrasy pensa- |99
mientos son susceptibles de moralidad que se deriva de la direccion

28 Zarathushtra (popularmente Zoroastro) fue un sabio reformador reli-
gioso que (entre 660 y 580 a.C.) transformé el politeismo naturista de la
religionirania Ormazd esel Ser supremo ‘ que esy que serdsiempre’ omnis-
ciente, omnipotente, benévolo, misericordioso y creador, por medio de su
palabra, del mundo material y espiritual Frenteaél, pero sin ser Dios, actlia
en el mundo el espiritu del mal Ahrimén.

29 G. Auzou, Latradicion Biblica, 1961, Madrid, Fax, p. 218 s. En el texto
plantean algunas delas posibleslineasdeinfluenciadelareligion de Zoroastro
en la tradicién biblica, con ocasion del contacto de importantes profetas-
tedlogos con el medio babilonico entre el 587-538 a.C.

30 J. Duchesne-Guillemin, “Lareligion del Antiguo Irén”, en Historia Reli-
gionum: Manual de Historia delas Religiones, 1973, Madrid, Cristiandad,
p. 363.
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delalibre eleccion individual .2 Como complemento de esta respon-
sabilidad de la€eleccion personal entre el bieny el mal y sus principios
(AuraMazday los daeva, respectivamente), lareligion irania esboza
un destino personal, después de la muerte, al cual se accede, bajo
modalidad de cielo o infierno, mediante un juicio personal.

Este complemento de cosmovision y ethos dio como resultado una
ética de alto grado de racionalidad en la cual tanto la relacion con
Dios como € destino final del ser humano dependian de los medios
que el hombre podia administrar: su libertad y €l constante gjercicio
de la eleccion entre la virtud y € mal. Esta fue una manera “para
salvaguar laresponsabilidad humanaal limitar laeficaciadelos esfuer-
zos del hombre a ambito de la moralidad... Por otra parte, la vida
futura depende del resultado de comparar las obras, las palabrasy los
pensamientos buenos con los malos de toda lavida...” .3

He aqui una férmula gjemplar de confesion personal en lareligion
irania de la época sasanida:

Todo tipo de pecados, todo pensar torcido, todo hablar torci-

do, todo actuar torcido, todos los pecados de muerte, en con-
100 creto, todo rezagamiento malo que es el mal espiritu de Druh,
producido en rebeldia contralas criaturas de Ohrmazd, y que
Ohrmazd ha revelado como pecado con el que los hombres
pueden volverse pecadores, pueden ir a infierno. Si con ello
me he vuelto pecador de cua quier modo queyo me hayavuelto
pecador, en cualquier forma que yo me haya vuelto pecador
con pensamientos, con palabras, con acciones, arrepentido hago
penitencia: jperdonal >

Laexquisitez psicolbgicay éticallegaatal extremo, en ese mismo
manual de confesién, que el arrepentimiento se extiende no solo alos

3L 1bid., p. 355.

3 1pid., p. 357.

33 Geo Widengren, Fenomenologia delareligion, 1976, Madrid, Cristian-
dad, p. 249.
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tres niveles de acciones, palabras y pensamientos (exterior-interior,
material-espiritual) sino aaccionesy omisiones (ser-no ser). El pano-
ramade responsabilidad parece al canzar todo el campo delasubjetivi-
dad. Y concluye, aproximandose alafronterade lasintenciones como
criterio ético: Lo principal de la penitencia es que uno no cometa
ningun pecado voluntariamente, pero si por ignorancia o debilidad o
poco conocimiento se origina un pecado, entonces uno se presenta a
los buenos con actitud penitente.3

De estas consideraciones parece poder concluirse que la ética de
Zaratustra o Zoroastro, a menos, habialogrado:

* Rescatar laidentidad personal delaidentidad colectiva.

e Construir el concepto de individuo personal como sujeto
(culturalmente reconocido) de acciones propias en el ambito
comunitario.

» El reconocimiento de la responsabilidad ética individual de
|os actos personales.

e Laampliacion de &mbito de competencia y responsabilidad
moral: actos, palabrasy pensamientos.

« Laproyecciéndel sujeto personal a orden sagrado anteel cual | 101
esreconocidoy responde de susactos, palabrasy pensamientos.

e Undegtino tltimod dcancedd voluntarismoy esfuerzo persondl.

Este era el ethos en el que los hebreos convivieron hasta que Ciro
les permitio regresar asu tierraen el 538.

5.2 Unarevolucién teol6gica

El repliegue haciael interior cuando las condiciones externas eran tan
adversas, tuvo sus efectos. Esen el periodo del destierro (entre 587y
538 a.C.) en Babilonia cuando la subjetividad individual alcanza un
desarrollo sorprendente en el pensamiento ético hebreo. Al menos, a

31bid., p. 251.
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esetiempo pertenecen | asformulaciones mas explicitas. También otros
aspectos de su pensamiento religioso llegan a su maxima expresion: por
gjemplo laformulacion mas depuradadel monoteismoy de su proyec-
cion universalista. Todo esto tiene lugar en ese periodo de ‘ prueba’ en
el que, paraddjicamente, se ha vuelto a la esclavitud y otros reyes
dominan a pueblo, se ha perdido larealidad objetiva de latierra, e
templo ha sido devastado, las murallas de Jerusalén derribadas; etc.
Algo realmenteimportante ocurrio en Babilonia. Enlastres sucesi-
vas deportaciones, los mejores cuadros de todos los ambitos de la
sociedad judiafueron expatriados al centro delamas grande civiliza-
cion del momento. El reto que implicabalanueva situacion dividié a
los deportados. Los mejor situados tendian, pragmaticamente, a la
asimilacién delanuevaculturaenlaquellegaron aescalar posiciones
de prestigio; los menos afortunados o, quizas, losmasfie esasustradi-
ciones, decidieron resistir en torno aun cuerpo deintelectuales prove-
nientes de |os medios sacerdotales. Estos emprendieron, con fervor
renovado, latareadelaredaccion, ordenamientoy ‘edicion’ del dltimo
gran cuerpo documental que, junto con lastradiciones el oista, yahvista
y deuterondmica, constituyd la mayor parte de la actual Bibliajudia:
102| ¢ codigo Sacerdotal .2

Enlo que serefiere anuestro temade estudio, no se puede dudar de
guelaculturababilonicay lareligion de Zoroastro, influyeron podero-
samente en el desarrollo de los nuevos conceptos que seincorporaron
alatradicion. No resultadificil seguir los pasos de estainfluenciaen
lo que serefiere ala nueva forma de entender larelacion del hombre
con lanaturaleza 'y con el grupo social; |o mismo podemos decir en
relacion con lostemas de responsabilidad personal y delaapropiacion
subjetivadel mérito o delaculpa. Definitivamente, enlostextos sacer-
dotaleslainiciativahumanay el espacio de competenciade losindi-

viduos se amplia notablemente.

35 A este CAdigo pertenecen, ademésdel texto integro del Leviticoy casi todo
del de Numeros, importantes partes de los libros del Génesisy del Exodo.
Cfr. G. Auzou, op. cit, p. 246-7.
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El relato que contiene laversion mas extensadel mito cosmogdnico
judio en su estado actual, pertenece a Codigo Sacerdota (Gen 1, 1- 2,4).
Ademas delaafirmacién del monoteismo, presente en el Uinico sujeto
creador del orden (cosmos) que preside la escena, [lamala atencidn,
por una parte, € caracter secular y profano (no divino) que tiene €l
mundoy, por otra, e papel eminente de dominio subalterno querecibe
el hombre sobre el mundo creado. EI hombre es parte de la creacion
pero parte eminente (imagen) que al recibir de Dios €l resto de la
creacion, comparte con é su dominio sobre ella (Gen 1,26-28). Esta
consolidacion del hombre (ciertamente en cuanto especie) sobre €l
resto de lanaturaleza, liberaa ser humano detodo esguema panteista
de un mundo encantado, seguin la terminologia de M. Weber, en €l
gue lainiciativa humana carece de espacio y de dominio.

No puede ignorarse que este concepto va mucho mas allé de la
concepcion tedrica; esel fundamento de unapracticahumanaen rela-
cion con la naturaleza comprendida como ‘creatura’ o secularizada
en los términos en que H. Cox® se expresa a rastrear las fuentes
biblicas de la secularizacién. Esta experiencia de dominio delegado
sobre lanaturaleza, ciertamente, no cay0 del cielo sinrelacion alguna
con importantes procesos culturalesen los cuales, lainteraccion entre | 103
experienciareligiosay sistemacultural, ya habian permitido un desa-
rrollo significativo de laindividualidad al interior de la sociedad.

Ezequiel, el lider indiscutible de la comunidad de desterrados,
prolonga esa linea de reflexién en el dmbito de la sociedad y de la
ética. En buena cuenta, este sacerdote que es arrebatado por €l caris-
madelaprofeciadurante el destierro, se sublevacontrael dominio de
lacomunidad sobre el individuo, y delos pecados del pasado sobrelas
condiciones del presente. Quizas la necesidad de recompensa justa
para quienes se resistian heroicamente a claudicar ante la cultura de
sus amos, llevo al profeta a construir €l concepto de responsabilidad
personal eindividual. No eraadmisible que las penurias del destierro

% H. Cox, op. cit.
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hubiese que asumirlas por lealtad de parentesco con quienes pecaron
en las generaciones anteriores!

Y esen esacoyunturague dejaun testimonio inigualable de un nuevo
desarrollo delasubjetividad en relacion con laresponsabilidad ética:®’

El que pegue es quien morirg; €l hijo no cargara con la culpa
de su padre, ni e padre con la culpade su hijo: a justo sele
imputardsujusticiay a malvado sumaldad. Pero si e malvado
se convierte de todos los pecados que ha cometido, observa
todos mis preceptos y practica el derechoy lajusticia, vivira
sin duda, no morira... Pero si el justo se apartade su justiciay
comete e mal... no quedara ya memoria de ninguna de las
obrasjustas que habiapracticado, sino que, acausadelainfide-
lidad alacua se haentregado y del pecado que ha cometido,
moriré (Ez 18).

Con este pronunciamiento quedadefinitivamente atrés aquél criterio
segun al cual todo €l clan corriapeligro por latrasgresion de uno de su
parientesy todo & pueblo podia ser castigado por e incumplimiento

104| " de uno de sus miembros. Talesfueron las normas hasta bien avanzado
el asentamiento campesino de la comunidad israelita. Pero Ezequiel,
probablemente influido por la doctrina de la responsabilidad y del
destino personal en el zoroastrismo, libera ala persona de las trans-
gresionesdelosotrosy a presente del peso delas deudas moraesdel
pasado. Cada individuo corre con su responsabilidad.
Nosencontramos en |o que podriamos|lamar lacumbredelaracio-
nalidad ética judia: e hombre sabe a qué atenerse (medios-fines);
responde exclusivamente de sus actosy de sus consecuencias (respon-
sabilidad) y, finalmente, ningunavirtud o trasgresion marca definiti-

37 G. Auzou, op. cit., p. 228-9. Ezequiel es el protagonista de la recons-
truccién de la identidad colectiva en el destierro, es decir, cuando ya no
existen las realidades objetivas en las que se basaba el orgullo nacionalista
y laconviccion de ‘pueblo elegido’.
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vamente € destino salvifico o condenatorio del hombre (libertad de
reaccion):

Y tu, hijo de hombre, di alacasa de Isragl: Vosotros andais
diciendo “nuestros crimenes y nuestros pecados pesan sobre
nosotrosy por causade ellos nos consumimos. ¢Cémo podre-
mos vivir?'. Diles. “Por mi vida, oraculo del Sefior Yahvé,
gue yo no me complazco en lamuerte del malvado sino en que
el malvado cambie de conductay viva’... Lajusticiadel justo
no le salvara el diade su perversién, ni lamaldad del malva-
do le hardsucumbir el diaen que se aparte de su maldad. Pero
tampoco € justo vivira en virtud de su justicia €l dia en que
peque (Ez 33, 10-12).

La elaboracién ética que realiza Ezequiel mediante una reflexion
hecha bajo la presiéon del destierro y bajo lainfluencia de los logros
religiosos de lareligion irania, no tiene precedentes. La personatiene
en susmanossu destino religiosoy moral. Las condiciones econémicas,
sociaesy politicas (como lasdelosisraditasen Babilonia) no siempre
podré controlarlas, pero en lo més profundo de si misma conservara | 105
la libertad de su decisiéon de adherirse ala perversion o ala justicia
Estaposibilidad ni los emperadores|aarrebatan. Paraun pueblo lgos
de sutierray privado de sus instituciones, este baluarte debié consti-
tuirse en el dltimo reducto de su identidad y seguridad.

A partir de este momento, en la espiritualidad postexilica se refle-
jarafrecuentemente laidea de larecompensaindividual justa: Yahvé
premiao castigaa individuo de acuerdo con sus actosy actitud hacia
los mandamientos (Salmos 1, 34, 37, 91y 128).

En los mismos dias del destierro, tenialugar otra gran formulacién
en la comunidad judia de Babilonia. Esta fue mérito de un tedlogo
anénimo que, por su perfil personal, fue asociado a la corriente de
pensamiento que habia generado el profetalsaias en el siglo viii. Por
eso0 sustextos se afladieron alos de aguél, no obstante estar separados
por dossiglosdedistancia (Is40-55). El caracter Unicoy universal del
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Diosdelsragl proclamado por este Segundo Isaias (41, 21-24), dioun
giroalareligion judiay le abrid las puertas parala superacion de su
caracter étnico. Con esta apertura conceptual de lateologia, también
la nueva vision ética 'y la concepcion de la historia se proyectaban
universalmente: la salvacion que ofrece Yahvé es para todos |os pue-
blos, los acontecimientos de la historia universal son conducidos por
El, Ciro es su instrumento contra Babilonia (41, 25-26) v, en cierto
modo, liberador del pueblo elegido, como Moisés, etc. (51,4; 52,10):
“Mi amigo (Ciro) cumplirami deseo contraBabiloniay larazadelos
caldeos. Yo mismo le he hablado, e hellamado, le he hecho que venga
y triunfe en sus empresas’ (I1s48, 14).

Este desarrollo delasubjetividad marcara, en mas de un aspecto, la
evolucionreligiosade Israel durante €l periodo posterior a destierro,
acompanado de otros importantes avances conceptual es rel acionados
con este descubrimiento: desarrollo de diversas corrientes de espiri-
tualidad, fortalecimiento del monoteismo y universalismo, laafirma-
cion deladoctrinade lainmortalidad de alma (sede delasubjetividad
personal), € esbozo de las primeras formulaciones explicitas de un

premio o castigo en el mésala, etc (11 Macabeos 7, 20-30).
106

6. Hacia un judaismo sin sacerdotes ni profetas

Después de esta gran coyunturaen que €l desarrollo de los conceptos
éticosy delainteriorizacion subjetivavan parejos, lacomunidad israe-
litaqueregresaaPalestinay reconstruye el temploy lasinstituciones,
conaoce nuevos cambios. El poder sacerdotal crece. Como consecuencia
delahegemoniasacerdotal . Reflexionando sobre esa etapa M. Weber
plantea en estos términoslanuevacorrel acién de fuerzas concurrentes:

ComolalglesiaCristianaestablecida, € judaismo oficial consi-
deraba quelaépocadelaprofeciahabiaconcluidoy quelasmani-
festacionesdel espiritu profético habian terminado. Eslamisma
evolucion que se ha producido en todas partes donde la hiero-
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cracia sacerdotal triunfante ha querido defenderse contra los
innovadores religiosos... Es el racionalismo creciente del
puebl o establecido en losterritoriosrel ativamente pacificados
del imperio persay, después, en e mundo helenistico, el que
ha permitido a los sacerdotes apagar la profecia®

Esa sociedad en la que la ética de la vida practicay del acontecer
histérico se va a desplazar hacia los terrenos del formalismo ritual
(como sustituto) es la que nos presentan 1os escritos de Nehemias
después de la repatriacion. La estructura social se impone sobre la
ética. Unapequeiiaburguesia ascendentey pragmética (los que habian
hecho unarelativafortunaen Babilonia) seimponey se enfrentaalos
estamentostradicional es (terratenientesy castasacerdotal). El templo
reconstruido se constituye en simbol o delanuevahegemoniadel culto.
El control sacerdotal sobre la estructura socia impidio la manifesta-
ciondelaprofeciaolahizoinsignificante. A esteformalismorritual le
vaasuceder otro ético-legal con un nuevo grupo socia gque, pasando
el tiempo, marcarael judaismo durantelos dos Ultimos mileniosde su
historia: los fariseos.

Si los sacerdotes dominaron el periodo de los ‘ restauradores dela |107
nacion judia durante el periodo persa, los fariseos|o hicieron a partir
delairrupcién de los ‘rebeldes’ (Macabeos) al final de la etapa que
sigue a desmembramiento del imperio macedonico (323-63 a.C.),
tiempo en que la cultura hel enistica se constituye en una seriaamena
zaparalaidentidad religiosay cultural del pueblo judio. En términos
socioldgicos, bien podriamos decir que los fariseos (1os ‘ separados’)
fueron unasectaguedevino eniglesia. Aparecieron durante el gobierno
de Judas Macabeo (166-160 a.C.) como partido politico-religioso que se
oponiaalahelenizaciony practicabala’ separacion’ drasticarespecto
de personas y cosas impuras. Tomaron la estructura de una orden o
cofradia ala que se entraba mediante el compromiso, ante tres testi-
gos, derespetar las mas estrictas reglas de purezalevitica. Ademéasde

38 M. Weber, op. cit., p. 500.
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una posicion anti-helenistica, los fariseos constituian una reaccion
contrael model o sacerdotal anterior. De hecho, losfariseos acabaron,
parasiempre, con el sacerdocio en el judaismo. A partir de entonces,
el funcionario emblematico de lareligion judiafue siendo, progresi-
vamente, € rabino. En este relevo historico habia mucho méas que un
cambio de nombre. Se trataba de volver a centrar laexperienciareli-
giosaen el comportamiento cotidiano, en lavidamisma, mediante la
observanciarigurosadelaley. Laéticaritual del templo, dejaba paso
a la ética de las acciones y comportamientos practicos. Su rigor
fundamentalistales llevd a separarse no solo delos no judios sino de
los judios ‘no observantes' . Sus opositores eran tanto la burguesia
judiaacomodada que sacaba provecho de sus negocios con los extran-
jeros como la nobleza sacerdotal que administraba el templo como
sucedaneo delavidaobservante. Suideal erarealmenterevolucionario
y corrosivo paralaestructuratradicional: “ Porque es ala comunidad
ala que incumbe, sobre todo, la responsabilidad de los asuntos reli-
giosos y no alos sacerdotes y levitas caracterizados por un carisma
hereditario.”®
De acuerdo con este criterio, también €l espacio comunitario reem-
108| plazaal espacio sacerdotal. Asi, laSinagogase convierte en lainstitu-
cion central del judaismo cotidiano apartir del siglo | a.C. De hecho,
para las comunidades judias de |la diaspora fundadas por fariseos, la
sinagogaremplazé € culto sacerdotal. Lasfiestas celebradasen lacasa
0 en lasinagoga fueron arrinconando a ceremonial del templo.

En su oposicién al temploy a sacerdocio, los fariseos expresaban
su intencién de pureza doctrinal, centrada en laLey, y su rechazo de
cualquier aparienciamagica(cultoy sacrificios). De hecho, se cuidaban
tanto delairracionalidad magica cuanto de laracionalidad fil osofica
gue representaba su viejo conflicto con € paradigma helenistico. A
cambio de eso, el motor del model o farisaico erael racionalismo ético
elemental que, paraddjicamente, consistiaen el cumplimiento literal
delaLey sinindagar sobre sus razones. Este caracter eminentemente

¥ |pid., p. 506.
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ético no deja espacio paralo dogmético en el judaismo; en realidad ni
espacio ni interés. El pensamiento fariseo eslatradicion judiaadaptada
a'‘lainteligenciade un burgués medio’ —tal como lo expresa\Weber—y,
enesesentido, ‘esracional’ porque favorecelosintereses econdmicos
de los hombres piadosos quienes se adherian al movimiento porque
representaba una fe més interiorizada.

Se puededecir con propiedad quelasubjetividad y €l individualismo,
en la ética farisaica, se intensificaron. Pero cambiaron de rumbo, su
obsesion no eralavida socia y la convivencia humanajustasino la
santidad que se derivaba (magicamente?) de la observanciade laley.
Lainteriorizacién habriallegado aniveles misticos de no ser porquela
incompatibilidad existente entre misticay derecho essimilar alaque
hay entre la expresion del amor y |a pretension de reglamentarlo. En
relacion con nuestro tema, los fari seos no superaron unaparadojaque
lesacomparid siempre: aspiraban alamisticay sequedaron enlacasuis-
tica. Intentaron cumplir tan puramente laL ey que, con frecuencia, no
pasaron de la materialidad de la letra, como cuando queriendo tener
siemprelaley en su corazény en su mente, se colgaban filacterias del
cabello o cuando hacian del descanso sabatico algo incompatible con
la ayuda a necesitado. El individuo seguia siendo responsable de sus | 109
actosy desusintenciones, pero € objeto delaresponsabilidad se desvid
haciael camino de laley abandonando e camino del hombre.

Max Weber, en uno delos parrafos més brillantes de su obra, describe
asi lasignificacion de esta profunda transformaci on:

Esprincipamente bajo € impulso delosfariseos quelosjudios
setransformaron en un ‘ pueblo-huésped’, esencialmente urba-
noy raravez asentado entierras propias... Su supremaciaincon-
testada comenzé aafirmase con lacaidadel Templo (70d.C.),
todo el judaismo, entonces, se hizofariseoy los saduceos (parti-
do sacerdotal) aparecieron como una secta heterodoxa. Pero
yaanteslaautoridad religiosa habia experimentado unatrans-
formacion que seria decisiva parala supremaciafarisaica. La
aristocracia de nacimiento habia tenido que dejar el paso a
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la aristocracia delacultura, es decir, alos descendientes de los
prosélitos que fueron frecuentemente | os guias mas eminentes
delosfariseos. El ascenso delosrabinosa poder resultaesencial-
mente de |a transformacion urbana y farissica del judaismo.*

El judaismo queinicid conlosfariseosyano erael delossacerdotes
ni el delosprofetas, sino e delosrabinoso maestros. Delos primeros
temian la degeneracion de los ritos en magia; de los segundos, no
podian soportar laideade un ‘saber’ que irrumpiese en lavida social
sin ser administrado por ellos. Tal parece que ese es € talante del
liderazgo del judaismo hasta el diade hoy.

Conclusion

Estamosal final de nuestro gercicio. Si ago pretendieron estasrefle-
xiones ha sido poner de manifiesto el origen relativo y condicionado
de muchas de nuestras pretensiones de absol utismo.

No obstantelas diferenciasy, aveces, |os antagonismosy confronta-
110| ciones, hay un punto de encuentro entrelaevolucion cultural del pueblo
hebreo y la de Occidente que llama poderosamente la atencién: su
concienciay comportamiento historico como pueblo elegido. Enel caso
delaCasa delsrael, esaconcienciale sirvié, sobre todo, para sobre-
[levar susinterminables calamidades histori cas sal pi cadas de pequefios
periodos de bonanza y tranquilidad. A Occidente, primero como
cristiandad y después como hegemoniatecnol 6gica, le permitié impo-
nerse sobre los demés pueblos y dominarlos, con buena conciencia.

Es probable que tanto la posicién de dominio del hombre sobre €l
mundo, entendido como criatura (desencantamiento) como la emer-
genciadelaidentidad individual de entrelasrelaciones comunitarias,
hayan sido dos de |as herrami entas mas poderosas que | e permitieron
aOccidentelos tltimos cinco siglos de clarahegemonia. Amboslogros

40 M. Weber, op. cit., p. 511.
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parecen derivarse del desarrollo temprano que tuvo la subjetividad
individual enlaculturaisraglita. Hoy, cuando €l individualismo exacer-
bado ahondalas fronteras de un mundo excluyentey tiene acorralada
alanaturaleza mediante acciones ecocidas, es mas dificil que nunca
calificar moralmente aquellos éxitos. De cual quier manera Occidente
viene de alli.

No obstante lasingularidad del caso judio, lapostmodernidad y su
aniquilamiento delos solemnes paradigmasy losgrandesrelatos, degja
pOCco margen para ninguna pretension de absol utismo ético. Jugarnos
el futuro por una ética como si fuesela ética parece descabellado. Las
posibilidades del proyecto de un mundo incluyente, plural y solidario
pasan necesariamente por el reconocimiento de los otrosy el respeto
hacia sus dioses gue, nosotros, llamamos idolos y hacia sus culturas
que llamamos primitivas o bérbaras. La experiencia éticade Isragl nos
datestimonio de que ningunareligion es tan metafisicacomo parano
ser deudora de avatares histéricos y de sus desarrollos culturales.

Y es en un mundo en el que los otros se hacen oir y se dgjan ver,
dondelos monoteismos con sus proyecciones politicas, susuniversalis-

mosy sus historias colonialistas caen bajo sospecha
111

Un genuino universalismo deberiaser tolerantedelo diferente
e, incluso, celebrarlo en lugar derechazarloy negarlo. Pero el
monoteismo que pugna por el universalismo en vez de por
el particularismo, corre otro riesgo de afirmar que su verdad
eslaVerdad, su sistemade conocimiento esel Sistemade cono-
cimiento, su éticaeslaEtica. Y eso no porque la otra opcion
deba ser rechazada sino porque, simplemente, no hay otra
opcion. El peligro de este universalismo es que latotalizacion
incorporaré todas |as diferencias.**

! ReginaM. Schwartz, The Curseof Cain. Theviolent legacy of monotheism,
1997, Chicago, The University of Chicago Press, p. 34.
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Nuestro recorrido por latrayectoria éticadel judaismo antiguo, no
ha pretendido defender su superioridad en relacion con los otros
pueblos. Si acaso, algo de su singularidad y, mucho més, su caracter
de matriz de algunos elementos de nuestro propio imaginario cultu-
ral,*? entendido como ese sentido central desde el que se entiende €l
mundo, la sociedad y el ser humano. El sismo cultural que Chenu
reconoce haber tenido su epicentro en el descubrimiento del sujeto,
enel mundo universitario del siglo X1 occidental, proyect6 socialmente
ideas que venian de lgjos. Principalmente fueron la universidad y la
burguesia quienes convirtieron el concepto en factor social queinicié
unatransformacion cultural quellegahastanuestrosdias. Laintencion
subjetiva que se convertia en criterio Ultimo de moralidad con Pedro
Abelardo en los claustros universitarios, la burguesia, en e nuevo
escenario urbano, latransformé en e hombre emprendedor, conquista-
dor, aventureroy empresario que congtituye el paradigmadel Occidente
gue se apoderé del mundo. Todo esto, logrado bajo mil formas de
exclusion de los otros sin cuyainclusién no habra futuro.

112

424|_o que decimostiene quever conlo que podemos denominar el imagina-
rio central de cada cultura, se sitUe en €l nivel de los simbolos el ementales
0 en el de un sentido global” (C. Castoriadis, A institucao imaginaria da
sociedade, cap. 111: A instituicao e o imaginério, 1986, Sao Paulo, Paz e
Terra, p. 139-200. Existe version castellana.).
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CIUDADANIA
INTERCULTURAL
Y PLURALISMO

POLITICO
EL DESAFIO DE CONVIVIR
CON LA DIFERENCIA

Agustin Domingo*

1. Introduccién

EI objetivo del presente trabgjo es
contextualizar y situar laciudadaniamulticultura enlaéticapoliticacon-
temporanea. Nuestra tesis es sencilla, las propuestas de ciudadania |113
multicultural ponen a prueba el pluralismo como valor central sobre
€l que se construyen las éticas democréticas en sociedades liberales.
Para desarrollar esta tesis hemos seguido tres pasos. primero presen-
tamos el problema del final de la filosofia como la pregunta por la
verdad dentro de la teoria politica contemporanea En segundo lugar
abordamos | as perspectivas cultural es que estan presentes en lateoria
politicay en tercer lugar abordaremos |os desafios de una ciudadania
multicultural a la ética democratica planteada aqui en términos de
pluralismo e interculturalidad.t

* Universidad de Valencia, Espaiia.

! Una version diferente de este trabajo se presentd en las Jornadas de
Filosofia de la Universidad Pontificia de Comillas que llevaban por titulo
“Atreverse a pensar la politica’, marzo 2000, Madrid.
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2. Laéticapaliticay €l final delafilosofia

Una de las preguntas méas importantes en la ética contemporanea es
como promover y perfeccionar lademocracia después de lo que se ha
[lamado €l ‘fin delafilosofia’. Cuando yanos habiamosfamiliarizado
con lo que hace unas décadas sellamé e final delasideologias, € fina
delasutopiasy € final delahistoria, enlos Ultimos afios del siglo xx
aparece la expresion ‘final delafilosofia’.? Karl Otto Apel ha carac-
terizado asi un conjunto de pensadores que, asu juicio, no distinguen
entre discurso argumentativo cualquier otraforma de discurso.® Para
este pensador aleman, hay un conjunto de fildsof os contemporaneos
donde €l discurso ‘argumentativo’ no esta claramente diferenciado
del discurso ‘literario’, ‘ poético’, ‘propagandistico’ o ‘pragmético’.
Mientras que en el discurso argumentativo hay una clara preocupa-
cion filosofica por distinguir entre verdad y falsedad, en otras formas
dediscurso desaparece esta preocupaci on por laverdad. Fil 6sof os como
Gadamer, Rorty y Derridaserian losresponsablesde estano diferencia-
ciéndelosdiscursos. Con estaindiferenciaci on se plantean importantes
114]  preguntas para rehacer la ética politica: ¢como se puede plantear hoy
larelacion entre laverdad y politica? ¢qué verdad hay en el discurso
politico? ¢necesitamos unateoria de la racionalidad para plantear en
seriolaactividad politica? ¢quélugar le corresponde alaéticapolitica
en el conjunto de |as actividades humanas?

2Cfr. E. Fukuyama, “ ¢El fin delahistoria?’, El Pais, 24-1x-1989, p. 10-1;
J. Habermas, “El fin de unautopia’, El Pais, 9-x11-1984, p. 14-5. Estos plan-
teamientos trasladan un debate que se planted en el &mbito de las vanguar-
diasartisticascuando seplanted € ‘fin del arte’, quefilosdficamente también
se anticipd nietzscheanamente como ‘fin de lametafisica’. Desde €l punto
de vista politico, el triunfo de latecnocracia pareciaanunciar el ‘fin delas
ideologias’ del que hablaron D. Bell en E.U. y G. Fernandez de laMoraen
Espaiia.

3 Cfr. K. O. Apel, Diskurs und Verantwortung, 1988, Frankfurt a. M.,
Suhrkamp.
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Un filésofo norteamericano como Richard Rorty denuncid hace
varias décadas que ladiferenciaci én delos discursos esconde la preten-
sién de crear dos mundos, uno gue nos garantiza la seguridad de la
filosofia como ‘ciencia estricta’ y otro mas inseguro, existencial y
pragmético.* Més tarde ha planteado el problema defendiendo o que
llama ‘ prioridad de la democracia sobre lafilosofia .> De estaforma,
establ ece |os términos de un debate que unos afios antes abordd John
Rawls cuando buscaba unateoriadelajusticiaque fuerapoliticay no
metafisica.® Un debate que en otros términos puede plantearse desde
lanecesidad de distinguir entre el liberalismo filosoficoy € liberalis-
mo politico.” Un debate en el que, junto aK. O. Apel y su preocupa-
cion por la verdad en el discurso politico, también se encuentran J.
Habermasy lapreocupacién por lavalidez de las normas. Defendién-
dose de las criticas que le hicieron estos ultimos, Rorty ha descrito
recientemente el panorama con |os siguientes términos:

...Sl dejdremos de hablar de unatransicion desdelatradicion a
laracionalidad; de preocuparnos por no perder laracionalidad
cayendo en €l relativismo o el etnocentrismo; de contraponer
lo dependiente del contexto alo universal (...) ellosignificaria |115
abandonar explicitamente laesperanzade que lafilosofiapueda
estar por encimadelapoalitica... (...) ... aun cuando tengarazon
Y no necesitemos ningunateoriadelaracionalidad, si necesita-

4 Cfr. R. Rorty, La filosofia y el espejo de la naturaleza, 1979, Madrid,
Cétedra, trad. J. Fernandez.

5 Cfr. R. Rorty, “La prioridad de la democracia sobre la filosofia’, en G.
Vattimo (ed.), La secularizacién de la filosofia, 1992, Barcelona, Gedisa,
trad. C. Cattroppi, p. 31 s.

© J. Rawls, “Justice as Fairness: Political not Metaphisical”, Philosphy
and Public Affairs, 14, 1985, trad. Espafiola de E. G. Martinez, “Justicia
como imparcialidad: politica, no metafisica’, Dialogo filosdfico, 16, 1990,
p. 4-32.

7J. Rawls, El liberalismo politico, 1996, Barcelona, Critica, version de A.
Doménech.
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mos, en cambio, unanarrativasobre el proceso de maduracion.
En mi opinion, el desacuerdo més profundo entre Habermasy
yo radica en la cuestion de determinar si la distincién entre
lo incondicionado y |o condicionado, en general, y ladistin-
cion entremoralidad y prudencia, en particular, sonunindicio
de madurez o bien un estadio transitorio en el camino haciala
madurez. Uno de los muchos puntos en que Dewey coinci-
de con Nietzsche es en pensar que se trata de esto ultimo.
Dewey considera que el deseo de universalidad, incondicio-
nalidad® y necesidad era indeseable porque nos a€ja de los
problemas practicos de la politica democréticay nos lleva al
pais de lateoriainterminable.

Si prestamos atencién aestadefensadel pragmatismo descubrimos
unaserie de preguntas que siguen orientando hoy alafilosofiapolitica:
¢quérelacion hay entreteoriafilosoficay précticapolitica? ¢quélugar
ocupan unos principios éticos universales e incondicionaes en la
précticapolitica? ¢podemos aceptar lainvitacion aser ciudadanos del
mundo cuando nuestro pasaporte nos recuerda que pertenecemosaun

116| pais determinado? ¢podemos ser cosmopolitasy patriotas?

El problemafundamental nace delaconfusion entre un pragmatismo
decortosvuelosy € relativismo. El pragmatismo se puede entender de
varias maneras no solo ala manera de Rorty, porque hay otro modo
de entender el pragmatismo con compromisosfil osoficamente ‘ fuertes
o trascendentales como lade K. O. Apel. Cuando € pragmatismo se
convierte en simple aceptacion de las diferencias culturales como un
hecho incuestionabley no se preocupade la pretension de verdad que
hay en é, entonces no solo estamos ante el final delafilosofiasino su
desaparicién en opciones relativas o etnocéntricas. En el &mbito de
lafilosofiamoral y politica, lareflexion sobre el (supuesto) final dela
filosofia no es més que unareflexién sobre su inicio, es decir, sobre

8R. Rorty, El pragmatismo. Una version, 2000, Barcelona, Ariel, trad.
J. Vergés, p. 132-6.
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lacapacidad quetienelafilosofiaparacuestionar tanto €l pragmatismo
etnocéntrico y el relativismo disgregador.

3. Perspectivas culturales en éica politica

Pararesponder aestas preguntas debemostener en cuentalaconvergen-
ciadetradiciones que se haproducido enlaéticapoliticacontemporé
nea. Desde 1971 en que aparecié laTeoriadela Justicia, lastradiciones
anglosgjonas y continentales se han fundido en una Unica tradicién
comun. Esta tradicién de pensamiento politico puede ser analizada
desde diversos angulos; uno de ellos es €l que aparece directamente
relacionado con la obra de John Rawls y ha sido descrito como la
controversia entre liberalismo y comunitarismo.®

3.l. Desde una teoria delajusticia: liberalesy comunitarios

Aunque algunos tedricos del liberalismo como el canadiense Will
Kymlickaconsidere que lajusticia“ es unacuestion de interpretacion
cultural més que de argumentacion filosofica”,'° gran parte de las |117
argumentaci ones filoséficas delos Ultimostempos han girado entorno
a una teoria de la justicia. De hecho, uno de los grandes problemas
gue aparecen en el debate eslanecesidad de clarificar |os presupuestos
ontol 6gicos de la teoria social. Como afirma el pensador anglocana-

9 Los textos béasicos del debate y una completa introduccion al mismo se
encuentran recogidosen A. Berten/ P. Da Silveira/ H. Pourtois, Libéraux et
communautariens, 1997, Paris, PUF. Algunos de | os primeros comentarios a
debate se encuentran en S. Mulhall/A. Swift, El individuo frente ala comu-
nidad, 1996, Madrid, Temas de Hoy, trad. E. LOpez Castellon; F. Cortég/A.
Monsalve (eds.), Liberalismo y Comunitarismo. Derechos humanosy demo-
cracia, 1996, Valencia, Alfonsel magnanim. También puede verse el nimero
1 delarevistaLa Politica, 1996, Paidos.

1OW. Kymlicka, Filosofia politica contemporanea, 1995, Barcelona, Ariel,
trad. de R. Gargarella, p. 18 (subrayado nuestro).
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diense Charles Taylor, éste deberia ser uno de lostemas centrales que
todo liberalismo auténticamente consciente deberia afrontar” .t

Cuando queremos pensar la democracia desde la justicia debemos
preguntarnos ¢como debe ser una teoria de Injugticia? Gran partedela
tradicion liberal y los defensores de la Teoria de la Justicia de John
Rawls afirman que debe ser critica, universalista e independiente de
las précticas y tradiciones culturales. Deberia ser unateoriaformal y
procedimental delajusticia, mas preocupadapor laformadelosprin-
cipios de justicia que por su contenido. Con ello, latradicion liberal -
rawlsiana no se esta desentendiendo de un modelo deracionalidad (o
de filosofia con los correspondientes presupuestos ontol 6gicos), sino
gue esta aplicando uno de los modelos, el modelo de la racionalidad
moderna.

Asi, unateoriadelajusticialiberal que quieraresponder alacomple-
jidad y pluralismo de | as sociedades modernas, tiene que estar guiada
por principiosdeimparcialidad, equidad y neutralidad. De estaforma
se esta construyendo segun un determinado model o de razon préactica
donde el ser humano es un agente racional, que tiene un interés con el
gue ordena sus deseos, que entiende lalibertad como emancipacion, que

118| necesitaun conjunto de normas compartidas pararegular su accion y
gue esta obligado a calcular de forma permanente. Como no hay un
bien superior compartido con capacidad paraorientar lavidahumana,
ésta se debe someter al imperativo del célculo.*?

A diferencia de otros model os de racionales, como |os propios de
una herencia platénico-aristotélica donde el razonamiento moral esta
regulado por una sabiduria prudencial (phronesis), larazén moderna
€s una razon previsora que tiende a excluir toda improvisacién en €l
calculo de utilidades. Dejar la accién individual, social y politicaen
manosdelaprudenciasignificariaceder aelementosemocionales, psico-

1 ch. Taylor, Argumentos filosoficos, 1997, Barcelona, Paidés, trad. F.
Birulés, p. 245.

12 Un andlisis més completo de las ideas agqui expuestas se encuentra en
nuestro trabajo, “Etica y Liberalismo. Un andlisis filosofico y politico”,
Dialogo filosdfico, 42, 1998, p. 308-40.
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|6gicoso afectivos. Unarazén moral debe estar basadaen launiversali-
dad de las maximas (imperativo categdrico en terminol ogia kantiana)
y No en estados emoci onal es (imperativos hipotéticos). Unateoriadela
justiciadebetener un caracter incondicionado y no depender de condi-
ciones existenciales, historicas o culturales.

Junto a John Rawls, en el ‘equipo liberal’ se encontrarian pensa-
dores como R. Dworkin, T. Nagel, T. M. Scanlon, Ch. Larmore, B.
Ackerniann. Frente a estos autores, y en € ‘equipo comunitarista’ se
encuentran M. Sandel A. Maclntyre, M. Walzer y Ch. Taylor. Estos
ualtimos critican el procedimentalismo e individualismo de la teoria
delajusticialiberal, consideran que han realizado una abstraccion de
la vida moral. Los liberales no se han tomado en serio €l carécter
condicionado de larazon humanay, por consiguiente, de la libertad.
En este sentido, han construido unafiguraatomistay, en ciertamedida,
esperpéntica de ser humano: sin raices, sin historiay sin tradiciones.
¢Qué model o de sociedad puede resultar de este model o de ser huma-
no? ¢qué tipo de compromisos por la justicia genera e modelo de
sociedad que resulta de la agregacion de intereses? ¢como se articula
esta teoria de lajusticia con una cultura politica democratica?

Estas serian, tan solo, algunas de las cuestiones planteadas en un | 119
debate donde no siempre estan claros |os equipos ni los frentes. Solo
hay unanimidad en los perfiles cuando se plantea el debate politico
desdelaoposicion entrelajusticiay €l bien, losderechosy lasvirtudes,
el individuo y lacomunidad. Cada equipo interpretadeformadistinta
apensadores como Aristétel es, Hobbes, Kant o Hegel, incluso desde e
punto de vista de | as tradiciones politicas, |os liberales se reconocen
en el contractualismo y los comunitaristas en €l republicanismo. En
lineas generales, podemos afirmar que setratade dosformasdiferentes
deentender laética politica, el razonamiento moral y lacriticasocial.

Aunque cadaequipo tieneun ‘airede familia particular, setratade
un debatelleno de equivocos donde no siempre se clarifican conradica
lidad los presupuestos. Charles Taylor es delos pocos pensadores que
sereconoce miembro del equipo comunitaristay denuncialasimplifi-
cacioén con lague se ha planteado |a confrontacion. En su descripcién
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delosequivocos, Taylor indicaque se confunden cuestiones de fondo
con las cuestiones estratégicas. Unamuestralatenemos cuando afirma:

...Laconfusién enlamentedel critico es haber pensado que el
liberalismo procedimental implica una ontologia atomista, a
partir delabase de que éste hablade planesdevidaindividuales
y que, por tanto, puede extraer lealtad solo de fuentes atomistas.
Pero, de hecho, un liberal procedimental puede ser un holista
y, lo que esmas, €l holismo captamucho mejor laprécticareal
de las sociedades que se aproximan a este modelo.*®

En definitiva, se puede mantener una perspectivade lajusticiasin
defender unaontol ogiaatomista, esdecir, sin mantener quelos|ndivi-
duos son aomos desarraigados, unidos maquiavélicamente por intere-
ses egoistas. El ‘aire de familia que une a quienes defienden una
teoriaprocedimental o sustancial delajusticiano puede ser un obstacu-
lo para profundizar en sus discrepancias filoséficas de fondo, sobre
todo cuanto éstas afectan al modelo de persona o comunidad con los
gue se esta trabajando en ética politica.

120

3.2. Desde una teoria de la ciudadania

Hoy también se piensa la politica desde una teoria de |a ciudadania.
Como han sefidlado W. Kymlickay W. Norinan, el concepto de ciuda-
dania esta intimamente ligado a dos problemas clave de la filosofia
politica: laidea de derechos individuales y la nocién de vinculo con
una comunidad particular. Este interés ha estado alimentado por una
serie de acontecimientos politicos como el despertar de la sociedad
civil enlaEuropadel Este, lastensiones generadas por |os movimientos
migratorios en Europa, la apatia de los votantes en E.U., la crisis del
estado de bienestar 0 €l auge de |os nacionalismos. Estos fenémenos
han ido mostrando que €l vigor y laestabilidad de unademocraciano

13 Ch. Taylor, “Equivocos: El debateliberalismo-comunitarismo”, en Argu-
mentos filosoficos, op. cit., p. 259-65.
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dependen solo de una teoria de la justicia sino de las cualidades y
actitudes de los ciudadanos. Asi pues:

...Su sentimiento de identidad y su percepciéon de formas
potencialmente conflictivas de identidad nacional, regional
étnica o religiosa; su capacidad detolerar y trabajar conjunta-
mente con individuos diferentes; su deseo de participar en €l
proceso politico con el compromiso de promover e bien publi-
co y sostener autoridades controlables; su disposicion a auto
limitarsey g ercer laresponsabilidad personal en susreclama-
ciones econdémicas, asi como en las decisiones que afectan a
susaludy a medio ambiente. Si faltan ciudadanos que posean
estas cualidades, las democracias se vuel ven dificiles de gober-
nar e incluso inestables.*

Este protagonismo de la ciudad supone un giro con respecto al
protagoni smo gue yatuvo este problemadespués dela Segundaguerra
mundial, cuando se planteaba como el problemade asegurar que cada
uno fueratratado como miembro de una sociedad de iguales. Enton-
ces, més que un problema ético se trataba de un problemajuridico, se | 121
buscaba € reconocimiento de unos derechos de ciudadania; era el
clésico planteamientode T. R. Marshall quien parasu realizacion exigia
un determinado model o de Estado, el Estado de Bienestar liberal -demo-
cratico. A estaciudadaniaselellamabapasivaporgque no exigiaactivi-
dad y obligacion alguna para conseguir €l reconocimiento. Cuarenta
anos después, frente aunaciudadania positiva donde al ciudadano se
le reconocen unos derechos, hoy hablamos de una ciudadania pasiva
donde al ciudadano se le exigen unas responsabilidades’ .

14 W. Kymlicka/ W. Norman, “Return of Citizen: A Survey of Recent
Worl on Citzenship Theory”, Ethics, 104, 1994, 257-289. Traducido por P.
Da. Silveira en Cuadernos del Claedh, 75, 1996, 81-112. También en La
politica, 3, 1997, 5-39, p. 6.

15 Para un andlisis més detallado de este debate sobre la ciudadania, cfr.
A. Cortina, Ciudadanos del mundo, 1997, Madrid, Alianza.
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Como han sefialado Kymilickay Norman, lacriticaalaciudadania
pasiva se realizé desde una derechaideol dgica paralaque € Estado de
bienestar habia promovido la pasividad de la gente, habia creado una
culturade la dependenciay habia convertido a los ciudadanos, —no
ya en subditos— sino en clientes de la tutela burocratica. Para esta
derechaideol 6gica, las democracias accidental estendian haciala‘ingo-
bernabilidad’ ,*® con | as contribuciones de unaparte del os ciudadanos
disfrutaban todos de las mismas prestaciones. El bienestar detodos se
construia sobre la responsabilidad y participacion desigual de unos
pocos. En realidad, €l Estado socia de la post-guerra se habia trans-
formado en un Estado de bienestar sin haber sido antes un Estado de
justicia.

Al noser un‘Estado dejusticia’, €l estado de bienestar no consiguio
plantear |a ciudadania en clave a responsabilidad, por lo que se hace
necesario pensar de nuevo una ciudadania que concilie derechos y
responsabilidades. El propio Habermas ha sefialado que con unaciuda
daniapasivase crean individuos dependientes, se creaun retraimiento
alavidaprivaday seproduce una' clientelizacion delaciudadania .2’

El énfasis en una cultura politica delas responsabilidades ha susti-

122\ tuido a una cultura politica de los derechos. Paramuchos defensores
de la ciudadania de los derechos no se trata de un trueque entre €l

estado que impone obligaciones acambio de conceder unos derechos,

setratade unaresponsabilidad que se gjerce después de asegurar unos
derechos de participacion. En este sentido, los defensores dela Ciuda-
dania de |los derechos piensan que la responsabilidad necesaria para
mantener el Estado de bienestar puede conseguirse através de mayores
cotas de participacion democrética- Aqui se sitlian un amplio abanico
de grupos defensores de una correccion o rectificacion del Estado de
bienestar delapostguerra, criticos con los otros model os de ciudadania

16 Sobre latesis de la‘ingobernabilidad’ de las democracias, cfr. C. Offe,
“Ingobernabilidad. El renacimiento del neoconservadurismo”, Revista Mexi-
cana de Sociologia, 1981, p. 1847-66; M. Novak, El espiritu del capitalismo
democratico, 1983, Buenos Aires, Tres tiempos.

173, Habermas, citado por Kymlicka/Norman, p. 11.
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gue piensan la accion politica en términos de trueque econémico-
mercantil, como si el mercado fuera una escuelade virtud ciudadana.

Planteada la politica en clave de responsabilidad no solo esta en
juego un model o de estado, sino unaética delo publico. En realidad,
el problemadelaciudadania depende mas de la preocupaci én comun
por lo publicoy decierto nivel de Virtudes publicas que de un determi-
nado modelo de estado. Lo que e estado necesitade la ciudadaniano
se puede obtener por medio delacoercion sino por medio delacoope-
raciony € autocontrol en el gjercicio del poder. Entonces aparece la
gran preguntadelaéticapolitica ¢donde aprender lasvirtudes plblicas?
¢como adquirir esa conciencia de lo publico? Kymlicka y Norman
plantean cuatro frentes:

a. Laizquierda y la democracia participativa. Esta izquierda
consderaquee problemadelapasividad seresuel ve otorgando
alos ciudadanos mas participacion, planteando una democra-
tizacion del estado del bienestar- En este sentido, el problema
de la ciudadania solo se resuelve mediante una renovacion
participacionistade lasteorias de lademocracia. Laizquierda
no tendria fé4cil estarenovacion de la ciudadaniaen clave de | 123
responsabilidad porque hadespreciado durante mucho tiempo
lanocion de ciudadaniaal considerarlaunanocion ‘burguesa .28

b. Republicanismo civico. Esta tradicion civico-republicana,
inspiradaen Maguiavel 0 y Rousseau, consideraquelapartici-
pacion politica tiene un valor intrinseco y, por consiguiente,
no tiene un valor instrumental como piensan losliberales. La
dedicacién a los asuntos publicos tiene un valor superior al
gue proporcionaunadedicacion alosasuntos privadosy debe,
por consiguiente, ocupar € centro de lavida de las personas.

c. Tedricosdelasociedad civil. Se agrupan aqui algunos pensa-
dores comunitaristas paraquienes|aresponsabilidad se aprende
participando en el entramado de asociaciones que dan formaa

18 Kymlicka/Norman, op. cit., p. 16, cfr. nota 14.
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la vida de los pueblos. No es a amparo del estado, donde €l
ciudadano acttia ‘ por obligacion’ o ‘por convencion’, sino en
este entramado de asociaciones donde el ciudadano actua
voluntariamente ‘ por conviccion’, donde se adquierenlacivi-
lidad y la disciplina personal necesaria que requiere la vida
democratica.

d. Teorias de la virtud liberal. Aunque algunos tedricos de la
politica piensen que los liberales solo plantean sus teorias en
clave dederechos, neutralidad o individualismo, no faltan quie-
nes afirman que las grandes reflexiones sobre la virtud civica
se encuentran en latradicion liberal. En este sentido; la capa-
cidad paracuestionar laautoridad y lavoluntad deinvolucrarse
en las discusiones publicas son dos virtudes sin las que no
habria una vida democratica. Virtudes que se deberian apren-
der en el marco del sistema educativo. Mientras que en otros
momentos de la historia de |a ética era una cuestion derivada
delareflexion sobrelademocraciao lajusticia (un ciudadano
es alguien que tiene derechos democr aticos y plantea exigen-
cias de justicia), ahora aspira a desempefiar un rol cultu-
ralmente relevante y significativo.®

En definitivalaapuesta por estrategias civicas yano supone unaapues-
tasimple por cualquier tipo de participacion, sino por unaparticipacion
valiosa en si misma. Con esta participacion, los bienes individuales
sereordenan y modulan segun bienes compartidos, es decir, segiin un
proyecto de bien comin; también lajusticiaprocedimental se convierte
enjusticiasocial y, también, | as responsabilidades ciudadanas setrans-
forman en responsabilidades solidarias. Una participacion y organiza-
cion socia conlaque sedesarrollalo que algunos analistas—haciendo

19 Kymlicka/Norman, op. cit., p. 23. Sobre las politicas plblicasy latarea
de educacion politica que desempafian nuevos agentes politicos como las
organi zaciones de vol untariado, véase nuestro trabajo, Eticay voluntariado.
Una solidaridad sin fronteras, 1997, Madrid, PrcC, 2a. ed.
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una traslacion del mundo de la organizacion empresarial donde se
habla de las diferentes formas de capital (fisico, natural, financiero,
humano— han [lamado Capital social.

Esta reflexion sobre la participacion significativa de los ciudada-
nos ha puesto en primer plano lapregunta por laverdaderariquezade
las naciones. ¢COmMo es posi bl e que paises con similares oportunidades
parael crecimiento econdémico tengan distintos nivelesdeigualdad o
desarrollo? ¢es justo medir la riqueza de un pais solo en ingresos
econdmicos per capita? ¢qué papel desempefian lasvirtudes sociales
en el desarrollo de los pueblos?

Paramuchosinvestigadores|arespuesta se encuentraen el concepto
de Capital social. Este erael eslabon perdido que se andaba buscando
entre el crecimiento econémico y e desarrollo social.®® A partir de
ahora, cuando analicemos la justicia social sabemos que determina
un concepto que no esté tan relacionado con € modelo de economia
o de politica como con en el modelo de ciudadania.?*

El Capital Social se definecomo un ‘activo’ con el que cuentan los
pueblos que determina la manera de interactuar y organizarse para
generar crecimiento. De forma mas precisa se puede describir como
el conjunto de normas, redes, valoresy organizacionesatravésdelos |125
cuaeslosactores socialesinfluyen o acceden al poder y sus recursos.
No sblo explicacdmo estos grupos formulan y toman sus decisiones,
sino cémo funcionan las redes sociales, las organizaciones, |os mer-
cadosy los sistemas politicos.?

20 Banco Mundial, “Social capital: The Missing Link?’, Expanding the
Meausure of Wealth: I ndicatorsof Envirommental ly Sustai nable Devel opment,
1977, Washington, The World Bank, p. 77-93.

21 Estadeberiaser unainvestigaciones prioritarias del mundo universitario.
Para ello puede consultarse nuestro trabajo “ El intelectual y launiversidad.
La reanimacién intelectual de la vida universitaria’, en J. M. Esquiro/F.
Torralba (eds.), Perplejidades y paradojas de la vida intelectual, 2000,
Madrid, Caparros, p. 115-34.

22 Cfr. J. Jordana, “ Collective Action Theory and the Analysis of Capital
Social (second Draft)”, 1997, Barcelona, Universitat Pompeu Fabra.
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FORMASDEL PLURALISMO

LAS FORMAS DEL
PLURALISMO

Roberto Garcia Jurado*

EI concepto del pluralismo hareco-
rrido un trayecto histérico muy peculiar: en el pasado fue denostado y
rechazado, pero en la actualidad tiene una connotacion indiscutible-
mente positiva; seleconsideraincluso unvalor ético atamente estima-
ble en nuestra civilizacion y uno de los componentes institucional es
basicos de los gobiernos democréticos. Pero no siempre ha sido asi.
Hobbes, por ejempl o, planteaba que lamejor base socia y politicade
un Estado era la homogeneidad de sus integrantes, por lo que toda
liga o corporacién que agrupara a un cierto nimero de stbditos para
difundir determinadas doctrinas politicas u organi zar su defensacomun
debia considerarse ilegal y perniciosa. Hobbes argumentaba que €l
Estado debia ser considerado unaligadetodos|os stbditos parae bien
comun, por lo que la segmentaci én de una parte de ellos en una socie-
dad particular sélo podia ser interpretada como unatentativafacciosa
y tendiente ala conspiracion.

Es probable que no pueda esperarse nada menos que una opinioén
como la anterior por parte de Hobbes, €l tedrico por excelencia del
contractualismo absolutista, sin embargo, una opinién muy parecida
la da también Rousseau, quien en més de un sentido podria conside-
rarse el primer tedrico de la democracia moderna. Para é, la mejor
forma de conocer lavoluntad general del pueblo eraprocurar que los
ciudadanos estuvieran adecuadamente informados y que meditaran
sobre los asuntos a decidir de manera aislada e individual, es decir,

127

* Departamento de Politicay Cultura, UAM-X.
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debiatratarse de que su deliberacidn no se contaminaraconlosjuicios
y opinionesde otros. Sélo un procedimiento de estetipo podiagaranti-
zar que el resultado fuerabueno; quelavoluntad general fueraatinada
y correcta. Rousseau argumentaba que lasumade las pequenas diferen-
cias de opinién individual es emitidas por todala ciudadania producia
unavoluntad general equilibraday certera, por 1o que el surgimiento
de asociaciones parciales o Unico que provocaria serialadistorsion de
lavoluntad general, yaquelas opiniones emitidas por éstastendrian un
caracter general paralos miembros de la asociacion, pero solo serian
particulares dentro del Estado. De este modo, en cuanto mayor tamafio
tuvieralaasociacion 0 asociaciones que existieran dentro de un Estado,
mayor serialadistorsion producidaen lavoluntad general. En este senti-
do, la Unica manera de contrarrestar o neutralizar esatendencia seria
aumentar €l nimero de asociaciones hasta que su multiplicidad redu-
jeraladesigualdad y desequilibrio introducidos.

No obstante, alguin tiempo después, yaen € siglo xix, Tocqueville
describialafuncién insustituible que desempefiaban | as asociaciones
civilesy politicas en lademocracianorteamericana, las cualesno entor-
pecian u obstaculizaban en modo alguno la operacion del gobierno,

128| sino todo |o contrario, constituian un punto de apoyo bésico para ese
régimen. Posteriormente, de un modo similar y llevando estaidea al
extremo, Durkheim planteaba incluso gque las sociedades modernas
requerian imperiosamente de este tipo de asociaciones paralograr la
plenaorganizacién eintegracion social, particularmente de | as corpo-
raciones profesionales, en las cuales hacia recaer e mayor peso de
esta responsabilidad.

Como puede observarse, apesar de que en el pasado este concep-
to designaba un rasgo negativo de la sociedad o el gobierno de un
Estado, desde el siglo x1X, y sobretodo en €l siglo XX, seinvirti6 esta
valoracion y se convirtié en una cualidad positivay apreciada. Méas
aln, este concepto sellegd afundir con el dedemocraciaparaoriginar
el de democraciapluralista o pluralismo democratico, el cual designa
untipo dedemocraciaen e quelasasociacionescivilesy politicasdesem-
pefian una funcién basica, tal y como Tocqueville lo habia descrito
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para el caso de la democracia en América. No obstante lainversion
del valor de este concepto y del largo trayecto histérico y tedrico que
harecorrido, en laactualidad sigue siendo objeto de reflexion y polé-
mica su significado; sigue siendo valido y necesario preguntarse qué
significa el pluralismo en las sociedades contemporaneas y qué tipo
de pluralismo es €l que se requiere.

El concepto del pluralismo ha desempefiado dos cometidos rele-
vantes en lateoriademocrética contemporanea: uno descriptivoy otro
prescriptivo. Enlaobradelosprimerospluralistasinglesesy norteame-
ricanos, el pluralismo apuntaba a describir laformaen que realmente
funcionaban las democracias, en este sentido, el pluralismo constituia
principal mente unaopcion explicativafrentea model o clésico propuesto
por lateoriadelasoberania, lacual presentabaal gobierno delasocie-
dad como la expresiéon del poder soberano ejercido por 1os represen-
tantes de ella emanados.t

Lateoriadelasoberaniaplanteabaesencialmente qued gercicio del
poder del Estado radicaba en un solo centro, en el gobierno, al cual
correspondiatomar todas o lamayor parte delas decisiones que af ecta
ban ala sociedad. Sin embargo, paralos pluralistas, esta explicacion
resultabaun tanto incongruente 0, d menos, insuficiente. Denotaban que | 129
larealidad del poder politico eradistinta, puesen ellalaaccion guber-
namental se veia frecuentemente desviada, atenuada o frenada por la
accioén de una serie de grupos, asociacionesy organizaciones sociales
gue se erguian frente a gobierno, frente a poder del Estado, para
expresar y exigir la atencion de sus intereses.?

En este sentido, la teoria del pluralismo de presentaba como un
aporterelevante alateoriapolitica, yague con ellase entendiay expli-
caba mejor € funcionamiento real de los sistemas politicos, particu-

1 véase Gabriel Almond, “Pluralismo, corporativismo y memoria profe-
sional”, en Una disciplina segmentada. Escuelasy corrientes en las cien-
cias politicas, 1999, M éxico, CNCPAP-FCE.

2 \Véanse | os dos textos clésicos del pluralismo politico: Arthur Bentley,
Theprocess of government, 1967, Chicago, Chicago University Press; y David
Truman, The governmental process, 1951, New York, Alfred A. Knoph.
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larmente de paises como Estados Unidos, en donde tradicionalmente
este tipo de grupos de interés se manifestaba de una forma vigorosa.
No obstante este contenido original, esencialmente descriptivo, €l
pluralismo adquirié posteriormente también uno prescriptivo. Si en
un primer momento el pluralismo fue visto como una desviacion del
model o cl&si co de gobierno democratico o como laadaptaci dn peculiar
de éste aun tipo de sociedad como la norteamericana, posteriormente
se convirtié ademés en un modelo general sustituto, el cual debia
adoptarse no solo por necesidad o como solucion intermedia, Sino
como un modelo de sistema politico que aportaba multiples ventajas
y que constituia un valor por si mismo.®
El modelo delademocraciapluralistase convirtid en un valor debido
esencialmente ados razones: al temor del gjercicio tiranico del poder
estatal y alasimperfecciones delarepresentacion politicademocrati-
ca. Para el liberalismo clasico del siglo xix, el cometido mas impor-
tante de la politica no era precisamente alcanzar o construir un buen
gobierno, sino evitar que éste excediera sus funciones estrictamente
necesariasy se convirtiera en un factor determinante y decisivo para
laconvivenciasocial.* Paraevitarlo, trataba de buscar einstitucionali-
130|  zar mecanismos para contener el poder del Estado, alo cual podian
contribuir sustancialmente el conjunto de organizacionesy grupos de
interésqued pluralismo resatay que podian situarsefrentea gobierno
para moderar sus alcancesy pretensiones.

Enlo querespectaalarepresentaci on politicademocratica, €l plura-
lismo se presentaba como un medio paracomplementarlay mejorarla,
tratando de suplir asi las carencias que las instituciones clasicas de
representaci én politica siempre han mostrado. De este modo, a pesar
de queenlasingtituciones democréticaslastareas delarepresentacion

3 Véase Robert Dahl, Los dilemas del pluralismo democratico, 1991,
México, Alianza-CONACULTA; y Robert Dahl, La poliarquia. Participacion
y oposicién, 1989, Buenos Aires, REL.

4 Un gemplotipicoy extremo de estetipo deliberalismo lo ofrece Herbert
Spencer, El individuo contra el Estado, 1977, Espafia, Jicar.
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tradicional mente habian recaido sobre | os partidos politicosy los parla-
mentos, la recurrencia a otros medios de expresion y manifestacion
politicahacian evidente lanecesidad y convenienciade contar adicio-
nalmente con organizaciones de otro tipo; con organizaciones que
pudieran influir legitimay directamente en |as agencias gubernamen-
tales, en lasinstituciones parlamentariasy en |os propios partidos, de
maneraque multiplicaran asi |os canales de expresion politicay abrie-
ran |las posibilidades de satisfacer expectativas o intereses especificos
de algunos sectores sociales.

Asi, el pluralismo clasico presentado por |os tedricos anglosajones
sereferiaesencialmente al terreno politico, ala pluralidad de grupos
0 asoci aciones con intereses especificos que deseaban ver cumplirseen
el plano del disefioy operacion delas politicas publicas. Sin embargo,
enlaactualidad, cuando se hablade pluralismo no solo setiene presente
lapluralidad en el @mbito politico, sino que también serefiere aotros
dosambitos, a puramente social y también al cultural. Por estarazon,
cuando en la actualidad se alude a concepto del pluralismo es nece-
sario tener presente su significacion eimplicaciones en estastres &ress.

131
El pluralismo politico

En el @mbito politico, como sedijo antes, € pluralismo significaesen-
ciamentelaexistenciade unamultiplicidad de organizacionesy grupos
gue compiten abiertamente por obtener o influir en el poder politico.
Dentro de estos grupos destacan obviamente | os partidos politicos, los
cuales tradiciona y doctrinariamente han sido las instituciones que
desempefian esa funcidn; son los mecanismos que las democracias
aceptan y reconocen como los medios | egitimos para obtener el poder
politico. Sinembargo, en € pluralismo poalitico contemporaneo los parti-
dosno sonlos tnicos protagonistas, ademés de ell os sereconocey acepta
laparticipacion dea menos otros dostipos de agrupaciones; las organi-
zaciones sociales que participan en politica y las diversas agencias
gubernamental es encargadas de el aborar |as politicas publicas.
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Por 1o que respecta alos partidos, € pluralismo significa precisa-
mente ladiversidad, multiplicidad y competenciade |os partidos. En
laactualidad resultariaobvio sefialar que lapoliticaesta protagoni zada
por una pluralidad de partidos, sin embargo, es necesario advertir que
esta situacion es relativamente reciente, pues aln en las que podrian
considerarse las democracias mas afig) as, apenas hace un par desiglos
gue se presental egitimamente estacompetencia. En efecto, antiguamente
lalucha abierta por la obtencién del poder politico habia sido conde-
naday reprobada por doquier; se consideraba que unacompeticion de
este tipo no sblo tendia a desgarrar €l Estado, sino que también €l
enfrentamiento de estas fuerzas politicas podia debilitar y cuestionar
€l gercicio del poder soberano. Por estasrazones, durante mucho tiem-
po se [lam6 facciones a los grupos que perseguian el poder politico,
faccionesy no partidos, porgque entonces se considerabaque lacompe-
tencia pol iticaconduciaaladesintegracion pero nuncaalacomunion.®

No obstante, la aceptacion de lalucha abierta por la obtencion del
poder politico no es sélo algo del pasado, en el presente sigue siendo
unapracticailegitimao poco real, incluso podriadecirse que en cierto
sentido durante el siglo XX laresonanciadel pluralismo se debio preci-

132|  samente alacriticaimplicita que éste representa hacia las dictaduras
y losregimenestotalitarios. En laactualidad persisten algunos sistemas
de partido de Estado que no admiten en modo alguno la existenciade
otros partidos y controlan €l gobierno como s fuera un patrimonio
exclusivo. En estos términos, el pluralismo eslo opuesto y laalterna-
tivafrente alos sistemas monistas, en donde un solo partido, unasola
institucion o un solo grupo controlan el gobierno.®

La pluralidad en este sentido significa que exista una variedad de
partidos politicos, a menos dos, sin embargo, aunque podria parecer
gue unavez superadalafrontera de dos partidos se entraen €l terreno
comun de lapluralidad politica, es necesario advertir que el grado de

5 Véase Giovanni Sartori, Partidos y sistemas de partido, 1987, Madrid,
Alianza
6VvéaseT. J. Pempel (comp.), Democraciasdiferentes, 1991, México, FCE.
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multiplicidad partidariaafectanotablemente el conjuntoy ladensidad
delapluraidad politica. En un sistemabipartidistacomo el de Estados
Unidos, por g emplo, laaternancia absolutaen el poder obligaaque
las ofertas electorales de uno y otro partido sean 1o méas amplias e
incluyentes posible. Los partidos de este tipo de sistemas no pueden
pretender representar aun solo sector delasociedad, si asi lo hicieran,
jamés podrian ganar una sola eleccion. Un partido de estos sistemas,
por fuerza, debetratar de presentarse como representante de todos|os
sectores sociales, a menos de la mayor parte de ellos, pues si no lo
hace asi € resultado més seguro es que pierda la contienda ante el
otro partido.

En los sistemas bipartidistas | os partidos no pueden identificarse con
una sola ideologia, un solo sector social 0 un grupo, deben abrirse
inclusivamente, pero a hacerlo, su propuestaresultatan generd, distan-
te y ecléctica que € elector medio se siente muy poco identificado
con cualquierade ellos. En estas condiciones, ladistanciague se abre
entre los partidos y la sociedad ala que dicen representar es acortada
por una pluralidad de organizaciones y asociaciones que representan
a sectoresy grupos especificos, encargados de presentar y luchar por
conseguir sus propiosintereses. De este modo, larepresentacion poli- | 133
ticaque en este tipo de sistemas of recen | os partidos se complementa
y refuerza con este tipo de organizaciones, las cuales se presentan
ante el gobierno y los propios partidos como interlocutores validos y
efectivos.”

Sin embargo, en los sistemas multipartidistas, particularmente en
los més extremos, lamultiplicidad de partidos modifica sensiblemente
el caréacter del pluralismo. En estos casos no hay unaalternanciaclara
y absolutaen el gobierno, yaque éste es controlado por unacoalicion
de partidos més 0 menos estable o por un partido dominantey alguno
0 algunos asociados. Asi, los partidos no tienen necesidad de presu-
mirse representantes de toda la sociedad o de una gran parte de sus
sectores, bastacon que atraigan y aglutinen las simpatias de un sector

"\ éase Seymur Martin Lipset, La primera nacion nueva, 1992, Buenos
Aires, EUDEBA.
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relevante paraque su concurso en el gobierno seagarantizado. Aunque
existen partidos quetratan de abarcar al conjunto del electorado, en este
tipo de sistemas |a permanenciay consistenciade los resultados el ec-
torales parece estar determinada por la disposicion de una clientela
electoral més 0 menos estable.

Los sistemas multipartidistas se caracterizan asi por ofrecer una
mayor variedad de alternativas y propuestas politicas, con lo cual se
atentia la necesidad de algunos sectores sociales para contar con una
organizacion que les dé expresion politica propia. Esto no significa
necesariamente que los sistemas bipartidistas alienten la actividad
asociativay quelos multipartidistas|ahagan superflua, muchos otros
factores intervienen para alentar o frenar el surgimiento de este tipo
de organizaciones, sin embargo, resultaclaro que el sistemade partidos
es un factor importante para determinar el grado o la densidad del
pluralismo politico en unasociedad y delasfunciones especificas que
desempefian | as asociaciones y organizaciones sociales en él .8

Ademas de los partidos, como se dijo antes, €l pluralismo politico
incluye alas organizacionesy asociaciones que participan en politica,
mas aln, en muchas ocasiones € concepto de pluralismo evoca en

134| " primer término aestetipo de entidades. L as organizacionesy asociacio-
nes que participan en politicatienen como fin esencial tratar deinfluir
en el poder politico, especificamente buscan modificar, favorecer o
frenar las politicas pablicas que se vinculan con susintereses. En térmi-
nos mas general es, funcionan como instituciones que median entrela
sociedad y €l Estado; yaseaque selesconcibaen su carécter defensivo
antee poder del Estado o como mecanismosde enlacey comunicacion.
Muy probablemente Estados Unidos sea la cuna de este tipo de
asociaciones, y sean también el gemplo més tipico del pluralismo
entendido de este modo. YaTocqueville se habiareferido ampliamente
a la actividad asociativa de los estadounidenses. Sefialaba que una
sociedad democréticacomo éstano solo tendiaapropiciar laasociacion
de susciudadanos pararealizar |as empresas comunes, sino queincluso
8\ éase Philippe Schmitter, “ Laconsolidacion delademocraciay larepresen-
tacion de grupos sociales’, en Revista Mexicana de Sociologia, n° 3/93.
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su existenciaeradel todo punto necesaria, yaque en estetipo de socie-
dades no habia ninguna otra defensa en contra de un partido, una
faccion o un gobernante quetrataran de gjercer el poder tiranicamente,
eincluso congtituian un freno antelatiraniadelamayoria. Tocqueville
explicabaquelos norteamericanos aprendian esto desde su nacimiento;
aprendian que sdlo podian confiar en sus propiasfuerzas paradesempe-
far lastareasdelaviday que siempre habia que ver con desconfianza
y recelo alaautoridad social.

Laanimosidad asociativapoliticay civil que Tocqueville observaba
evoluciond hasta convertirse en uno de los rasgos mas tipicos de este
sistema politico y dar origen a lobbismo, una de las practicas parla-
mentarias mas socorridas en ese pais, cuyo modelo hasido imitado y
exportado a muchos otros sitios. No obstante, a pesar delagran difu-
sion de esta practica, en algunos paises, como en |os propios Estados
Unidos, se hallegado aextremoslamentableseinadmisibles, y aunque
el pluralismo produce inevitablemente ciertas formas de |obbismo,
no cabe duda que debe evitarse llegar a grado de que la actividad
parlamentaria se base en é.°

Por ultimo, € pluralismo politico debeincluir ademés delos partidos
y organizaciones civilesalas distintas agenciaseinstitucionesguber- | 135
namentales que participan en la confeccién de las politicas publicas.
No esmuy comun incluir alas distintas entidades del gobierno en ese
terreno, de hecho, laidea més aceptada es que el gobierno es un ente
unido y homogéneo, que responde aun solo centro coordinador y deci-
sorio de manera uniforme. Pero no siempre es asi.

L as sociedades modernas son soci edades complgjas; susestructuras,
funcionesy normas se han venido diversificando y especializando al
grado de que forman un complejo de préacticas e instituciones que las
alejan notablemente de | as soci edades simples y homogéneas. De una
maneramuy similar, os gobiernos modernos han venido creciendo y
especializédndose, difuminando laideatradicional del gobierno contro-
lado por un monarca o un principe que dictabalos lineamientos poli-

9 Véase Robert Dahl, Democracy in the United Sates: promise and per-
formance, 1972, Chicago, Rand McNally.

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

ROBERTO GARCIA JURADO

ticos generales a los cuales debian someterse de manera uniforme e
incondicional todas las partes de éste.

L osgobiernos no funcionan yade ese modo. En laconcepcién tradi-
ciona prevalecelaideade un gobiernojerarquizado, piramidal y homo-
géneo, lo cual no corresponde ya exactamente a su nueva conformacion.
En los gobiernos modernos la proliferacion de agencias y entidades
publicas de distintos tipos ha propiciado que estas relaciones tipicas
deverticalidad sean complementadasy modificadas por unagran canti-
dad derelaciones horizontalesy diagonales, volviendo mas complegasu
operacion. Estatransformacién hapropiciado gue muchas de las deci-
sionesde gobiernoy lapropiael aboracion delas politicas publicas no
dependan ya autarquicamente de una sola agencia gubernamental, ha
propiciado que en este tipo de procesos intervengan varias y que lo
hagan con distintos niveles de responsabilidad. Estoimplicaquedentro
del mismo gobierno deba darse un proceso de disputa, negociaciéon y
acuerdo para poner en marchalas politicas publicas. 1

Esto no significade ningdn modo que hayan desaparecido laslineas
de mando verticales y que e gobierno no deba seguir presentandose
ante la opinion publica como un gobierno responsable que actia de

136| maneraunitaria. Losgobiernos modernos deben seguir asumiendo esta
responsabilidad, pero ello no implica que puedan pasarse por ato las
dificultades que se enfrentan paralograrlo. Del mismo modo, tampoco
debe equipararse laindependenciay autonomiade |os partidos politi-
cosy lasasociacionesciviles con las quetienen las agencias publicas,
estaclaro quelas de éstas es mucho menor y muy distinta. Es evidente
gue setratade pluralidades distintas, pero a pesar de ello seriaconve-
nienteincluir siemprealasdistintas agencias publicas cuando se piensa
en el pluralismo politico.

Estostrestiposdeentidadesalasque serefiered pluralismo politico,
los partidos, las organi zaciones civiles y las agencias publicas, tienen
el cometido fundamental de impedir que las decisiones politicas se
produzcan en un solo centro de poder 0, d menaos, que su gecucion sevea

10/ éase RaymondAron, Ensayo sobrelas|ibertades, 1990, Madrid, Alianza.
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condicionadaalaanuencia, indiferenciao criticade estetipo de entida-
des. Ademas, en conjunto, pretenden contribuir areducir el déficit de
representacion politica que siempre esta presente en las democracias
modernas. Sin embargo, la teoria del pluralismo es susceptible de
importantes criticas que no pueden pasarse por ato.

En primer lugar, € pluralismo politico ha sido incorporado a la
teoriademocréticatanto en su aspecto descriptivo como prescriptivo,
sin reparar suficientemente en gue existen algunos sistemas politicos
alos gue describe o se gjusta de un mejor modo que a otros. Es decir,
el pluralismo politico esun rasgo particularmente saliente de lademo-
craciaen paises como Estados Unidos, en donde los grupos deinterés
tienen una funcion politica fundamental. No bastante, esto no ocurre
asi necesariamente en otro tipo de sistemas, en donde aunque existe el
pluralismo, su importancia es mucho menor.tt

En segundo término, los planteamientos cléasicos del pluralismo
generalmente colocan al Estado en una posicion neutral, situado méas
all& de cualquier influencia o condicionamiento politico proveniente
de la sociedad. Para el pluralismo, € Estado se ve reducido a una
meracgjaregistradorague simplemente contabilizalasentradasy sali-
das en uno u otro sentido para hacer unasumao restadetodosellos | 137
y dar un resultado aséptico y balanceado. El Estado se presenta asi
como una institucién sin mayores atribuciones que las de arbitro de
lasfuerzas socia es en competencia, enlacual cadaunadeellasobtiene
del poder y los recursos publicos una parte alicuotay proporcional a
su fuerza, satisfaciendo sin mayores conflictos sus aspiracionesy las
del resto de los competidores.*?

Entercer lugar, lamayor parte delostedricosdel pluralismo plantean
gue en estetipo de sistemastodos| os grupostienen lamismacapaci dad
de organizacién y expresion politica, lo cual les garantiza que sus

1 Aunque su interpretacion ha sido muy discutida, véase la aplicacion de
lateoriadel pluralismo al caso briténico en S. E. Finer, El imperio anénimo.
Un estudio del lobby en Gran Bretafia, 1966, Madrid, Tecnos.

12 éase David Held, Model os de democracia, 1992, México, Alianza; y
Roger Benjamin, Los limites de la politica, 1992, México, Alianza.
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reclamos y expectativas sean atendidos en igua consideracion que
los del resto de los participantes. Con ello presuponen que todos los
sectores social es tienen méas o menoslamismapreparaciony propen-
sién aorgani zarse politicamente, por |o que basta su solavoluntad en
este sentido para que obtengan la representacion politica que desean.
Sin embargo, no toman en cuenta que ni todos los sectores sociales
tienen lamisma capacidad de organizacion, ni que no todaslas organi-
zaciones sociaestienen lamismainfluencia politica, lo cual muestra
gue la competencia politica implicita en el pluralismo no es todo lo
neutral, imparcial y equitativa que se pretende.*®

Finalmente, en cuarto sitio, e pluralismo concibe a gobierno como
un ente pasivo y neutral dentro de lademocracia, € cua notiene otra
funcidn que sopesar los distintos reclamos sociales y tomar impar-
cialmentelas decisiones que del balance se desprendan. Sin embargo,
al menos desde Weber, ya se ha mostrado cémo la burocracia es un
cuerpoy entesocial con suspropiosintereses, |o cuales pretende servir
valiéndose de su posicién dentro del Estado, por |o que no puede senci-
llamente asignérsele una posicion neutral .14

138
El pluralismo social

El pluralismo social tiene unagran cantidad de smilitudescon € plura-

lismo politico, pero también notables diferencias. Paracomenzar, una
delas diferenciaciones que hay que destacar es que pluralismo social

no es o mismo que sociedad plural. En términos semanticos no debia
haber diferencialaguna, lasimpleinversion detérminosno debiaalterar
el contenido, sin embargo, en la teoria politicay socioldgica, se ha
dado un significado distinto a cada uno de ellos.

13 v éase Martin Smith, “El pluralismo”, en David Marshy Gerry Stocker
(eds.), Teoria y métodos en la ciencia politica, 1995, Madrid, Alianza; y
Eduard Gonzaloy Ferran Requejo, “Las democracias’, en Miguel Caminal
Badia (ed.), Manual de ciencia politica, 1999, Madrid, Tecnos.

14 v éase Gabriel Almod, op. cit.
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Una sociedad plural es aquellaen la cual la poblacion se divide en
una serie de grupos sociaes claramente diferenciados y separados,
quetienen un elenco de caracteristicas comunes queles permiten tener
unaidentidad, existenciay expresion propia que los diferenciatanto
de los otros grupos como del conjunto social. Esto significa, expre-
sandol o de otro modo, que unasociedad plural es aquellaque no esta
integrada por completo, que no puede identificarse por un tipo social
homogéneo. En estetipo de sociedades exi sten di stintas etnias, comu-
nidades religiosas, razas y grupos linguisticos que no se han disuelto
en el conjunto social y, por e contrario, se manifiestan vigorosamente.
En este sentido, el concepto de sociedad plural puede equipararse en
muchos sentidos a de pluralismo cultural .

El pluralismo socia, en cambio, significaago distinto. Esencia men-
te se refiere a la existencia de un amplio nimero de asociaciones y
organizaciones sociales en las cual es se agrupan losindividuos con el
findea canzar objetivosparticulares o cultivar aficionescomunes. Estas
organizaciones tienden a establecer una multiplicidad de relaciones
sociales que vinculan a sus miembros tanto al interior como hacia el
exterior contribuyendo de manera sustancial alaintegracion de todo
el conjunto social. Asi, el principal cometido del pluralismo social es | 139
impedir que los diferentes grupos sociales se aislen y separen entre si,
esto es, evitar quelasdivisiones social esbasi cas que seforman demanera
natural por las relaciones econdémicas, la distribucion geogréficao la
pertenencia a religiones distintas se acentten a grado de promover
discordia o, incluso, la segmentacion absoluta. Desde este punto de
vista, lo que hace e pluralismo esacercar y vincular por medio de estas
organi zaciones aindividuos que de otramanera permanecerian g enos,
esdecir, propiciaquelosindividuos entren en contacto por este medio
aungue en otros aspectos socia es se diferencien y alejen notablemente. 2

De acuerdo alos planteamientos tedricos de |os principales plura-
listas, para que se cumpla cabal mente con este objetivo las organiza-

15 véase Arend Lijphart, Democracia en sociedades plurales, 1988,
México, Prisma.
16 v/éase Seymur Martin Lipset, EI hombre politico, 1993, México, REl.
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ciones sociales deben cumplir dos requisitos ineludibles: deben ser
auténticamente voluntariasy permitir laafiliacion miltiple. Lasorga
nizaciones sociales deben ser absolutamente voluntarias porque eso
evita que el pluralismo social sea artificial y tenga una existencia
meramente formal. Este peligro se presenta principalmente en algu-
nos tipos de regimenes autoritarios en los cuales |os individuos estén
obligados a pertenecer a determinadas organizaciones. Un gemplo
tipico de estos regimenes es el totalitarismo, en el cual el Estado trata
de penetrar y controlar todas las actividades del individuo, para lo
cua crea una serie de corporacionesy organizaciones de adherencia
forzosa 'y de los més diversos tipos con e fin de abarcar todas las
actividadesvitalesdeloshombresy g ercer asi un control total. Eviden-
temente, este tipo de organizaciones no permiten alcanzar |os objeti-
vos del pluralismo, pues lgjos de propiciar la diversificacion de las
relaciones sociales |o que consiguen es su control y verificacion.
Ademés, es muy importante gue sean voluntaras por otra razén.
En agunas sociedades existen ciertas organizaciones sociales que
forman parte de sus costumbresy tradiciones. Se entraaellas méas por
inerciaque por lalibre determinacion. En estos casos no existe coaccion
140|  expresa para adherirse a €llas, sin embargo, no contribuyen al logro
de los objetivos del pluralismo debido a que tampoco propician la
diversificacion delasrelaciones socialesy, en lugar de abrir canales de
comunicacion e interaccion entre diversos sectores sociales, o que
producen eslacristalizacion y estancamiento de los vincul os col ecti-
vos preexistentes.t’

Por lo que se refiere a la afiliacion multiple, su existencia resulta
importante porque es lo que permite que un mismo individuo pueda
pertenecer simultaneamente a varios tipos de organizaciones, lo cua
constituye una palanca mucho més poderosa que la afiliacion volun-
taria para diversificar las relaciones sociales. Las organizaciones
excluyentesy cerradas no solo contribuyen poco al logro de los obje-
tivos pluralistas, sino que ademés encierran en si mismas un conflicto

17y éase Jean Blondel, Introduccion al estudio comparativo delosgobier-
nos, 1972, Madrid, Revista de Occidente.
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potencia de alcances explosivos, capaces de producir la desintegra-
cion y descomposicion social .28

Estas dos condiciones que deben satisfacer las organi zaciones socia-
les son las que permiten que se desempefien sus funciones bésicas,
sinlascuaesesimposiblea canzar |losobjetivosgeneralesdel plurais-
mo social. Son muchos los autores que se han referido alavariedad e
importanciade estasfuncionesbéasicas, y de entretodasellas conviene
destacar alas que podrian considerarse mas importantes:

1. Operar como fuente de nuevas opiniones, independientes de
las del Estado.

Redlizar ladifusion de estas opiniones e ideas.

Adiestrar alosindividuosenlasdiversas habilidades politicas.
Alentar eintroducir a éstos en las actividades politicas.
Brindar unaidentidad particul ar y especificaasus miembros.

abkhowd

Como se deduce de estas funci ones especifi cas, muchas organizacio-
nes pueden ubicarse simultaneamente tanto en el pluralismo politico
como en € pluralismo social. Asi, a pesar de que muchas organiza-
ciones sociales no tienen objetivos politicos explicitos, en laredidad | 141
actian también dentro de este @mbito, particularmente operando como
frenoy contencion del poder del Estado. De este modo, muchostedricos
del pluralismo conciben quetanto €l pluralismo politico como €l socia
tienen como funcion primordial lade atenuar lafuerzade laautoridad
politica. Sin embargo, es necesario sefialar que en este sentido lamayor
parte delas organi zaciones sociales cumplen un dobl e propdésito. Uno
deelosese yaseniaado, pero €l otro contrastacon el primero, yaque
consiste en contribuir al establecimientoy reproduccién delos esque-
mas de autoridad social y politica que requiere toda sociedad.

18/ éase William K ornhauser, Aspectos politicos dela sociedad de masas,
1969, Buenos Aires, Amorrortu.

¥ Unaclasificacion similar aéstalaofrecen Seymur Martin Lipset, Martin
A. Trow y James Coleman, Union Democracy. The internal politics of the
International Typographical Union, 1977, New York, The Free Press.
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Cuando se habla del pluralismo es muy comun referirse a primer
cometido pero no a segundo, méas aun, un sefialamiento de este tipo
cae fueradel espiritu original delos pluralistas. Sin embargo, resulta
inevitable percatarse de esta doble funcion. Las organi zaciones socia-
les contribuyen a gjercicio y reproduccion de la autoridad politica
debido a que para su operacion ellas mismas requieren principios,
estructurasy procedimientos de orden y organizacion, esdecir, requie-
ren de estructurasjerarqui cas en dondelarel acién de mando-obediencia
sedéregularmente. Aunque muchas estructuras basi cas de la sociedad
como la familia, la escuela, laiglesia, € gército, la empresa o las
actividades deportivas cumplen una buena parte de esta funcién
reproductora de |os esquemas de autoridad, las organi zaciones socia-
les contribuyen de manera decisiva en esa tarea, ya que mientras las
primerastienen enlamayor parte delos casos un caracter obligatorio,
ineludible eimpuesto, las segundas son generalmente voluntarias. Esta
diferenciaesrelevante porque entanto en el primer caso laimposicién
delaautoridad puede generar malestar y rechazo, en el segundo, cuando
el individuo elige voluntariamente adherirse a ellas, la autoridad se
convierte en ingrediente (til y necesario para alcanzar |0s propdsitos

142 del individuo.?°

Existe ademas otro medio por €l cual las organizaciones sociales
contribuyen al gjercicioy lareproduccion delaautoridad. Este consiste
en proporcionar alosindividuos unared de asociacionesy entidades
socialesmuy ampliay variada, por medio delas cualeslosindividuos
pueden identificarse de manera muy cercana a un grupo social,
[lendndose asi en algunamedidalaenorme brechaque separaal indivi-
duo del conjunto delasociedad, al ciudadano del Estado. Laasociacion
de losindividuos a este tipo de organizaciones atentia en cierto modo
el sentimiento de impotencia, anonimato e incapacidad que frecuen-
temente experimentan los hombres. Cuando losindividuos se ligan a

20/ éase Harry Eckstein, “ A theory of stable democracy”, en Division and
cohesion in democracy. A study of Norway, 1996, New Jersey, Princeton
University Press; y Carole Pateman, op. cit.
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este tipo de organizaciones, es mas probable que compartan el interés
de lasociedad en conservar el orden socia y, por lo tanto, lasinstitu-
ciones de autoridad politica, manteniéndose al margen o distantes de
aventuras politicas extremas o de accionestendientesaminar las estruc-
turas de la autoridad social.?

No obstante, ademas delascoincidenciasy similitudesentree plura-
lismo politicoy € social, debe notarse que & segundo es susceptiblede
las mismas criticas hechas al primero. Ambos atribuyen al conjunto
de los ciudadanos més o menos la misma capacidad de organizacion,
la misma posibilidad de gjercer presion sobre € Estado y la misma
probabilidad de obtener |os éxitos que persiguen. En los dos casos se
repara poco en que cada grupo social tiene distintas capacidades
asociativas, esto es, que |os de mayores recursos econdmicos tienen
mas que |os de menores, que los mejor educados tienen méas que los
peor educados, que |os productorestienen méas que los consumidores,
y que los empresarios tienen mas gue los trabajadores. Consecuente-
mente, también se atribuye la misma posibilidad de presién a todos
los grupos sociales, sin reparar en que cada uno posee unadistinta, lo
gue amenudo conduce aatribuirle a pluralismo mayores virtudes de
las que tiene.?? 143

Por altimo, no puede concluirse este punto sin advertir unanotable
paradoja. Como se menciond antes, €l objetivo mas importante del
pluralismo socia esfomentar laintegraciony cohesién social mediante
losvinculosy contactos de |l as organi zaciones social es que supone. El
efecto principa que seconsigue con ello esdebilitar o borrar lasprinci-
paleslineasdedivisiéon socia queimpliquen laposibilidad de conducir
al conflicto y la secesion. Sin embargo, una de las limitaciones mas
importantes del pluralismo es que ahi donde es més necesario es
precisamente donde es menos posible. Esto sedebeaqueen las socie-
dades heterogéneas, plurales 'y en proceso de integracion, en donde

21 v/ éase Seymur Martin Lipset y Earl Raab, La politica dela sinrazon. El
extremismo de derecha en los Estados Unidos, 1790-1977, 1981, México, FCE.
22 \/ éase Wright Mills, La élite del poder, 1993, México, FCE.
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las lineas basicas de la divisiéon social estan mas marcadas y, por |o
tanto, mas necesarios son |os vincul os de comunicacion, es precisa-
mente donde maés reticencia hay parague los miembros de unaorgani-
zacion social especificaacepten en ellaaindividuosde un grupo socia
distinto. La adhesién voluntaria y mdiltiple de los individuos a las
organizaciones que pone como condicion el pluralismo social se difi-
culta enormemente; se encuentra con el nada despreciable obstéaculo
de que en una sociedad de tales caracteristicas los individuos solo
tienen disposicion para integrarse a las organizaciones de su propia
comunidad, despreciando e incluso rechazando alas otras. Asi pues,
resulta paraddjico descubrir que donde més necesaria es la presencia
del pluralismo socia es donde menos factibilidad hay para su opera-
cion. Sin embargo, a pesar de estos obstaculos, puede considerarse
gue este tipo de pluralismo es uno de los recursos disponibles para
combatir el conflictoy ladesintegracién social, y aungque su aplicacion
seadificil, eso no quita que pueda contribuir en alguna medida.

El pluralismo cultural
144

Tradicionalmente, e pluralismo cultural ha recibido mucho menos
atencion que € politico y €l social, mas aln, podria decirse que la
teoriaclasicadel pluralismo sereferianicamente aestosdostiposde
pluralismo. No obstante, es probable que en la actualidad el sentido
mas fuerte e importante del pluralismo sea precisamente € cultural,
pero apesar de suindiscutiblerelevancia, esmuy comun quee plura-
lismo cultural reciba muchas més objeciones para ser aceptado como
model o prescriptivo que los otros dos tipos.

La teoria clasica y contemporanea de la democracia ha partido
siempre de la premisa de que |0s gobiernos democraticos se asientan
y adaptan mejor aunasociedad culturalmente homogeénea. Esto quiere
decir que siempre sele han otorgado més probabilidades de estabilidad
politica a las democracias de este tipo, esto es, que en caso de que
fueraposibleelegir € tipo de sociedad sobrelacual construir lademo-
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cracia, debe preferirse siempre lahomogeneidad ala heterogeneidad
cultural.

Sin embargo, la configuracién de la comunidad politica nunca ha
sido determinadapor losfactores culturales, antesque ellos, han preva-
lecido siempre consideracionesde otro tipo, yasean guerras, conquistas
y herencias politicas o, incluso, el simple azar y accidente histérico.
Asi, muy pocos Estados modernos pueden considerarse culturalmente
homogéneos, y aun éstos, debido alosincesantes flujos migratoriosy
alarealineacion delasfronteras geopoliticas, son susceptibles de sufrir
alteraciones en su composicion.

A pesar de estafatalidad historica, €l precepto se mantiene; asi sea
al nivel de un idedl, lateoria de la democracia sostiene que es mejor
disponer de una sociedad culturalmente homogénea.

No obstante, de manera paralela, al menos desde e siglo xvii, la
sociedad occidental se ha visto obligada a desarrollar un espiritu de
toleranciay aceptacion del otro, de aquel que aun proviniendo de su
misma civilizacion es distinto, e incluso de aguel otro que proviene
de una cultura diferente, con quien hace falta mucha més tolerancia.
De este modo, aungue la tolerancia se aplico inicia mente de manera
principal alasdiferenciasreligiosas, poco apoco sehaido extendiendo | 145
aotrosrasgosculturales, como lalengua, las costumbresy lastradicio-
nes. Asi, latoleranciaque en un principio fue unanecesidad imperiosa
paralaconservacion de la sociedad europea, se haconvertido al paso
del tiempo en un valor y un precepto moral indiscutible, sobre todo
cuando se le traduce alos términos del pluralismo cultural, en donde
se alude a grupos humanos més definidos.?

Como puede verse, aunque en términos discursivos la democracia
y € pluralismo cultural parecen formar partedeun soloideal, enreali-
dad llevan implicito un principio de conflicto; la primera pondera
positivamentelosvalores delaconvivenciapoliticaenlahomogenei -
dad y € segundo los de la heterogeneidad.

23 \/éase Michel Walzer, On toleration, 1997, New Haven and London,
Yale University Press.
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Sin embargo, como se dijo antes, muy pocos Estados modernos son
culturalmente homogéneos, por |os que las democracias occidentales
se han visto obligadas a hacer de la necesidad virtud, convirtiendo al
pluralismo cultural en un precepto positivo. Asi, como puede verse,
aunque por otros medios, el pluralismo cultural también haadquirido
unavaloracion positiva. Tal vez no hayaal canzado el grado prescrip-
tivo del pluralismo politico y social, pero al igual que éstos, lamayor
parte de los sistemas democréticos presumen tenerlo incorporado a
sus principios ideol 6gicos constitutivos.

No obstante que a paso del tiempo los trestipos de pluralismo han
obtenido una val oracién medianamente similar, es necesario advertir
gue setratade pluralismos distintos. Ladistincién entre el pluralismo
politico, social y cultural podriaparecer unasimple diferenciacion de
loscamposy los sectoresdelasociedad alosque se aplicael concepto,
sin embargo, se trata de tres tipos distintos. El pluralismo politico es
esencialmente un pluralismo de competencia, una contienda entre
diversas fuerzas politicas que compiten sobre un mismo terreno para
obtener o presionar al poder politico. El pluralismo cultural esdistinto,
es sobre todo un pluralismo de identidades, una constelacién de dife-

146|  rentes grupos humanos que se encuentran unidos por ciertos aspectos
pero que pretende conservar paracadauno de ellosun cierto grado de
identidad y diferenciacon respecto alosotros, yasetrate de cuestiones
como laraza, lalenguao lareligion. Por dltimo, € pluralismo social
puede verse como un hibrido, como una mezcla de los principios de
losotrosdostipos. En e pluralismo social existen tanto lacompetencia
como la identidad. Este pluralismo describe como muchos grupos
sociales compiten entre si para obtener los intereses que persiguen,
pero a mismo tiempo brindan a sus miembros un espiritu deidentidad
microsocial .?*

Como puede verse, cadauno de estostipos de pluralismo esdiferen-
te, pero e pluralismo cultural sediferenciaadicionalmentedel politico

24/ éase Werner Becker, La libertad que queremos, 1990, México, FCE; y
Jean Blondel, op. cit.
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y social en un aspecto esencial. Esa diferencia es que mientras mas
heterogénea es una sociedad, méasimportanciaadquiere el pluralismo
cultural, y alainversa, en tanto més homogeénea es una sociedad, €l
pluralismo cultural es menos necesario.

El pluralismo cultural implicalaexistenciade unasociedad heterogée-
nea, de unasociedad plural y, en ciertos casos, incluso de unasociedad
fragmentada. En este sentido, €l pluralismo cultural podria ser enten-
dido como el eufemismo para designar a una sociedad multiétnica.
Sin embargo, también puede ser considerado como un concepto para
describir un cierto avance en laresolucion del conflicto étnico impli-
cito, esto es, cuando una sociedad culturalmente heterogénea tiene
problemas serios deintegraciony convivenciase le aplican conceptos
como el de Estado multinacional o sociedad multiétnica, pero cuando
estos conflictos son tenues o controlables, entonces se habladeplurdis-
mo cultural. Sin embargo, apesar de que €l pluralismo cultural descri-
be de manera positiva la relacion y convivencia de distintos grupos
dentro de una misma sociedad, no debe suponerse que eso signifique
laresolucion definitiva de los problemasy las diferencias. Més aln,
los cambios sociales que se estan produciendo en e mundo contem-
poréneo no parecen tender ala supresion del conflicto, sino que dan | 147
mas fuerzay aliento ala diversidad de grupos culturales existentes y
aun a aguellos que parecian extintos.

A partir de estos cambios, el pluralismo cultural ha recibido toda
unaelaboraciony expresion tedricaen lacorriente que se hadenomina
do multiculturalismo, la cual se ha presentado como un serio desafio
alatradiciony e pensamiento liberal.

El multiculturalismo se ha desarrollado sobre todo en las Ultimas
dos décadas del siglo XX. Su objetivo es plantear alternativas para
resolver |os problemas de justicia socia y politica de las sociedades
multiétnicas, tanto de las que histéricamente han tenido ese carécter,
como las de reciente creacion; aquellas que debido a los crecientes
flujos migratorios han visto diversificarse a su poblacion a grado de
dar origen a una sociedad nueva. En muchas de estas sociedades |os
esguemasjuridicos deigualdad de derechosy aplicacion universal de
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laley no pueden considerarselos Unicosrecursosdelajusticiapolitica
y social, mésaln, tal vez su aplicacion indiscriminada produzcainjus-
ticia, yaquelasdistintas condiciones especificas de cada grupo social
se veran afectadas de manera desigual por un criterio legal general e
indiferente. Laigualdad antelaley y launiversalidad de éstatienenla
virtud de otorgar unaigual dad de oportunidades alosindividuos de una
sociedad homogénea, pero en los casos donde no es asi, en donde
existen minorias culturales, la dinamica social natural produce una
competenciainequitativa, dando mayoresy mejores oportunidades a
aguellos que pertenecen al grupo cultural mayoritario.?®
El multiculturalismo propone que paracorregir estadesigualdad es
necesario que el estado y laley reconozcan estadiferenciay otorguen
derechos diferenciados a estos grupos con €l fin defavorecerlesclara
y abiertamente, protegiendo asi suidentidad y existencia. Sin embar-
go, ladesigualdad ante laley y el reconocimiento de diferentes cate-
gorias de ciudadanos contraviene los principios del Estado liberal.
Para los liberales, el pluralismo es sdlo un medio para reconocer la
diferenciacultural ya existente, respetando alos grupos ya establ eci-
dos, pero no debe ser nunca un medio para producir deliberadamente
148| |adiversidad. El pluralismo debe tratar de acercar y fundir alos dife-
rentes grupos cultural es en una convivencia civica respetuosa, por 1o
gue acusan al multiculturalismo de atentar contra este propdsito, de
fomentar e enconoy ladesunién. Asi, como puede verse, |osprincipios
delajusticialiberal y lajusticiamulticultural albergan un conflicto de
dificil resolucion.?

%5 | astesis més conoci das de esta corriente pueden encontrarse en Charles
Taylor, El multiculturalismoy la politica del reconocimiento, 1993, México,
FCE; Michel Sandel, El liberalismoy loslimitesdelajusticia, 2000, Barcelo-
na, Gedisa; y Will Kymlicka, Ciudadania multicultural, 1996, Barcelona,
Paidos.

26 \/éase Giovanni Sartori, La sociedad multiétnica. Pluralismo, multicultu-
ralismoy extranjeros, 2001, Espafia, Taurus; y Samuel Huntington, El choque
de civilizaciones, 1998, M éxico, Paidds.
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Este conflicto tedrico tiene una inmediata traduccion en el debate
delapoliticaactual, yaque muchas sociedades enfrentan serios proble-
mas de integracion y convivencia cultural, por lo que los partidarios
de unoy otro bando tratan de dirigir las politicas publicas de acuerdo
asu concepcion tedrica, 1o cual generafuertestensionesen el terreno
legislativo y gubernamental.

Como se ha mostrado, € pluralismo tiene tres modalidades que,
aungue comparten muchos rasgos comunes, es conveniente distin-
guir y diferenciar. No obstante, alo largo de este trabaj o se ha presen-
tado como un rasgo positivo y que alcanza el valor de la prescripcién
en las democracias occidentales. Sin embargo, es necesario destacar
su valoracién positiva no debe traducirse siempre en prescripcion, a
menos no en todos|os casos. Esdecir, si bien lademocraciapluralista
es e modelo que se ha implantado en paises como Estados Unidos
con cierto éxito, esto no implica que dicho modelo deba implantarse
en otro tipo de sociedades.

Presentar a pluralismo como el Uinico modelo de relacion entre los
diferentesgrupos sociaesy el gobierno puedetener seriasimplicacio-
nes. Encontréndonos en un momento del devenir mundial en €l cual
muchos pai'ses estén transitando alademocracia, resultabastante deli- | 149
cado y comprometer inducirlos a gue en su transformacion adopten
lasinstitucionesy précticas de lademocraciapluralista. Es necesario
advertir ques en ciertas sociedades este model o derelacion haresulta
do apropiado, en otras puede resultar inadecuado. Serequiere entonces
que semuestren las diferentes aternativas de organizaciony losdistin-
tos tipos de ingtitucionalizacion de la democracia, 1o cua ofrecera
muchas més ventgjas y probabilidades que la panoramica unimodal.
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LA POLITICA EN MEXICO

EN TORNOA LA

POLITICA EN MEXICO
ACTUALIDAD DE LA
REFLEXION FILOSOFICA

Rosa Romero*
César Mureddu**

I ntroduccién

N unca, como ahora, M éxico nece-
sita que los gobernantes, los representantes 'y la poblacion en general
cuenten con elementos de reflexion en torno a los diversos aspectos
gue componen e complejo escenario politico.

La reflexion filosofica sobre la politica, 1o politico y los politicos
ha sido una actividad constante en el horizonte del pensamiento
occidental. Efectivamente, tal practica ha aparecido de modo siste-
matico desde que Platon recogierael testimonio del juicio a Socrates,
0 desde que escribiera su famoso didlogo La Republica.

No obstante quelareflexion filoséficahatenido un desarrollo histo-
rico continuoy prolongado, a pesar de haber contado con nuevos enfo-
gues dados por las aportaciones de cada generacion, €l ser humano
en general y las colectividades conformadas por él, en particular, han
contado siempre con rasgos peculiares. Son las peculiaridades, en
efecto, las que han obligado areconsiderar conceptos, aafinar catego-
rias, aandizar situaciones concretas, propias de cadamomento histérico.

151

* Departamento de Politicay Cultura, UAM-X.
** Departamento A cadémico de Estudios Generales, ITAM y Departamento
de Politicay Cultura, UAM-X.
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L as aportaciones de cada época y lugar han enriquecido constante-
mente este campo de reflexion.

Esta caracteristica especia de lareflexion filosofica, que se eleva
desde lo concreto para buscar |as constantes, paradistinguir las simi-
litudesy establecer lasdiferencias, incitaen estaocasién aincursionar
en ella, desde la peculiaridad de la condicion politica del México de
losiniciosde siglo xx1. Por ello, es necesario exponer con claridad las
peculiaridades del México de hoy, para establ ecerlas como condicio-
nantes delareflexién. De estamanera podremos ascender juntosen la
tareade reconstruccion, analisiso afinacion delos €l ementos que tome-
mos como objeto de estalabor interpretativo-criticadelas actividades
politicas contemporaness.

Es importante enfatizar la intencién de lo que se presenta en este
escrito, iniciando por € titulo. Trataremos de buscar el sentido que
puedan tener hoy algunas categorias que fueron acufiadas para dar
cuentade situaciones politicas, quizés, muy distintasalas que seviven
en México en estos inicios del tercer milenio.

Lo primero que haremos en este trabajo serd exponer la relacion
gue pueda establ ecerse entrelo que se denominacon €l término opinién

152| " publicay el mundo delapoliticamoderna, entendiendo por estaditima
las relaciones entre |os factores reales de poder a interior del modo
de constituirse los Estados-Nacion cuyos ordenamientos constitucio-
nales derivaron de la Revolucion francesa. Es a ese tipo de Estado al
gue hoy se denomina moderno. De ahi se deriva que nuestro primer
apartado se titule Opinion puablicay modernidad.

La segunda cuestion consiste en € estudio de otras condiciones
aparecidas posteriormente en la historia de las relaciones humanas.
En efecto, después de haber sufrido profundas transformaciones, las
relaciones politicasen el interior delos Estados modernos aparecieron,
en e tiempo, otros elementos propios de la vida publica. Por €llo, €
segundo apartado setitula: Sociedad y participacion. Se entiende con
ello que alaopinion pablicasimple, por decirlo de alguna manera, se
le anadieron aspectos que no la acompariaban en e momento en que
apareci por vez primera.
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Laacuciosidad en el analisis mencionado es importante, ya que, a
nuestro juicio, laparticular coyuntura politica de transformacién, por
la que atraviesa la vida publica y la organizacién de la sociedad en
México, puede originar hoy equivocosy, en el peor delos casos, equi-
vocacionesy errores. De ahi se siguelaterceray Ultima parte de estas
reflexiones. Nos pareci 6 adecuado paratitularlaenunciar unapregunta:
Méxicoy su opinion publica: ¢perversidad? ¢ingenuidad? Lavalidez
de este aserto quedaen manos del |ector. Paraque puedacumplirse esta
tareaaportaremos| os elementos que permitan caracterizar alaopinion
publica que se g erce en el México de hoy. Al fin de cuentas €l lector
determinaraladosisde perversidad, deingenuidad, deambas o deningu-
naque asiste hoy al fendmeno social denominado genéricamente con
el término opinidn publica.

Con estos puntos aclaratorios en mente, pasaremos ahora a desa-
rrollar cada uno de |l os apartados.

1. Opinién publicay modernidad

Cuando utilizamosel lenguaje paradenominar hechos, objetosofens- | 193
menos deben ser aclaradas dos cuestiones fundamentales: en qué
consistelo que pretende nombrarsey cuando fue que comenz6 anom-
brarse detal forma.

L atareamencionada es de gran importancia, debido alatendencia
aolvidar el contexto especifico en el cua surgié lanecesidad de deno-
minar de determinada manera aguello que, en este caso estamos
estudiando. Frecuentemente se encuentraen lavidacotidianael hecho
de hablar y discutir sobre algo, sin saber ni de dénde viene el modo de
nombrarlo ni el momento en que surgié la necesidad de hacerlo.

La estructura de la presente seccion esta concebida de forma que
permitaobservar algunas caracteristicas rel evantes que presento, en otros
tiempos, e fendmeno que hoy llamamos opinidn publica. En efecto,
puede ser que rasgos correspondientes a otros regimenes politicos
hayan hecho aparecer con otros atributos o que hoy es tan normal y
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cotidiano. Con ello también podremos establecer cuando surgio propia
mente el hecho mencionado en la sociedad moderna.
Remontandonos ala historia méas antigua aparecié algo que se ase-
mejaalo que hoy denominamos opinidn pablica. En el contexto dela
culturay lapolitica occidentales, lademocracia ateniense presenta el
ejemplo méas antiguo. En lafamosa Apologia de Socrates, Platon dejo
consignado lo que sucedié por haber acumulado su maestro laanimad-
version de enemigos poderosos alo largo de su vida. Socrates criticd
acremente su actuar publico. Ellos, como enemigos, lollevaron aenca-
rar en su vejez, frente alapoblacion ateniense, un juicio deimpiedad.
Si tratdsemos de encontrar un parangén moderno del significado dela
acusacion contra Socrates, tendriamos que acudir al concepto juridi-
co dedisolucién social. De estaforma, esta acusaci on seriasemejante
alo que enfrentaron los jévenes de |la década de | os afios 1960 en las
protestas de los movimientos estudiantiles de diversas partes del
mundo, o tendria forma similar a lo que el Estado Chino esgrimio
contralosjévenes de la Plaza de Tian-an-Men.
Esobvio que en Platdn no encontraremos | os términos mencionados,
ni opinién publica, ni disolucién social. Lo queapareci6 fuelaimpiedad
154 contrael Estado ateniense, sostenido por diversostipos de argumentos,
gue paracua quieraque hubieraconocido a Socrates, |e podrian parecer
falaces. Lo que Platén consigno fue lainclinacién que tuvieron los
ciudadanos adar crédito alasinterpretaciones delos hechosrealizadas
por sus acusadores. Finalmente, |os ateni enses, manifestaron su dicta-
men, expresaron su opinidn y emitieron laterrible sentencia.

Sin embargo, aun cuando ahi se dio laexter nalizacion de un pensa-
miento de los ciudadanos, de ninguna manera tal hecho puede ser
entendido como similar a lo que hoy denominamos con el término
gue nos ocupa: opinidn publica.

No parece necesario detenernosgrantiempo en e andlisisdelasdife-
rencias, basta enfatizar el modo como los ciudadanos de la Atenas de
Pericles, desde el siglo v a.C., concebian su participacion y como las
estructurasfisicasdelaciudad promovian laparticipaciony laperma-
nenciade |os mismos embebidos en | as cuestiones publicas. Con esta
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comparacion, aln aceptando que la democracia ateniense solo acep-
taba €l voto de los hombres libres, permite comprender o lgjos que
esta la llamada opinion publica moderna de lo que fue € gercicio
democratico de las ciudades-estado de Grecia.

Continta pues siendo impostergabl e determinar € modo, lascircuns-
tanciasy los hechos que se englobaron con una denominacién que, a
parecer, no esféacil de enmarcar. Claramente setiene datado cuando fue
el momento en que se acufid ladenominacion del antecedenteinmedia-
toy directo del concepto que nos ocupa. El contexto es el de Europa
deladltima parte del siglo xvii1, después de la Revolucion francesa.
En efecto, apenas una década después de ese famoso movimiento que
sacudio aEuropaentera, € fil6sofo de Kdnigsberg publicé su célebre
tratado Sobre la paz perpetua.t Ahi € fil 6sofo proponealapublicidad
“como antidoto contralas politicastenebrosas’. La palabraque aude
alo que posteriormente pudieraser denominado opinion publicaeslo
gue Kant denomina publicidad. Por ella se entiende el sentido literal
“dar al publico’, ‘hacer algo del dominio publico’. En este caso Kant
propone que se debe dar alaluz publicalo que € politico pretende,
para que pueda ser confrontado con otras voces autorizadas.

El recurrir al sentido de lo publico se convierte en manos de Kant | 155
en un instrumento de razonamiento filoséfico, por €l cual demuestra
la necesidad de abandonar € campo cerrado de los conventiculos y
conciliabulos politicos, que en todo caso son particul ares, paraacceder
al terreno delatotalidad de lasociedad. Por ello afirmaque s solo por
medio de la publicidad pueden alcanzar el fin que se proponen es
porque concuerdan con €l fin general del publico: lafelicidad. El pro-
blema propio de la politica es ese: conseguir lafelicidad del publico,
conseguir que todo el mundo esté contento con su suerte” .2

Una vez que hemos determinado el momento en que se acufio la
denominacion del sentido de lo publico en su forma inicial, como
publicidad, como la accion de publicar, seria conveniente encontrar

! Emmanuel Kant, La paz perpetua, 1979, Madrid, Espasa Calpe.
2 |bid., p. 158.
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las situaciones a las que alude Kant y a las que denominé “politicas
tenebrosas’, en el marco de las consecuencias de la Revolucion fran-
cesa, con las que dio inicio la modernidad.

I ndudablemente se encuentraentre medias|atransicion del feudalis-
mo alamodernidad politica. Muy probablemente Kant esta teniendo
en cuenta alguna de las situaciones propias de esa transicion para
oponerse a la tenebrosidad con la publicidad. Muy probablemente
también no sea Franciay menos aln la Franciarevolucionarialaque
inspird esa acertada frase. Sigamos el curso de los acontecimientosy
serd la cronologia histérica la que permitira encontrar 10s primeros
rastros de lo que hoy [lamamos opinion publica, asi como también su
primeraformade operar.

Esun siglo antes, en € siglo xvi1, durante |a Restauracién inglesa,
incentivada por algunos miembros de la Camara de los lores, cuando
aparece por primeravez unapracticasimilar alaque hoy conocemos
como opinién publica. Losloreslapropusieron paraapoyar lapolitica
del Rey Jamesll, enlo quedio en llamarse The Bloodless Revolution.

En efecto, antesdelasluchas parlamentarias, Carlos | habiaabusado
de un pequeiio Consgjo real, por fuera de las discusiones del Parla-

156| mento. Enciertaformafue esaactitud del Rey laque motivé larebelion
capitaneada por Oliver Cromwell. Que fuese la tiraniay la politica
secretade Carlos| o losintereses delaparte més activade lasociedad
inglesa las que estaban en juego no es cuestion que atafiaal presente
estudio, ya que ademas de lo dicho se mezclan los intereses de la
comunidad cristiana en Inglaterra'y Escocia, separada de la Iglesia
romana. Se mezclan losintereses de aquellos que habian sido favore-
cidos con la secularizacion de los bienes eclesiésticos, con lo que las
cuestiones de gobierno y de politica se ven enrarecidas con las cues-
tiones de posesion.

El resultado fue claro, lamuerte de Carlos | en 1648, el ascenso de
Carlos |1 hasta 1660, casi doce afios de interregno, de experimentos
queno fraguaron ni en sentido republicano, ni en sentido monarquico.®

3 Gunter Barudio, La época del Absolutismo y la llustracion 1648-1779,
1986, México, Siglo xxi, p. 370.
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S6lo quince afios més tarde, en 1685 cuando James |1 llega al trono,
los Lores utilizaran una modalidad que sirva para hacer publica la
politicay, asu vez que sirva parafrenar ambos excesos: tanto la arbi-
trariedad de los consgjos paraelos, como la posibilidad de revuelta
social, alamanera de lacomandada por Cromwell. El arma utilizada
para tan espectacular efecto consistio en la publicacién diaria de los
debates parlamentarios para que todos se enterasen y tuvieran oportu-
nidad de mostrar su parecer. En efecto, |os hechos que Cromwell perpe-
tro, incluidala muerte del Rey, no podrian suceder otravez.

Una cosa es hacer del dominio publico lo que se esta discutiendo
en el Parlamento y otramuy distintaesinfluir en 1o que se esta discu-
tiendo. Con lapublicacién diaria(de ahi el nombreinicial delaprensa
escrita)* de los debates se logré que la participacion de los stbditos
sirviera, para con € Rey, de un arbitro externo, que mediara en las
pugnas entre | os distintos grupos en conflicto. Por otraparte, €l Parla-
mento tendria que mostrarse méas sensible sobre aguellos temas que
fueran importantes paralagente. Con laprimeraderivacion el Rey no
tendria mas que temer a Parlamento, pues los stbditos, convertidos
ahora en opinion publica podrian temperar al Parlamento. L os deten-
tadores del poder parlamentario también podrian estar tranquilos |157
respecto a cualquier otra manifestacion de violencia contra las deci-
siones tomadas, para ello serviria también la opinion publica.

Normal mente en este punto | os estudiosos suel en otorgar alasociedad
inglesael mérito de haber sido laprimeramanifestacion delaparticipa
cion politicadel mundo moderno. Sinembargo, particularmente Ingla-
terradel siglo XVvi1, o de cualquier siglo posterior, dificilmente puede
ser tomada como gemplo a seguir, para mangjar exitosamente una
republicarepresentativa. Ladistorsion sehadebido alaexcesivacarga
clasistaque lainterpretacion marxista efectud respecto alos cambios
juridicos. Son fundamentales las interpretaciones sobre la obra de
Hobbes en torno ala posesion, quien frecuentemente ha sido tomado

4 Jiirgen Habermas, Historia y critica dela opinion piblica, 1981, Barce-
lona, Gustavo Gili.
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como punto de partida para el cambio de |os antiguos ordenamientos
medieval es sobre la materia.®

No solo fuelacuestion delaposesion, laque debi6 ser “remendada’
al entrar en esarelacién con losbienes expropiadosalaiglesiade Roma,
lacuestion mas espinosa se centrd en larel acion politicade los stbditos
con €l rey. Estamos en presenciade un reino medieval, cuyo juego de
interaccion socia dificilmente podiarebasar los limites del conflicto
establecido en una sociedad estamental asumiday aceptada como tal
por los distintos grupos que la componian. Incluso hoy tal sociedad
sigue estando integrada por grupos semejantes, aungque con matices
un poco diversos. El gemplo més claro 1o tenemos en las mismas
condiciones delas!lamadas|uchas parlamentarias. Unicamente pueden
ser entendidas esas luchas sl se ubican en el marco de ordenamientos
sociales, en los que se disputabalaposibilidad extrema, aquellapor la
cua la autoridad real dirigiese tanto los actos de Estado como los
dictamenes de la conciencia de |os stbditos del reino. Sélo mediante
tales premisas puede entenderse porgue Inglaterrano dio €l salto hacia
una organizacion republicana, sino que volvio atrés con el [lamado
de Carlos |l a trono, de manera extemporanea, doce afios después de

158|  haber muerto Carlos|.

Las consecuencias de esta observacion son de gran importancia
porque una sociedad de estamentos® no es una sociedad de clases.
Que la Inglaterra del siglo xviI fuese una sociedad monérquica con
fuertesinstituciones estamental es significa que ninguno delos grupos
gue lacomponiadisputabaalos otrossu lugar o su poder en €l conglo-
merado social. Significatambién que cuando se pusieran enlaagenda
de la discusion los puntos del orden del dia, ninguno de los grupos
involucrados estaba proponiendo una agenda oculta. EI que hayan
ideado unaforma de poner en manos del publico, (que supieraleer),

5 Cfr. G. Barudio, op. cit., p. 317.

6 Estamentos y estamental se estén utilizando en sentido técnico, como
fueron introducidos en la sociologia por Max Weber (cfr. Eonomiay socie-
dad, 1979, México, FCE, p. 242 s.).
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los puntos de discusion del Parlamento, no quiere decir que con ello
sealterasen losintereses en juego en ladiscusion, ni queconlapublica-
cion diarialagentetomase parte enlasdecisiones. Antesbien pareciera
lo contrario, que, por paradoja produce lo mismo: si en el pasado fue
el concilidbulo, lavoluntad del Rey o que determinaba |los destinos
del Reinoy no enterabaanadie de “los dictados de su corazdn”, ahora
gue el Parlamento congrega a quienes conducen al reino, cuanto mas
acceso tengan los stibditos alainformacion, tanto menos se enteraran
oseinvolucrardn enlo queellasignifica. Por o tanto laopinion publica
no pasariade ser un mero mecanismo adicional delegitimacion, frente
alos nuevos modos de decision, [levados a cabo por quienes siempre
tuvieron en sus manos la capacidad de decidir.

Esimportante subrayar que s bien el nacimiento delaopinién publi-
casedio enun contexto social estamental, su persistenciahastanuestra
época pudieraresponder masaun fendmeno mimético delecturasocia
gue los politdlogos aplican. Pudiera ser también que se conserve a
modo de estribillo quelostomadores de decisiones prefieren paralegi-
timar, también, sus propias conclusiones. Lo curioso del caso es la
conservacion de su uso aun en naciones como la nuestraen la que se
practica una democracia por votacion de representantes que no tiene | 159
nada que ver con €l parlamentarismo estamental que le dio vida.

Esta Ultima constatacion, la utilizacién de un término nacido en un
contexto y utilizado en otro, quiza con el mismo sentido o quiza no,
es la que permite pasar a siguiente nivel de analisis propuesto.

2. Sociedad y participacion: opinion vs. asociacion

Como dijimosal principio estamos utilizando ala Revolucion france-
sa como €l gran parteaguas que dio inicio a la modernidad politica.
Veamos entonces que sucedié con las modernas naciones-estado,
unavez que lastesis preconizadas por dicha convulsion fueron acep-
tadas y aplicadas en casi todas las | atitudes. En efecto, los principios
de ordenaciony organizacion que han generado alas sociedades actua-
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les han sido fruto de multiples experiencias. Todas ellashan llevado a
incorporar en sus codigos | egidlativos fundamental es el ementos fuer-
temente influenciados por dos eventos demoledores: lacaidadel régi-
men monarquico con la Revolucién francesay € fin de los grandes
imperios dinésticos, como resultado de la Gran guerra de 1914.

L osresultados de estas experiencias col ectivas rebasan laconciencia
politica de cada Estado-Nacion. Paulatinamente estas experiencias
fueron codificadas e incorporadas en los lineamientos que conducen
laaccién deinstituciones con vocacion universal. Tal fueel caso dela
extinta Sociedad de Naciones, propuesta a raiz de la Primera guerra
mundial, sustituida posteriormente, por la Organizacion de Naciones
Unidas a terminar la Segunda guerra mundial.

Lainfluenciade estasinstitucionesimpuso model os de democracia
en las nacientes naciones, a través de procesos de descolonizacién
durante todo el siglo xx. Los resultados de estos esfuerzos no han
sido homogéneos. De hecho, no era posible esperar otra cosa, ya que
tampoco es homogénea ladefinicion de democraciaque sirve de base
para el desarrollo del pensamiento politico de aquellos paises llama-
dos del Primer mundo.

160 Debido aesasinfluenciasy apesar de las diferencias en opiniones
y convicciones, durante todo €l siglo xXx ha prevalecido un prototipo
de organizacion en las sociedades: lademocraciarepresentativa.” Para
guetal model o politico funcione requiere por parte de lasociedad una
forma ordenada de participacion ciudadana. La estructura més gene-
ralizada ha consistido en la conformacion de un sistema de partidos,
cuyo funcionamiento y participacion en los procesos generales de
€leccién ha permitido larenovacion de los gobernantes. La participa-
cion partidista, por lo menos hasta € siglo xx, haimplicado que los

" Sellama*“ democraciarepresentativaal sistema politico en quelos gober-
nantes son elegidos por los ciudadanos y considerados de esta forma como
sus representantes. Se ha dicho que la representacidn politica es la base de
lasinstituciones occidentales’ (Maurice Duverger, Instituciones politicasy
derecho constitucional, 1970, Barcelona, Ariel, p. 123).
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miembros de un partido profesen una misma doctrina politica.® En
efecto, las diversas corrientes partidistas abanderaron la mayor parte
de las pugnas €electorales y de los conflictos politicos. Las denomi-
naciones politicas deizquierda o derecha caracterizaron alasdistintas
doctrinasy teorias, cuyos principiosinspiraron adistintos partidos en
muchos estados-nacion.

I ndependientemente de o anterior, nuestro interés esta centrado en
las formas de participacion que la sociedad puede tener en e ambito
politico. Por €ello, es necesario enfatizar que, con la llegada de las
democracias,® y especialmente con las formas republicanas, el ciuda-
dano adquieretodos|os derechos, inclusivelos politicos, por el smple
hecho de nacer en € territorio de unarepublica. Sucede ahoraen cada
republicalo que sucedi6 en la antigua Roma. Dentro de |os derechos
politicos adquiridos por nacimiento por todo ciudadano estén el dere-
cho de asociaciony € derecho de manifestacion, paranuestro propo-
sito éstos son |los derechos mas relevantes y dignos de atencién dado
el enfoque del presente estudio.

Los fenébmenos sociales del siglo xx ostensiblemente han hecho
mas complgaslasrelacionesy lastensi ones politicas que deben atender
los gobiernos. Arbés y Giner son sumamente cuidadosos a percibir | 161
esas dificultades gue hacen més complejala accion de gobernar: “ el
cuerpo politico de los paises que gozan de una forma de gobierno
dotado delegitimidad popul ar sufre hoy presiones detodaindole que,
juntas, pueden producir efectos perversos paralapropiademocracia’ . 1
Obviamente es de gran importanciague los analisis politicos contem-
poraneos encuentren, como en este caso, que los gobiernos sufren

8 Cfr. Maurice Duverger, Los partidos politicos, 2000, México, FCE.

9 Cuya premisa bésica es que “la democracia no constituye solamente, ni
siquiera principalmente, un medio por el cual diferentes grupos pueden
conseguir susfines, o aspirar aunasociedad justa, es precisamentelasocie-
dad justa en accion”, Seymour Martin Lipset, El hombre politico, 1993,
México, REl, p. 357.

10X avier Arbosy Salvador Giner, La gobernabilidad. Ciudadania y demo-
cracia en la encrucijada mundial, 1998, México, Siglo xx1, p. VII.
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presionesdediversaindoley quetales presiones puedan producir efec-
tos perversos. Sin embargo, |o méasimportante consiste en determinar
el tipo de interés, cuya defensa puede convertirse, eventual mente, en
foco de presion. Los autores mencionados opinan que: “las presiones
demogréficasy migratorias, |as precariedades ecol dgicas, lasinnova
ciones técnicas, |os nuevos movimientos ideoldgicos y sociales, las
exigencias crecientes de los diversos sectores de la ciudadania, entre
otros factores g ercen con frecuencia demandas mutuamente contra-
dictorias que dificultan latarea de gobernar, asi como |la mas impor-
tante alin de gobernarnos a nosotros mismos”.

El obstaculo que releva este estudio, aquél que dificultalatareade
gobernar y de gobernarnos es uno de los compromisos mas claros que
pudiera enfrentar el Estado moderno contralarazon primordial dela
teoria contractualista. En efecto, al razonar en torno alas actividades
gue congtituyen lainstitucionalidad del Estado, losautores, cuyo pensa-
miento nos ocupa, afirman, entre otras cosas que: “ el gobierno, desde
el momento delaaparicion del Estado, y aln antes, consiste en unainsti-
tucidn que se erige en nucleo central de una comunidad politica. Este

nucleo redine o intenta reunir, entre otras, las condiciones siguientes:
162

a. Detenta—amenudo compartiéndolacon presidencias estatal es,
parlamentosy tribunal es-1a autoridad supremade un Estado,
su soberania;

b. Transmite 6rdenes quelos stibditos—frecuentemente ciudada-
nos— deberian obedecer, es decir, ‘ordena la vida econdmica,
politica y cultural hasta donde Ilega el acance de dichas
ordenes;

c. Distribuyey redistribuyelos bienesy recursos materiales que
controla segun su voluntad, es decir, atribuye ingresos, extrae
impuestosy destina serviciosy rigueza;

2 pid.
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d. Otorgay quita privilegios, autoridad y reconocimiento a sus
subditos, es decir distribuye honores, castigos y ventajas o
desventajas sociaes aindividuos o colectivos determinados;

e. Seresponsabilizadelagerenciade aguellos aspectosdelavida
social que no pueden estar en manos exclusivas de un grupo
particular, pues son bienes u objetivos colectivos generales
como, por gjemplo, laconduccion de laguerra, laemision de
moneda o la administracion de justicia’.*?

Las presiones a que se aludié anteriormente, parece ser que ponen
en riesgo una lista que atarie a actividades de enorme importancia,
entre otras cosas, para € sostenimiento del fundamento mismo del
Estado. Para proyectar un poco mas luz sobre el sentido de lo que
puede estar ocurriendo, es necesario caracterizar mejor 1o que paso
con las estructuras bési cas que dirigian laactividad politica, |os parti-
dos. En efecto, durante la mayor parte del siglo xX, las relaciones
politicas de casi todos los paises del orbe se vieron nutridas por las
luchas entre grupos e intereses, cuyo objetivo claramente declarado
fuedl intento de asumir € poder. Sin embargo, después dela Segunda
guerramundial la discusién tedrica se fue desplazando, en el intento | 163
dedelimitar el papel de otros actores socia es, ademas de los partidos.
L os estudios sobre las actividades politicas al interior de |a sociedad
comenzaron a ser un poco mas finos. Vigjas distinciones que € pasa-
do habia introducido, como aquella que podia leerse en autores del
siglo x1x entre lasociedad politicay la sociedad civil, fueron puestas
otravez en lapalestra. De estaformala discusion se vio incentivada
hasta el punto de poder discernir dos grandes vertientes al interior de
la actividad publica de la sociedad:

a. aguellaque describe lainteraccion estrictamente social y

b. aguella otra que se refiere ala representacion politica que, a
partir de la manifestacion mayoritaria rige y gobierna dicho
interactuar de la sociedad.

21bid., p. 4.
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En efecto, particularmente desde 1963, afio en que se publicé por
vez primera Los nervios del Gobierno,* comenzaron a ser objeto de
andlisislosactores socialesy las consecuenciasdel interactuar social,
diferencidndolos de su representacion politica. Los andlisis fueron
realizados con enfoques tedricos e ideol 6gicos diversos. Obviamente,
los grandes conceptos aplicados para enmarcar dichos elementos de
lavidapublicay socia sereferian alos partidos politicos, sin embar-
go, ladiseccion que se estabarealizando al sistemanervioso del poder
dej6 en claro que “en lavida politicay en lavida social, |os sistemas
auténomos mayores estan compuestos de modo caracteristico, por
unidades mas pequefias que son, a su vez, autbnomas y que pueden
tener un grado més elevado de autonomia que launidad mayor de que
forman parte” .14

Es necesario, por tanto, delinear mejor esas unidades de actividad
socia y politica més pequefias. La década de los afios sesenta del
siglo xx estaba degjando ver los frutos de lareflexion politicay social
emprendida con nuevos brios después, y apartir, de los estragosde la
Segunda guerra mundial. En su momento, ningun enfoque tedrico
causo mayor impacto, ni despertd polémica més vivaen plenaguerra

164 fria, que aquellafamosa Conferenciade Milan del afio 1955. En efecto,
adiez afios determinadalaguerra, en plenareconstruccion, el mundo
se pregunto sobre* El futuro delalibertad’ . Lo que ahi se dijo contra-
deciatotalmente alo que & mundo bipolar estaba observando y alas
condiciones en que transcurrianormal mente lavida cotidianade cual-
quier ciudadano medio. Mientras el Occidente afirmaba su adhesion
capitalista, negando totalmente laviabilidad del socialismo soviético,
laurssy con ellael pensamiento politico y social delaizquierdadel
mundo, afirmaban su adhesi6n socialista, negando totalmente el modo
de vivir capitalista. Entre esas tiranteces y conflictos ideol6gicos, la
Conferenciade Milan vaticiné algo que escapaba alos determinantes
significativos del momento, vaticiné ‘el fin de las ideologias .*® Lo

13 Karl W. Deutsch, 1989, México, Paidos.

14 1bid., p. 256.

15 Cfr. S. M. Lipset, op. cit., 5a. parte.
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gue entonces parecid como algo absurdo, fueradel vigente horizonte
teorico-ideoldgico de significatividad, seria confirmado veintisiete
anos mas tarde, con la caida del muro de Berlin y la apertura de la
Puerta de Brandemburgo, en 1987.

Algo nuevo emergio, apartir delo dicho enlaConferenciade Milén.
Eso nuevo puedereferirse tanto anuevos agentes sociales, cuyapresen-
ciasedejo ver contodaclaridad en lacaidadel muro de Berlin, como
anuevas préacticas politicasy sociales. El uso delafuerzaparadirimir
conflictos puramenteideol 6gicosfue claramente afectado. Esapréctica
fue desapareciendo del actuar de los partidos politicos, avelocidades
cada vez mayores. A €llo contribuy6 aquel gesto que derrumbd €l
muro, potenciado, ademas, por €l retiro de la URSS de los conflictos
ideoldgicos y consolidado por ultimo, con el posterior derrumbe del
Gobierno soviético. No cabe duda, en ese momento se dio un gran paso
en el escenario politico internacional, que repercutio, de manerapode-
rosisima, en todas las latitudes del orbe. Se cumplia quizala predic-
cion del fin de las ideologias planteada en Milan.

En efecto, |as transformaciones que sufrieron las tensiones ideol 6-
gicas, —de haber sido la principal fuente y motor de los conflictos
aimentadores del uso de la fuerza, hasta convertirse en tensiones | 165
menores que yano implicaban la defensa a ultranzade las conviccio-
nes—inauguraron la presenciade nuevos agentes socialesen el campo
delo politico.

Agentes sociaesintermedios eintermediarios hicieron su aparicion
en el horizonte de las actividades publicas, sea en €l interior de las
relaciones de los grupos de la sociedad sea en laformade inclinar la
balanza de larepresentaci on politica. Agentes que no son partidos poli-
ticos, pero luchan enlaarenapolitica, agentes que no tratan de conquis-
tar el poder, sino queluchan por temperar su uso. Antelanovedad de su
presencia se |es denomind genéricamente como grupos de presion. 6
Deestaforma, yaal inicio de su aparicién lo novedoso de su actividad

16 Antonio Lago Carballo, “ Los regimenes politicos iberoamericanos’, en
Maurice Duverger, Instituciones politicas, op. cit., p. 577-6009.
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originG descripciones sumamente interesantes. “Mientras |os parti-
dos politicos pretenden conquistar €l poder y g ercerlo, dice Duverger,
losgrupos de presion selimitan aactuar sobre el poder, permaneciendo
en su exterior, y presionan o influyen sobre los hombres que estan en
el poder. Sufinalidad esorientar laaccion del poder haciasusintereses,
sin asumir las responsabilidades de |a decision politica’ .t

A partir deladécadade 1970 latendenciade estos gruposdeinterés
fue en aumento. Ya para la Ultima década del siglo XX estas agrupa-
ciones se han multiplicado de manera evidente. Sus areas deinterésy
sus propositos se han diversificado y abarcan desde la lucha general
en pro de los derechos humanos hasta luchas por intereses de mino-
rias étnicas o de opinién. Su proliferacion ha obligado aenglobarlos,
de manera igualmente genérica, bajo e rubro de Organizaciones no
gubernamental es. Su actuacion hallegado hastalosforosinternaciona
les, donde han desplegado muchas de sus capaci dades, tanto de convo-
catoria como de disension.

El &mbito de accidn de estas organizaciones constituye algo insolito
en e panoramapoliticoy social. En efecto, estos nuevos actores socia-
les irrumpen en lo politico, pero no pretenden conquistar € poder,

166| sino actuar sobre &. De ahi deriva, sin embargo, laambigiiedad y, en
No pocas ocasiones, la desconfianza que rodean la actividad de este
tipo de organizaciones. Lafaltade compromiso que conllevael inclinar
las acciones de gobierno alospropiosintereses, sin asumir laresponsa-
bilidad de |a decision tomada, hace surgir en las actividades de estos
nuevos organismosun hal o deincertidumbrey desconfianza. Contribu-
yen aello tanto los medios utilizados como |os fines propuestos para
sus acciones. Ambos estén sometidos ados premisas dificiles de com-
prender, o por |o menos, con un ato grado dedificultad paraser acepta-
das. Por un lado, guialaaccion de estas organizaciones el fin propuesto
por el fundador, ‘ su espiritu’, podriamosdecir y, por otro, losintereses
gue puedan estar bajo el financiamiento buscado y otorgado. En ambos
casos nos encontramos con una doble fuente de incertidumbre que

7 1bid., p. 606.
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frecuentemente enturbian larelacion de estos organismos de lasociedad
contemporanea sea con autoridades gubernamentales, que con otros
nucleos de la poblacién, sin importar el ambito en que se agrupen.

Paramayor precisiony equilibrio en el andlisis, esnecesario puntua-
lizar que no todas | as organi zaciones no gubernamental es estan lacra-
das por esos mérgenes de incertidumbre. Existen algunas cuyos fines
se encuentran tan ligados alos procesos de moderni zacién de paises de
altacomplejidad, como el nuestro, que son parte mismade latransfor-
macion delasociedad civil. Al deteriorarse las férreas estructuras del
Estado corporativo, se abrieron huecos en €l sistema social, tanto en
sus aspectos juridicos, como en sus ambitos politicos y sociales, que
no pocos grupos han sumado laindefension, frente alas nuevasreglas
de un juego que no sabian ni saben jugar, alaignoranciay marginacion
sufridas previamente.

Sinembargo, hay otras, cuyosfinesvan mésaladelasfronteras que
lasvieron nacer, cuyosintereses no se sabe bien abien aquiénessirven
y cuyo financiamiento no se sabe de donde viene. Son estas Ultimas
circunstancias las que deben ser muy estrechamente analizadas, ya
gue de ellas derivaese halo y ese margen de incertidumbre que hacen
dudar atodo agente social, medianamente enterado. Si inicamentela | 167
incertidumbre fuese generada por €l origen del financiamiento y por
losinteresesaque pudieran servir, cabriaaun cierto margen dediscerni-
miento, capaz de nutrir el criterio paraenjuiciar rectamente lafuncion
de las ONG, al interior de sociedades complejas, como la nuestra. El
problema se agudiza al constatar que dichas organizaciones utilizan
el financiamiento para calentar determinados temas en los mediosy
con ello inclinar la opinidn publica hacia sus fines e intereses.

I ndependientemente de los nuevos actores sociales, cuyaaccion ha
sido descrita hasta aqui, quedaaun por determinar laformade conocer
lo que lasociedad en su conjunto piensay el modo en quetal formade
pensar seexpresa. Algunostedricosdelo socia y lo politico enfrentan
el fendmeno novedoso, por 1o menos en México, de otorgar 0 no un
valor alo que mediosimpresosy audiovisuales se esfuerzan por presen-
tar como laopinion prevalente, Ilegando en algunos casosacalificarla
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como ‘publica’. Yaen los afios inmediatos a armisticio de 1945 los
andlisisen torno alas actividades politicasy alos agentes politicos se
vieron, cada vez més, en la necesidad de atender la vaidez de las
fuentes que pretendian dar aconocer laopinion publica. Incluso hubo
movimientos que llegaron aafirmar quelatnicaformadetemperar €l
gercicio del poder eramediante laconformacion de unaopinion publi-
caconscientey operante. A partir de ahi, tanto medios como organi za-
ciones han pretendido ser |os voceros, ya que no Unicos por [o menos
validos, de dichaopinion publica. Laformamasrecurrente de presen-
tarla, sobre todo en otros paises, hasido la encuesta.

Cadavez se han visto masy més resultados de encuestas, presenta-
dos como |o que opinalasociedad en varios aspectos. “ Lacomunidad
académicainternacional ha debatido lafuncion de las encuestas en el
desarrollo de las democracias liberal es desde que | os estudios de opi-
nién en Occidente se convirtieron en practica comun hace unas déca-
das.” 18 Independientemente de la validez de los resultados de las
encuestas, que se pueden garantizar mediante estudios estadisticos
técnicamente impecables, realizados de la manera mas completa y
representativa posible, queda por conocer laformadellevar acabo la

168|  funcion mésdelicaday complicada: lainterpretacion delosresultados
obtenidos. En efecto, continlla Gamboa Henze: “La interpretacion
tedrica de | os estudios de opinidn es sumamente controversial en mu-
chas democracias occidentales. El proceso se complica todavia mas
en paises semi-autoritarios como México, donde |as encuestas tienen
unahistoriarel ativamente cortay aun son vistas con desconfianza por
amplios sectores de la poblacion.”1°

Habria que afiadir que si Unicamente dudaran de las encuestas
amplios sectores de la poblacién, aun las encuestas podrian estar

18 Juan Carlos Gamboa Henze, “Medios de comunicacion, encuestas y
eleccion presidencia: México 1994”, en Roderic Camp, Encuestasy demo-
cracia: opinién publicay apertura politicaen México, 1997, México, Siglo
XX1, p. 29-52.

9 pid., p. 30.
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asistidas por unavalidez tedricay técnicaindudables, lo malo fue que
tantos afios de vivir en unasociedad gobernada por laverticalidad del
Estado corporativo hizo que encuestasy estadisticas fuesen utilizadas
confinesdel momento. Por ello este recurso técnico de conocer mediante
instrumentos mateméticos tampoco goza de mucha confianza en los
ambitos académicos mexicanos.

En circunstancias tan especificas como | as descritas surge una pre-
guntaclave. Serefierealavalidez de lasinterpretaciones que puedan
atribuirse a sentido delos hechos que acaecen enlaesferadelo socidl,
de lo publico en paises que transitan hacia la democraciay haciala
participacion de la sociedad civil en los asuntos que la atafien. Un
gjemplo puedeilustrar |o especifico de nuestrasituacion: El asesinato
de un Presidente de | os Estados Unidos de Norteaméricajamas puso en
entredicho lademocraciaimperante en ese pais; sin embargo, €l encar-
celamiento o lamuerte de algun luchador social, defensor de derechos
humanos o del patrimonio natural de campesinos mexicanos provoca
gue estudiosos y celebridades, e incluso alguna autoridad, Ileguen a
afirmar que est4 en entredicho la incipiente democracia mexicana,
guizala duda emerja por lo incipiente de lamisma.

De todo lo dicho surge, entonces, e Gltimo apartado de nuestro | 169
estudio, aquel que serefiere al comportamiento de la opinion pablica
en México, sobre todo cuando se presentan |os procesos electorales.

3. Méxicoy su opinion publica: ¢perversidad? ¢ingenuidad?

No resultaria comprensible determinar €l papel de laopinion publica
en el México de hoy, a menos que se puedan establecer puentes de
continuidad, los cuales a la vez permitan unir y distinguir algunas
etapasdel México reciente. Esmuy probable queen laprécticapolitica
del Estado corporativo mexicano se encuentren resabios delosrasgos
absolutistas que Jean Meyer atribuy6 a régimen porfirista®® En el

20 Jean Meyer, La Revolucion mexicana, 1991, México, Jus, p. 13.
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orden de entender laformade operar laopinién publicaen México es
menester entender aquello que la propicié, o aquello que la anulo.

A juicio deVasconcelos,?! latnicadiferenciaentre el Estado corpo-
rativo, implantado por los vencedores de laRevolucion, y el régimen
contrael cual supuestamente se sublevaron fue la colectivizacion del
Porfiriato. Lo anterior quiere decir que las estructuras de poder abso-
lutistay de gran intrusion no cambiaron. Antesal contrario, el Estado
corporativo cumplioé ampliamente | as expectativas politicas de control
politico y social albergadas por Porfirio Diaz alo largo de su prolon-
gado mandato. Se puede decir que no sdlo cumplié con ellas, sino que
las rebaso, pues generd mecanismos de control, basadosen el Partido,
gue fueron mucho mas eficacesy duraderos delos que fueron emplea
dos por los cientificos que integraron el gabinete de Diaz, inspirados
en el Estado positivista de Auguste Comte.

Sostenemos que paracomprender el papel quetiene o seleatribuye
actualmente a la opinién publica en México, es necesario iniciar €l
planteamiento de formatal que permitaelaborar un recuento historico
de situaciones generales, propias de la sociedad mexicana. Mediante
ello se podré obtener unaimagen mucho més clara de aquel compor-

170]  tamiento social que se incentivo durante el Estado corporativo. Por
contraste podremos obtener también unaimagen quizas menos clara
0 desdibujada de aguell os comportami entos soci al es que seinhibieron.
Del balance entre ambos podremos sacar |as consecuencias pertinentes
paralograr €l propésito del presente estudio.

Nuestro breve recuento iniciacon laconsideraci én tedricaimplica
daen el concepto ‘ Estado corporativo’. Si aceptamos|apremisaenun-
ciada por Vasconcelos, nos aproximaremos a una definicién, aun
cuando sea de manera provisoria y perifrastica. Asumamos que €l
Estado corporativo en México consistio en una forma de organiza-
cion delasociedad enlacual laesferadelo politico permeo todas las
actividades, hasta absorber en e Estado y sus instituciones la totali-
dad del potencial social; si asi fuera, entonces se podra tomar como

21 Citado por Jean Meyer, op. cit., p. 280.
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punto de partida para nuestro planteamiento la ausencia de cualquier
manifestacion ciudadana, iniciando por la opinion publica.

En efecto, el model o de Estado corporativo en México significd la
implantaci 6n de préacticas col ectivizadoras de opinionesy de capacida-
des. En casi todos |0s casos anularon cual quier manifestacion que no
concordara con lo definido o propuesto por €l propio Estado através
de sus instituciones tanto politicas como administrativas.

El total delavidapublicacolectivasevio afectado de maneraprofun-
da por estas préacticas. En lavida cotidianala omnipresenciay omni-
potenciadel Estado corporativo mexicano acostumbré alasociedad a
depender cada vez mas de los dictamenes oficiales y a esconder su
opinién, mediante técnicas psicol 6gicas varias, desde el chiste hasta
la autocensura.

Esconvenienteresatar algunasdelas consecuencias queen el actuar
social cotidiano tuvieron las practicas mencionadas. Paranuestro estu-
dio resultan de sumaimportanciados de ellas: a) laprimera consistio
en promocionar e incentivar el disfraz o lamimesis politica, masala
de convicciones, deteorias, 0 detendencias, e Unico objetivo digno de
luchafued conseguir o conservar € puesto. Estatendenciaaparecio muy
pronto entre las huestesrevol ucionarias®y suinfluenciapervivio mas | 171
alladelaluchaarmada, hasta convertirse en un habito politico, aesta
préacticase laconoce col oquial mente como oportunismo; b) lasegunda
consistio enlasujeciony ladependenciade grupos eintereses sociales
respecto del oportuno tratamiento politico que de sus reclamos hicie-
rael Estado, con € fin delograr el mayor nimero de votos posible. El
manejo clientelar de demandas y quejas acostumbro a otra préctica
comun, denominada alineamiento en el corriente uso del lenguaje
politico.

Ambas consecuencias, oportunismo y alineamiento, inhibieron
eficazmente la expresion de la opinidn. Setenta afios de esta practica
generaron unaespecie de tendenciamecanicaaprivilegiar el dismulo
y €l mimetismo ante el poder, en gran medidaparalograr deél privile-

22 Jean Meyer, op. cit., p. 107.
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gios o favores. En muchas ocasiones simplemente paralograr €l cum-
plimiento de obligacionesy derechos, asi fuesen |os més elemental es.

El efecto se dgjo sentir en todos los &mbitos de la vida socia y
politicadelos mexicanos. Laprevalenciadel Estadoy de susintereses
en todas|as actividades delos principal es actores de lasociedad, sobre
todo en sus aspectos politicos, determinaron la aparicion de rasgos
muy peculiares en laforma de hacer y llevar cotidianamente la vida
publica en México.

Deentrelos agentes de la sociedad que mas recibieron estainfluen-
ciaresaltan tanto los partidos politicos como aquellos otros agentes,
fundamental menteintermediarios. Entre elloslos masimportantes para
nuestro proposito fueron los medios de comunicacién masiva. Ambas
instituciones, partidos y medios, cuya funcion més evidente consiste
en expresar losanhelosy las opiniones de lamismasociedad, al culti-
var unamodalidad de sometimiento haciadl sentir oficia y decanaliza-
cion de sus designios, cultivaron también una extrafarelacion con la
sociedad. En el primer caso, paracon |os partidos, se cultivo el princi-
pio de no involucrarse, es decir, la abstencién, ya que e dictamen
oficial habia determinado lo importante, los tiempos politicamente

172 adecuadosy el como realizar la actividad. En e segundo caso, para
con los medios, la sociedad guardd siempre cierta distancia entre la
desconfianzay el agrado.

Delos dostipos de instanciasintermediarias el Estado corporativo
mexicano recibi6 beneficios. Delos partidos politicos que vivieron a
la sombra del Estado y de su partido oficial, €l Estado corporativo
mexicano recibié lasimulacion de oposicién, siemprevencida. Tal es
el caso de lamayoria de los partidos que existieron hasta antes de la
reforma politica concretadaen laLey federal de organizaciones poli-
ticasy procesos electorales, aprobadapor e Congreso en diciembre de
1977.23 Obviamente fuerade ell os se encontraban | os partidos de auitén-
tica oposicion en los dos sentidos, la oposicion armaday clandestina

23 |_uis Medina Pefia, Hacia el nuevo Estado. México 1920-1994, 1995,
México, FCE, 2a., p. 235.
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y laquefuellamada por sus propiosfundadores oposi cién democr atica,
como lo consigna José Antonio Crespo.?*

Masalladel momentoy delasimulacion democraticafue masdura
dero el beneficio que recibi6 el Estado corporativo de los medios de
comunicacion de masas, sobre todo los medios audiovisuales. El
moldeamiento de la opinidn, como de los ideales de cultura fue una
aportacion indudable de esetipo deinstitucion intermediaria. Tanto el
Estado como los medios recibieron un rédito amplio del uso politico
de lainformacion.

Algunos autores al analizar la prensaescritadurante el predominio
del Estado corporativo mexicano la califican como impresionista;>
con este calificativo dgjan ver € caréacter personal con quefue utilizada
laprensaescritaen México. El periodismo g ercido mediantelaprensa
impresa sirvid de instrumento para expresar algunas opiniones, en
algunos casos de extrema valentia en torno a algunos hechos, sin que
esas impresiones quisieran rebasar el ambito del criterio persona del
guien las escribia, ya que no estaban regidas ni sustentadas por estu-
dios estadisticos que midieran la opinién de la sociedad sobre algun
hecho o decision tomada por |as autoridades.

Enlo queserefiereanuestro estudio, laopinion del autor menciona- | 173
do, Roderic Camp, es de sumaimportancia. En primer lugar porque ha
investigado, por veinte afios, la educacion en México con un enfoque
tedrico y metodol 6gico probado en otros paises.?® Sin embargo, esa
no eslarazon principal . Lapremisabésicaque hace valido paranuestro
propdsito el estudio de Camp consiste en que este autor, al expresar la
valoracion que le merece laopinidn pubicaen México, observaa gunas

24 José Antonio Crespo, “México 2000: Laeleccion delaalternancia’, en
Estudios, n° 62-63, otofio-invierno, 2000, México, ITAM, p. 43.

25 Cfr. Roderic Camp, op. cit., p. 13.

26 Roderic Camp, Mexico's Leaders: Their Education and Recruitment,
1980, Tucson, University of Arizona Press. Roderic Camp, “Intellectuals
and State in Mexico, 1920-1980. The influence of family in education”, en
JosefinaVazquez y Roderic Camp ed., Losintelectualesy el poder en México,
1991, Los Angel es, El Colegio de México/UCLA.
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diferencias que tiene nuestro pais en relacion con otras naciones de
consolidada préactica democrética. Es interesante resefiar su opinion,
unavez que nuestro paisinicio su trnsito hacia otras formas de préc-
tica politica. Puestos en esa dinamica, € mismo se hace eco de las
desconfianzas que los circulos académicos mexicanos han sentido
hacia el manejo oportunistay tendencioso de lainformacion estadis-
tica, cuando afirma que “en México las encuestas de opinion publica
y la presentacién de encuestas en foros publicos son un fenémeno
extraordinariamente reciente, que aparece por primeravez en forma
prominente en & escenario politico durante las elecciones presiden-
cialesde 1988 y no tiene unainfluencia comparable ala que posee en
lapoliticaestadounidense sino hastala campariapresidencial de 1994,
cuando entran a participar en €l proceso buen nimero de agencias
encuestadoras y fuentes de los medios”.?’
Sin embargo, que las encuestas aparezcan en el escenario politico
no quiere decir nada mas que un instrumento nuevo se hacomenzado a
utilizar en esa arena. Pero no es solo la novedad del instrumento lo
que hasembrado ladesconfianza. L os estudios de opinion en si mismos
pueden llevar consigo implicaciones politicas, |o cual también escapta-
174| " do por este autor y |0 pone alamisma atura que lainadecuada deter-
minacion del muestreo, por ello afirma que: “no se sabe mucho de las
implicaciones politicas delos estudios de opini6n publicacomo medio
deinfluir en decisiones politicas y potencialmente en los resultados
electorales’. %

La desconfianza en la expresion de la opinién, en el caso que nos
ocupa se conecta de manera directa con una cultura politica de amol-
damiento y disimulo, que rebasalaidoneidad de losinstrumentos, de
lacapacidad técnicaparaaplicarloso del calculo minucioso del mues-
treo. Discrepamos con Camp al atribuir a herencias latinas o indige-
nas laraigambre del rasgo analizado en la cultura politica mexicana.
A laletraafirmaque: “...historicamente la mayoria de las sociedades

2! Roderic Camp, Encuestas y democracia, op. cit., p. 11.
28 |bid., p.12.
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trataalas comunicaciones masivas dentro de un ambiente socia mayor,
gue puede describirse como libertario o autoritario. México, cuya
herenciacombinada espafiolaeindigenahasido tradiciona mente auto-
ritaria, ha generado un enfoque autoritario tanto en su politica como
en su tratamiento delos mediosimpresos. Estados Unidos, desdeluego,
opera en un contexto libertario, méas que su madre patria, Inglaterra,
gue prefiere un patrén més secreto en lacomunicaci 6n entre gobernan-
tes y gobernados’.?° Las razones que se aducen para comprender el
enfoque que se hadado en M éxico alapoliticacorporativistavan mas
alla de nuestras herencias étni cas, aungque quizas no puedanegarse su
vinculacién con laherencia de la cultura politicareciente, lacual no es
privativade nuestro pais. En efecto, € autoritarismo del Estado moder-
no se hapresentado con laanulacion delalibre expresion delasideas.
Paralograr tal amoldamiento delasociedad diversas corrientesideol 6-
gicas, como han sido lafascista, lanazista, lamacartistao lastalinista,
han apelado siempre alarazdn de Estado. Con ello seveque el Estado
autoritario ha constituido para los politicos una tentacién constante,
gue vamas alla de etnias o fronteras.

Algo hay, cuyaverdad puede afirmarse sin lugar adudas: los aires
libertarios|legaron aMéxico al final del segundo milenio. Elloquiere |175
decir que los mexicanos tenemos mucho que aprender en el ambito del
cotidiano hacer politico.

Nuestras tendencias mas prontas y mecanicas nos conducen facil-
mente al autoritarismo, o0 a abstencionismo. De esta forma tenemos
gue: o bien se comprende como democraciael hecho de que prevalezca
la propia opinidn, no de que prevalezca la opinién de la mayoria,
aungue pueda estar equivocada; o bien nos abstenemos de expresar la
propia opinion, por temor a la represalia que pueda venir desde el
poder. Ambas tendencias son mecanicas y nos traicionan.

Algunosrasgos delas dos tendencias pueden caracterizarse apartir
del actuar publico de los principales agentes sociales. Ejemplos de
ello lo tenemos en la actualidad politica mexicana en los tres niveles

2 |bid., p. 13.
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de gobierno y también en la actuacion de lamisma sociedad civil. En
el maximo nivel, las formas desmafiadas de gjercer €l puesto publico
suponen unareaccion a formalismo corporativista. Sinembargo, impli-
can el desconocimiento delos principios delademocraciarepresenta-
tiva, en lacual larepresentatividad camina en los dos sentidos, tanto
en aguel sentido que manifiestala voluntad del electorado, como en
lainvestidura que asiste a aquel que larepresenta. En € nivel estatal
tenemos manifestaciones de nuestras tendencias al observar como es
mas facil oponerse que gobernar, resonando e imitando, al revés que
en el caso anterior, |0s manegjos clientelares cuyo Unico incentivo es
obtener votos, sin asumir el riesgo detomar medidas justas que quizas
afecten el aprecio popular. Ambas manifestaciones, por pertenecer a
los notables pueden esconder en suinterior muchasdelas perversidades
aque nos acostumbr6 la estructurarigida del Estado corporativo.
Frente a ello ¢qué puede hacer la opinién publica? ¢Quién puede
arrogarse €l privilegio de conocerla? Nos muestra el espectro politico
mexicano contemporaneo que en el escenario publico se han multipli-
cado, de manerainsospechadalas organi zaciones no gubernamental es,
lo que quiere decir que en el México de hoy lasociedad civil otorgue
176|  mayor credibilidad aorganismos que no luchan por el poder, sino que
luchan por inclinar las decisiones del poder hacia sus propios fines.
Lo anterior preocupa en el sentido de que la sociedad esta siguiendo
el antiguo camino de la abstencién politica, revestido ahora de
activismo social. El activismo social de numerosas ONG se presenta
conectado, generalmente, con lo que compete alas minorias. El aban-
dono que muchos de esos nuicleos presentan hacen olvidar frecuente-
mente que lademocraciarepresentativalo es por estar sustentada por
la opinidn expresa de las mayorias.

El peligro que corremos es grande, oscilaentre ladesconfianzay el
retraimiento, por un lado y la excesivaconfianzaen formas paralelas,
por otro. En las cosas humanas, decialaantiguatradicion helénica, la
virtud estd en el medio.

Pretendemos que estas reflexiones inciten a nuevos abordajes, que
penetren en las distintas capas de |a sociedad mexicanay fomenten no
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nadamaslalibertad de expresién por atrevernos a participar en algin
careo televisivo, como |os que se han puesto de moda, sino porque a
analizar |losrasgos que caracterizan nuestraculturapolitica, nos asuma-
mMos como somos y enfrentemos el reto de incentivar |lo megor que
recibimos de nuestro pasado.

En € entretanto quedala dudaen torno a camino politico que esta
recorriendo en este momento la sociedad mexicana, enfrentada a
nuevasrealidadesy acostumbradaalin aresponder con lasformas que
se afincaron en ella durante todo € siglo xx. Por ello sigue siendo
licito preguntarnos sobre la dosis de ingenuidad o de perversidad que
a todos nos acecha, en momentos tan delicados de la vida del pais.

177
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NIETZSCHE Y LOS
INTELECTUALES DE
LA [ZQUIERDA
LATINOAMERICANA,
1900-1936

Fabio Moraga*

|. Introduccién

H ace poco méas de cien afios, el 25
de agosto de 1900, falleci6 Friedrich Nietzsche, estabaloco, asi habia
vivido sus Ultimos once afos desde que terminara de escribir El Anti-
cristo, maldicion sobre €l cristianismo. Desde ese momento en ade- | 179
lante el pensamiento de uno de los més pol émicos fil 6sof os al emanes,
y quejunto aFreudy Marx, fuerauno delos pilaresfundamentales de
lafilosofiadel siglo xx hacorrido toda suerte de peripecias. Sobrelas
consecuencias de su reflexion ha pesado una leyenda negra tejida
implicitay soterradamente por laizquierda que lo ha culpado de ser
uno de los pilares del nazismo. Sin embargo, a principios de siglo
fueron los intelectuales y militantes de izquierda quienes leyeron en
introdujeron el pensamiento de Nietzsche en varios paises | atinoame-
ricanos. ¢COomo articularon la evidente influencia de Nietzsche en su

accionar politico e intelectual ?
A principiosdel siglo un sector delaintelectualidad latinoamericana,

impelido por los profundos cambios de fin del siglo Xix y comienzos
del xx, desarroll6 un multifacético movimiento cultural antioligarquico

* Universidad de Chile.
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gue se propag6 por todo el continente. Este fendmeno fue protagoni-
zado por grupos sociaesjuvenilesy de clase mediaque se convirtieron
en los nuevos actores de la historiade América Latina. Asi, laaccién
de grupos o estamentos social es que se sensibilizaron y tomaron con-
cienciadel papel quelescorrespondiaprotagoni zar en esta etapa, hizo
gue se vincularan ala politica en medio de la crisis que dejaba fuera
del escenario alosvigjospartidosliberalesy conservadores, surgiendo
unaserie de movimientos politicos queinauguraron el siglo xX. Estos
grupos constituyeron unaizquierda social mente amplia, su composi-
cion abarcd desde obreros hastaal gunos transfugas delaoligarquia, e
intelectualmente fue heterodoxa y ecléctica en cuanto a las influen-
cias, lecturasy formas como interpretaron y adaptaron |os nuevos co-
nocimientos.

Unanocion muy generalizada plantea que los intel ectual es latinoa-
mericanosno ‘ producen’ pensamiento origina sino méashienlo‘ copian’
deloscentros de produccion europeosy luego lo aplican asus propias
realidades socialesy politicas. Esta‘ exportacion’ habria comenzado
durante la colonia con la llegada de libros europeos que traian las
ideas de lailustracion y se vio reforzada con la Independenciay la

180| influencia del liberalismo en laformacion de las repiblicas. Pero su
aplicacion presentd problemas. L os politicos eintel ectual es decimono-
nicos, educados en Europa o participes de la ‘ cultura occidental’ no
comprendian como lasfinas elaboracionesideol 6gicasy politicas pen-
sadas para una sociedad burguesa en ascenso no resultaban en sus
propios paises divididos en castas 0 grupos raciales. Pero més que
pertenecer aescuel asfil osoficas estrictamente determinadas y acotadas,
la actitud general de los intelectuales y politicos liberales del siglo
x1x fue la de adscribir a ideas politicas que tenian que ver con la
secularizacién de la sociedad, supremaciadel Estado sobrelalglesia,
defensa de las libertades politicas y la educacion laica.

Con lallegada del positivismo a mediados de siglo esta situacion
cambi 6. La adscripcion alasideas de Comte provoco ciertarigidez
en las‘ actitudesintelectuales’ delos conversos aesaideologia. Pero, en
lineas generales, €l liberalismo aport6 | as bases politicas para€l orde-
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namiento de la sociedad y €l positivismo influyé fundamentalmente
en laestructuracion del conocimiento de determinados espacios edu-
cacionalesy universitarios.

Estarigidez interpretativacambio afinesdd siglo xix. Laintelectua-
lidad de clase media, en su mayoria formada bajo 1os mismos mode-
losliberalesy positivistas, se empez6 aseparar del dominio politicoy
cultural delasoligarquias|atinoamericanas, generando lecturas propias
delarealidad socia y cultivando una actitud eclécticay heterodoxa.
El fin de siglo implicé asi €l desprestigio del liberalismo y € positi-
vismo como discursos organizadores de la sociedad, 10 que a su vez
trajo un cambio de las ideologias y de las opciones intel ectuales que
sustentaron |0s nuevos grupos sociales.

En este trabajo queremos analizar la influencia de Nietzsche en
algunosintel ectual es de laizquierdalatinoamericanade principios de
siglo, tratando deindagar qué tan profundaeimportante pudo haber sido
para laformacién de sus reflexiones criticas respecto de la sociedad
gue querian cambiar y sus propias actitudes intel ectuales. Queremos
ver como estos sujetos, de diferentes origenes sociales eintel ectual es,
articularon laevidenteinfluencianietzscheanacon la€elaboracion filo-
sofica, cultural y politica que realizaron. 181

El presente articulo esta dividido en cuatro secciones. La primera
aborda las traducciones que se difundieron en América Latinaen la
época, tratando de responder a la interrogante de cuéles fueron los
problemas de la fidelidad con que las ideas de Nietzsche llegaron a
estaregion. Lasegundaanalizalainfluenciaen unintelectual argenti-
no vinculado al movimiento de la Reforma de 1918 en Cérdoba. La
tercera trata acerca de la influencia en José Carlos Mariategui y €l
‘marxismo latinoamericano’ . Finalmente, abordamos el caso chileno
gue tiene diferencias con los anteriores; en ese pais hemos podido
detectar una multiplicidad de lectores nietzscheanos, especiamente
anarquistas, y lasideasdel aleman vinculadasa movimiento estudiantil
y alarevistaClaridad. Debemos advertir que, por razonesde espacioy
tiempo, hemos degjado de lado algunoslectores de Nietzsche, como el
cubano Julio Antonio Mélla, el argentino José Ingenieros, 10s poetas
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chilenos Vicente Huidobro y Pablo de Rokha, y, aunque no son propia-
menteizquierdistas, |os mexicanosAntonio Caso y José Vasconcel os.

II. El problema delastraducciones

¢Qué textosy, especialmente, qué traducciones de Nietzsche leyeron
nuestros intelectuales? Sin bien muchos de ellos dominaban otros
idiomas alaperfeccion, la culturafrancesagozo en € siglo xix deun
incuestionable prestigio entrelaselites|atinoamericanas. Fuelalengua
delasideasdelarevolucién francesa, leidas prof usamente por nuestros
prohombresliberales; lallegadade las obras de Comtereforzaron ese
prestigio agrado tal queenlaEscuelaNacional Preparatoria, formadora
de lageneracion mexicanadel Ateneo, fue obligatorio en sus progra-
mas. También e poetaVicente Huidobro eraculturalmente mésfrancés
gue chilenoy nunca se haaclarado si su‘ creacionismo’ fue de origen
latinoamericano o galo. Definitivamente el idioma de la ciencia, la
culturay lapoesiaerad francés, pero ¢cOmo llegaron esastraducciones
y cuales son los problemas a que nos enfrentan en cuanto alafideli-
182| dad delatransmision de las ideas nietzscheanas al espafiol ? ¢(Cudles
fueron leidas por nuestrosintelectualesy como influyeron en la apre-
ciacion que tuvieron del autor aleman?

Pese alasdificultades que podria haber presentado ladivulgacién de
textos de Nietzsche en América L atina, sus obras se difundieron tem-
pranamente. En 1901, apenas un afio después de su muerte, laobra del
aleman estaba siendo recibidapor €l publico chileno. Gonzalo Sobeja-
no en un extenso estudio® establece que la primera traduccion de una
obrade Nietzschea castellano fue hechaen el mismo afio de su muerte
por la editoria La Espafia Moderna y correspondio a Asi hablaba
Zaratustra (el texto tuvo una reimpresion en 1906); algunos sospe-
charon que €l traductor, ‘ Juan Ferndndez’, era Miguel de Unamuno,
buen conocedor y traductor del inglésy el aleman, pero Sobegjano se

! Gonzalo Sobejano, Nietzsche en Esparia,
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inclina por el intelectua krausista José de Caso y Blanco. La misma
editoratradujo al afio siguiente Mas alla del bieny el mal; La genea-
logiadelamoral y Humano demasiado humano, todas sin mencionar
al traductor y sin prélogo ni notas. Este tltimo afio untal Luciano dela
Mantuatradujo Auroray en 1904, un volumen titulado Ultimos opliscu-
los que contenia El Caso Wagner; Nietzsche contra \Wagner; El ocaso
de los idolos y El Anticristo. EI mismo traductor se encargo de La
gaya cienciaen 1905 o 6, agregando un prologo. Edmundo Gonzélez-
Blanco tradujo, también para La Espafia Moderna, El viajero y su
sombra.

Laeditorial anarquista‘F. Semperey compariia, Editores’, de Valen-
cia, hizo unaimportante labor de difusion de las obras de Nietzsche,
tanto en Espariacomo en Américal atina, entre 1906 y 1910. Realiza-
ron varias reediciones baratas para un publico compuesto en gran
numero por militantes o simpatizantes de organizaciones &cratasy de
izquierda. Delasobrasdd fil6sof o aleman Sempere publicd, Asi habla-
ba Zaratustra; La genealogia delamoral; El Anticristo; La gaya cien-
cia; Humano, demasiado humano; El origen de la tragedia; Aurora;
El creplsculo delosidolos; Masalladel bieny el mal; El viajeroy su
sombra; Ecce homo; El caso Wagner; Nietzsche contraWagner. Estas | 183
ediciones hechas en su mayoriacopiando otrasyatrasladadas al caste-
[lano, en general abrevian impudicamente cambiando incluso € sentido
de muchas frases y sentencias.

Un problemamas complicado y central, tanto paralectores|atinoa-
mericanos como europeos, €s el que nos plantea su Ultimo libro. En
“Problemas de El Anticristo de Friedrich Nietzsche” 2 Andrés Sanchez
Pascual demuestraquetodas|astraduccionesde estaobraal castellano,
entre 1902 y 1970, contienen innumerables falsificacionesy errores.
En un detallado andlisis este traductor espafiol muestra como latota-
lidad de los textos que no alcanzo a publicar en vida fueron victimas
demutilacionesy ‘ correcciones tendientesatergiversar el sentido de

2 Andrés Sanchez Pascudl, “ Problemasdel Anticristo de Friedrich Nietzsche”,
Revista de Occidente, n° 125-126, julio-agosto de 1973, p. 209.
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sus escritos. Solo los publicados entre €l afio 1871, en que editara El
nacimiento delatragedia, y 1888 en quedieraalaprensaEl creplisculo
de los idolos, son dignos de fiar, € resto no corrié la misma suerte:
“Aqui si, aqui todo, absolutamente todo ha sido manipulado y falsifi-
cado”, sostiene. Entre estos textos, se encuentran, por un lado, El
Anticristo, Ecce Homo, Nietzsche contra Wagner, y Ditirambos de
Dionisio, y por otro las anotaciones, apuntes, planes, aforismos, no
preparados para laimpresién por Nietzsche, y que han llegado hasta
nosotros en cuadernos de notas y hojas sueltas, ha sido modificado,
constituyendo “un escandal o sin precedentes en lahistoriadelacultura
europed’.

Pero, ¢cuales son |as consecuencias de este escandal o para nuestro
andlisis? Dada la multitud de falsificaciones, cabe la posibilidad de
gue loslectores|atinoamericanos nunca hayan conocido el verdadero
alcancedelaultimay fundamental obrade Nietzscheni delamayoria
de su produccidn, y que sin tergivesar susideas hubieran cambiado la
opinion de sus receptores de haberlas conocido.

La primeratraduccion de El Anticristo al castellano fue publicada
en Madrid en 1902 por Bernardo Rodriguez Serra. Al parecer fue efec-

184 tuada sobre la segunda edicion alemana de 1899, pero Sobejano sos-
pechaque estdhechadel francésy es, ajuicio de Sanchez Pascudl, ‘1a
mas imperfecta’. En la portada se leia: “Federico Nietzsche/El
Anticristo/Ensayo de unatransmutacion de todos |os val ores/ Traduc-
ciéondirectadel aeman/por/ LuisJménez GarciadelalLuna/Licenciado
en filosofiay letrasMadrid/Bernardo R. Serra, Editor [...]".
Lasegunda, de 1906 o 7, hecha por La Espafia Moderna, contiene
cuatro textos: El caso Wagner; Nietzsche contra Wagner; El ocaso de
los idolos y El Anticristo. El traductor, Luciano de Mantua, incluye
una‘'notaalapresenteedicion’ informada, pero segiin Sdnchez Pascual
latareaesta‘llenade despropésitos’, dado que, por gjemplo, modifi-
ca € titulo original de la versiéon definitiva con la titulacién: “El
Anticristo/Primer libro de la voluntad de la potencia/Ensayo de una
transmutacion de todoslosvalores/Prélogo”. Latraduccion, hechade
la segunda edicién de la obra en aleman, de 1907, reprodujo unamo-
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dificacion en la que no incurren otras ediciones: en la pagina 197 se
incluye unanueva portadacon e subtitulo “ Ensayo de unacritica del
cristianismo”.

Laprincipalesconsideraciones sobre lasfalsificacionesdelasedicio-
nes alemanas que Sanchez Pascual denunciasele hicieron aEl Anti-
cristo, sonlassiguientes. Primero, €l cambio en € subtitulo‘maldicién
sobree cristianismo’ por lapalabramasneutral ‘ critica’ o el agregado
‘transmutacion de todoslos valores' . Segundo, ladiscusién del subti-
tulo no es cuestion menor pues indica la evolucion intelectual de los
ultimos momentos de lucidez de Nietzsche, cuando € filésofo que
habia pensado titular la obra ‘critica’ o ‘transvaloraciéon’ prefiere
‘maldicion’. Pero ningunade las portadas que el autor prepard fueron
reproducidas por ladueiiadel archivo Nietzsche, su hermana. Tercero,
estas tergiversaciones tenian como propdsito atenuar las opiniones
del filésofo contra el cristianismo, ya en la segunda edicién alemana
de 1899 (que se utiliz6 parala edicion primera espafiola de la Edito-
rial Rodriguez Serra), se cambi el prélogo de El Anticristo diciendo
gueeralaintroduccién aLa voluntad de poder. Segiin Sdnchez Pascual:
“uno de los més grandes fraudes literarios de este siglo, hace agui su
primeraaparicion pablica’. Similarespropdsitostuvo lacuartaedicion | 185
alemana denominada “ Taschen-Ausgabe” sobre la que se tradujo la
segunda edicién castellanade 1906 0 7.

En resumen, ‘transval oracion de todos los valores' fue el proyecto
de una obra convertida en subtitulo, luego sustituido por ‘maldicion
sobre € cristianismo’, queloslectores castellanos no conocieron hasta
1970. Y respecto ala‘voluntad de poder’, si bien Nietzsche también
la bosquejé como obra, anunciandola en dos oportunidades, luego la
desechd. Enloquecio antes. Sobejano finaliza su prolija revision de
las traducciones castellanas sentenciando:

Cualesguiera que sean los defectos de |las traducciones espa-
fiolas, menester es convenir que no fueron tardas ni escasas.
salieron alaluz temprano, en abundanciay con continuidad.
Asi, pudieron proporcionar alos lectores espafioles un cono-
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cimiento bastante completo y veloz, aunque en general poco
depurado, del discutido fil6sofo.®

Concluyendo, estas ediciones desde laprimera de 1895 fueron ver-
tidas desde el aleman, mal podian leer entonces las ‘auténticas' ideas
de Nietzsche los latinoamericanos s |as falsificaciones introducidas
por la‘duefia delosmanuscritosyaaparecian en susdicicionesorigina
les. Hechalasalvedad, reformulamosla cuestion: ¢Qué consecuencias
tuvo lalectura del fil6sofo en |os lectores | atinoamericanos?

I1. Nietzsche en Argentina: el germen detoda rebeldia

Aunque fue José Ingenieros quien inauguro las lecturas de Nietzsche

en Argentina, €l joven abogado Deodoro Roca (1890-1942), fue uno

de los lectores més aplicados. Nacido en Cordoba, en € seno de una

familia oligérquica, fue director del Museo Provincial Sobremonte,

cargo quedebi6 dgjar por su adhesion alasluchas estudiantiles. Ejercio

lacatedrade Filosofia General en laFacultad de Derecho enlaUniver-
186| Sidad de Cordobay fue €l redactor del Manifiesto Liminar, que los
estudiantes reformistas adoptaron y difundieron como su programa
en junio de 1918. Alrededor de 1936 dirigi6 la revista Flecha de la
gue edito diecisiete nimeros durante dos afios.

Un estudio reciente acercade su vidaintel ectual, que ademasreline
unaimportante antol ogia, destacalafigurade Rocapor su heterodoxia.
En Deodoro Roca, €l hergje,* Néstor K ohan sostiene que este intel ec-
tual reformista, injustamente olvidado por la historiografia oficial
argentina, eraun pensador ‘ herético’ hacialasideol ogias de su época.
Este habriaadaptado, de las principal es corrientes reformistas cordobe-
sas, untono iconoclastay anticlerical y un marxismo “ completamente
despojado de su caparazén ilustrado y economicista’ incorporando €l

3 Sobejano, op. cit., p.
4 Néstor Kohan, Deodoro Roca, €l hereje, 1999, BuenosAires, Biblos.
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romanticismo “ antiburguéslibertario, culturalista, juvenilistay huma-
nista’, cuyafuente principal fue Nietzsche.

No sabemos exactamente cudl es fueron las traducciones de laobra
de Nietzscheleidas por Roca, que entendiael francés. Hay un desfase
temporal entrelalecturay losprimerosescritosque el intelectual cordo-
bés le dedicd, pero desde 1915 era parte de sus lecturas habituales.
Por ggemplo, e Manifiesto Liminar, publicado en unaedicion extraordi-
naria de La Gaceta Universitaria hace una alusién indirecta a El
Anticristo: “jCuriosa religion que ensefia a menospreciar € honor y
deprimir lapersonaidad! jReligion paravencidos o paraesclavos!”>

Cuando triunfé e movimiento reformista, Roca asumio la catedra
de Filosofia General en la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales
reformulando su plan de estudios. En é enfatizaba la filosofia del
siglo XI1x en detrimento de la escol &stica que antes se ensefiaba en la
universidad, integrando lapsicologiay en particular aWundt, Nietzsche
y Williams James, € ‘ neocriticismo francés', lastendenciasfil osoficas,
misticasy metafisicas, laescuelade Marburgo, lateoriadelosvalores
y finalmente aBergson y Croce.

El joven abogado cordobés dedicd a menoscinco escritosal aleman.
El primero de ellos, Impulso y contencion de 1930, reflexionaacerca | 187
de lablsgueda de lafelicidad por €l ser humano y giraen torno a El
nacimiento de la tragedia. Roca parte del aforismo nietzscheano que
enfrenta lo apolineo y lo dionisiaco: “el hombre prefiere siempre la
embriaguez alanutricion”, para plantear que comunmente se pien-
sa que la felicidad se logra por medio de la educacion y la cultura,
idea que remonta a Rousseau. Sosteniendo que pese a ser una crea-
cion humana, el hombre actual se siente atrapado por €lla, por lo que
larespuesta comin a este dilema es siempre negativa, pueslacultura
actual ha dgado la meta de la felicidad en pos de otros objetivos,
como la tecnocratizacion de la sociedad. Esta infelicidad se debia a

5 En particular en e paragrafo 21 de El Anticristo, Nietzsche sostiene la
idea del cristianismo como religion de oprimidos.
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abandono de |a verdadera naturaleza humana, la heterodoxia de su
cultura:

Lavueltaalanaturaleza, € culto al deporte, lainmersion en el
placer inmediato y momentaneo, lasinceridad cinica, laviolen-
ciaanarquica, lalocuraincluso, y tantas otras expresiones de
la heterodoxia contemporanea definen la pugna exasperada
entre el mundo de laculturay el afan defelicidad, caracteris-
tico de nuestraépoca. Todas|ashergjias anticulturales proceden
de esafuente. O de esa herida.®

Para Roca la heterodoxia, el concepto central que propone en este
texto, representa anhel os humanos que, citando a Freud, han quedado
reprimidos de la ‘normalidad’. La solucion es que la cultura retome
esosimpulsosreprimidosy losincluyaen sudmbito en vez de pretender
aniquilarloso expulsarlos. El articulo terminacon €l proyecto deinter-
vencion socia: escribir acerca de la forma cdmo estos elementos se
deben incluir en el programa cultural.

Nietzsche en Italiaes unarecension de un libro del francés Guy de
188| Portualés,” comentando un vigje que e alemén hicieraen 1876, siendo
un joven profesor. Publicada en 1930, si bien no tiene mayor profun-
didad conceptual, trasluce al gunas opiniones interesantes para el pro-
yecto politico del cordobés. Define al Zaratustra, cuyo manuscrito el
aleman llevaba en su maleta de vigje, como “d larvado pensamiento
filosofico contemporaneo, losgérmenes detodarebeldiaactua”. Roca,
rescata otros aspectos, como el significado de su pensamiento en la
actualidad, que implicaria acabar con el miedo alamuertey sembrar
enlaconcienciadeloscontemporaneoslanocion de suave melancolid
a “no poder vivir lo bastante como para conocer las maravillas del
pensamiento y del mundo”. Zaratustra habia tomado posesién de las
inteligencias contemporaneas eimplicaba, segiin Roca, un nuevo sen-

6 Deodoro Roca, “Impulso y contencién”, El Pais, 21 de diciembre de
1930, en Kohan, op. cit., p. 134.
! Guy de Portuales, Nietzsche en Italie, 1929, Paris, Bernard Grasset.
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tido de la vida, una vitalidad especial el hombre antes que animal
sabio o animal religioso ‘esun animal quevive' y lamuerte eslaque
le otorga esa concienciavital. Todo esto, pese &, y precisamente por,
laenfermedad y la conciencia de la muerte que tenia Nietzsche.

El siguientetexto, Lametadel superhombre, al parecer permanecio
inédito en el archivo de su hermana Cristina. Escrito en 1931, plantea
una fuerte identificacion con la ética nietzscheana. Parte sefialando
guelas’‘esenciasnietzscheanas habian permeado lafilosofiacontem-
poranea produciendo unagran cantidad de seguidores, que no formaron
una escuela sino que més bien siguieron las actitudes del filosofo
aleman y hoy ‘toman aire en las colinas del pensamiento’. Mientras
gue para sus detractores, que si se reunian, el pensador:

es de los que derriban ese tinglado ético que coloca en una
dicha presente —o futura— todo el sentido de la vida. Este
concepto de la existencia humana no puede decidir su valori-
zacion, estructurar la jerarquia. No puede ser valorado con
miras haciaun eterno epilogo feliz, incontrol able. Seriaexplicar
una vida por lo que la destruye. Seria como afirmarla en su
negacion. 189

El texto contintia con unavaloracién del concepto de superhombre.
Deacuerdo con €l fil6sofo, |0 Unico que puede proporcionar unavalo-
racion verdadera esla propia‘ grandezainterior’; cuando la sociedad
pudiese producir una gran cantidad de hombres superiores, entonces
alcanzariasu ‘legitimacumbre’ . Rocarescatalascriticas de Nietzsche
aloshombres mediocresy alos que tratan de nivelar todo a su propia
tala

Si todos los hombres son otras tantas voluntades de afirma-
ciény dominio—aun comenzando por los que afirman sumisma
esclavitud— €l valor supremo vital radicard en aguellos cuya
voluntad de poder seamaésfuerte. Por eso € ‘ superhombre’ es
para Nietzsche la corona del mundo.
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Seguin Roca, a estaidea tan controvertida de la obra nietzscheana
se le falsed su verdadera implicancia considerandolo una muestra de
soberbia. Asi rescatalo que paraél esel verdadero concepto de super-
hombre:

esa grandeza se mide por las responsabilidades que arrastra
(...) Por eso no es posible creer en lagrandeza de un hombre a
quien sus opinionesy sus actos no |o sitdan frente a supremo
riesgo vital. ¢Es esto soberbia? No. Es afédn de exaltar al
hombre, de hacerle dar e méximo de rendimiento espiritual.
Y de despojarlo detodafarsa. Es dgjarlo solo y desnudo ante
su propio —inapel able—tribunal.

Juventudy servidumbre, el mas* politico’ delostextos nietzscheanos
escritos por Roca,® esun breve manifiesto en que criticaalosjévenes
catdlicos, sin mencionarlos directamente. Comienza sosteniendo que
se puede ser joven, pero tener una ‘mente atavica', y se puede ser
vigloy anheloso deunavidamejor. A los primeros|es criticasu conser-
vadurismo ‘ que secierraatodaidearenovadora . El conjunto del texto

190| giraentorno alas actitudes que se deben tener:

Todarevolucion, todo progreso, es, a cabo, un desplazamiento
de interés. Requiérese, ademés, cierta actitud heroica parala
soledad. Nietzsche mediad valor de cadaindividuo por lasole-
dad que pudiese soportar. Vale decir, por ladistanciaalacual
el espiritu —valeroso— es capaz de colocarse con relacion ala
muchedumbre, siempre expresiva de los ‘intereses creados .

Continua sosteniendo que agquellos que, basadosenloreligiosoy o
espiritual, sostienen que van a hacer de susideas labase pararegir €l
orden mora y material del mundo, al mismo tiempo preconizan los
medios mas groseros para gobernar y organizar el orden. Roca esta

8 Roca, “Juventud y servidumbre”, El Pais, 14 de junio de 1931.
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reaccionando acé al avance del fascismo en los sectores juveniles de
lalglesiaCatdlica, que encontraban en lafuerzalajerarquia suprema:

Ahi estdlaraiz de su caracteristico ademan ‘ combativo’, no
persuasivo, frente a las otras ideas. Las ‘persiguen’ safiuda-
mente, en cuanto pueden. Desconocen lavirtud de latoleran-
cia. Atropellan, destempladosy fieros, derechosy libertades.
Como sl estosderechosy libertadesfueranirrealizablesy nada
significaran. Ningun rastro, en lo politico de esa luz que —en
lo religioso— es la persuasion.

En El drama socia delauniversidad, publicado en 1936, que bien
podriatitularse Marx, Nietzschey lareformauniversitaria, Rocacritica
alauniversidad argentinade laépocacalificandolacon durostérminos;
“un remedo, unaimitacion, en algunos aspectos deliciosamente comi-
ca’. Pero estacriticaarrancadesde unacomparaci én delos pensamien-
tosde Marx y Nietzsche, aguellos‘ obstinados 'y terribles negadores’,
a proposito de una balance histérico de la universidad burguesa del
siglo xIX. Esta, segtin &, habia logrado su méximo desarrollo en esa
centuria a través de los valores de la clase que la sustentd: ciencia, |191
técnica, ensefianza del Estado, asi “se moviael ideal humanitario que
Humboldt bien definiera: educacién estético humanistica. El Estado-
fuerzaeratambién Estado-idea. Su concepcion del hombrey del univer-
so eraentregadaalas universidades parasu propaganday realizacion”.

Pero este desarrollo al canzado se estanco, pues se abandonaron los
ideales originales cuando €l nacionalismo sustituyé al humanismo
cosmopolita, sin embargo la institucion siguié su rumbo inicia. Es
aqui donde Rocaintroduce lacritica de sus dos ‘ terribles negadores'.
Aungue reconoce que provenian detradicionesintel ectualesdisimiles,
por diversas concepciones filosoficas y morales, rescata de Marx su
pensamiento social, y de Nietzsche sostiene que sus concepciones esta-
ban movidas:. “en nombre de una cultura que teniaque convertirse en
sangrey en gesto”. Seglin Roca, este pensamiento habria sido tomado
por un grupo para superar e nacionalismo, mientras los marxistas
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plantearon la obsolescencia de los ideales culturales de la burguesia.
Asi, el aporte delosfildsof os alemanes operé un cambio en lacultura:

Se empezd a hablar del hombre integral, del individualismo
de la cultura, de la soledad creadora. En este punto preciso,
llegb laguerra, y luego la‘crisis’ de la posguerra, que en un
sentido moral no fue crisis, sino otro momento histérico al
gue ha seguido un cambio fundamental en laconcienciadela
época. Después, laTécnica. Y conellael olvidodelosideaes
delapersonalidad. El individuo se hadisuelto en funcion. Ser,
es ser objetivo. Ser es ser en relacion a unas cosas y poder
después convertirlas en dinero. Y esto, por ultimo, significa
poder, o posibilidad de vivir. Y éste es el problemaque sefidla
la divisiéon de dos épocas.

El gercicio que efectiia Roca es complejo. Primero hace un balan-
ce historico del fendmeno universitario europeo; después utiliza los
aportesfilosdficoseinterpretativos de dos pensadorestradiciona mente
puestos en contradiccion por |os exégetas parainterpretar un fendme-

192| nodesutiempo: latecnificacién delasrelaciones sociales. Finalmen-
terealizaunainterpretacion del devenir cultural occidental: unaépoca
dominada por la burguesia dividida en dos fases: una culturalmente
cosmopolita, con una universidad enfocada en esa direccién, otra de
predominio delasideas nacionalistas, pero con unauniversidad enfoca
daend caminooriginal. Luego se puede distinguir unaetapaque niega
esa hegemonia, expresada en lainfluencia de | as ideas nietzscheano-
marxistas, que “implicaba un cambio fundamental en la conciencia
de la época’ que podemos definir como individualista. Finalmente,
Roca plantea su tiempo presente como una etapa ‘tecnocratica’, en
gue la caracteristica es la destruccion del individuo construido en la
etapa anterior. La tecnocratizacion, y la conciencia social que ésta
produce, junto alaprol etarizacion delos grupos socialesmedios, influ-
yo en launiversidad disolviendo sus antiguos ideal es. Este fendmeno
general lo aplicaal caso argentino, sosteniendo que la Reforma habia
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sido un movimiento marcado por un ‘ disconformismo radical y total’
contralauniversidad ‘ pretenciosay estéril’ y hoy, pese aestarebelion,
la gran produccién cientifica se resumia en ‘ apuntes'.

El movimiento de la Reforma, emprendido para disolver la supre-
macia del profesor sobre el alumno, habia tratado de expandirse ala
educacion en su totalidad y luego ala sociedad, seguia padeciendo los
mismos malesiniciales. Peseaeste balance casi pesimista, Rocarescata
la conciencia de criticasocia que habia aportado y la certeza de que
no se puede reformar la universidad sin reformar la estructura del
Estado.

Rocaterminaplanteando las falencias del movimiento al que habia
contribuido protagonicamente: alaReformay alo ‘social’ habia que
agregar €l hombre (el individuo), pues no todo se resolveria en lo
politico, sino también enlo cultural: € ‘ problemapolitico’ setornaba
inseparable del ‘problema de la cultura’. Este habia sido un aspecto
olvidado en 1918 y que en ese momento habia que abordar.

IV. Nietzsche en € Per (: mas que pensamiento, accién y combate
193
Nietzschetuvo en el Pertilarecepcion de José Carlos Mariategui, uno
delosidedlogos masfamososy discutidos delaizquierdalatinoameri-
cana. Mariategui naci6 en Moquehuaen 1896y trasunacortay agitada
existencia murié en Lima en 1930. Su pensamiento ha sido fruto de
arduasdiscusionesy de prolongadas polémicasintel ectual es eideol 6gi-
cas. Aunque prolifico, no pertenecié al mundo académico, su preocu-
pacion fundamental fue laformacion de un campo cultural donde las
ideas del socialismo pudieran sentar las bases de un cambio profundo
en el Per(l. En su biografiaintelectual se distinguen dos etapas clara-
mente diferenciadas. La primera, poéticay bohemia, que é mismo
[lamé su ‘edad de piedra’, se prolongé hasta 1919, afio en gque por
disposicion del presidente Leguia debio salir exiliado a Europa. Ahi
estuvo radicado en Italiadonde tomo contacto con todas|astendencias
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culturaleseideol 6gicas delapostguerraconvirtiéndose, como & mismo
lo sefialara, en un ‘ marxista convicto y confeso'.

Si bien su estudio académico se inicio recién en 1960, cuando sus
parientes publicaron sus obras completas, fue sdlo en 1994, afio de
su centenario, que se enfrenté de maneramas profundael andlisisy la
difusion de su pensamiento. Durante mucho tiempo lareflexién poli-
ticaeideol6gicay lalabor cultura querealizd en el Pertifue escondida,
tergiversada y a veces anatematizada, por dos tradiciones politicas
latinoamericanas: el populismo apristay el marxismo ortodoxo. Mili-
tante delaAlianza Popular Revolucionariade AméricalLatina, APRA,
fue uno de sus fundadores y lideres principales junto a Haya de la
Torre; cuando éste intentd convertirla en partido politico, se dividio
con un grupo de sus correligionarios peruanosy fundoé e Partido Socia-
listadel Perd, psp. Al margen mantuvo una serie de publicaciones de
caracter intelectual e ideoldgico, cuyo € e central era una profunda,
heterodoxa y multifacética discusion cultural, entre éstas, Amauta y
Mundial fueron fundamentales. En 1928 publicd su trabajo més conno-
tado, Sete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, consi-
derado el texto fundacional del ‘ marxismo latinoamericano’.

194 El movimiento tedrico que efectud en sus andlisis de la realidad
reline una serie de pensadores y tradiciones de origen muy diverso e
incluso opuesto. Larelacion con Nietzsche hasido obviadapese ala
reciente multiplicaciéon de interpretaciones y discusiones sobre su
pensamiento. Por ggemplo, Robert Paris, al analizar |os origenes del
marxismo latinoamericano, al igual que otros hatratado de responder
alas acusaciones del ‘sorelianismo’ de Mariategui, hechas por laiz-
guierdaortodoxa, reparando, de pasada, en quetambiénleiaal aleman:

No debe asombrar, pues, que en una época en gue Mussolini
relvindica a Nietzsche, Williams James y Georges Sorel en
unaentrevistapublicadaen el periddico Le Temps, Mariétegui
inicie sus Siete ensayos (...) citando a Nietzschey no aMarx.
Por otra parte, ¢es que durante la misma época Nietzsche no
erainvocado por €l dirigente comunista cubano Julio Antonio
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Meéella? Tampoco debe sorprender si en un marxismo yainter-
pretado por Sorel, Mariategui intenta una vez mas integrar €l
pragmatismo de James, el bergsonismo y el psicoandlisis.®

A pesar de la referencia volétil a Nietzsche, Paris centrado en el
‘sorelianismo’, no explica e ‘nietzscheanismo’ de Mariategui. De-
fensores y retractores se han centrado en la discusion acerca de la
influenciaen el peruano de un pensador como Sorel, cuyas propues-
tastenian que ver més con lapoliticacontingente, pero no han repara-
do en laimportanciade Nietzsche en lareflexion tedrica de sus Sete
ensayos.

Un articulo de OfdiaSchutte, profesoradel Departamento de Filoso-
fiadelaUniversidad de Florida, esquizael anico trabajo que explora
lainfluenciadel alemany su recepcién en el marxismo latinoameri-
cano. Schutte, parte de trabajos similares que estudian la influencia
de Nietzsche en los izquierdistas alemanes y rusos de comienzos de
siglo, entre ellos Lunacharsky, que formaron lo que se denomina
‘marxismo nietzscheano’ .1°

¢De qué manera Maridtegui integra en su pensamiento politico e
ideol6gico a Nietzsche? Schutte ha propuesto la insinuante tesis de | 195
gue &l peruano estaba consciente de lo polémico que resultaba parael
marxismo europeo laaceptacion delasideas de Nietzsche. Sin embar-
go, creemos que su actitud heterodoxay eclécticalo llevé aintegrar
en su reflexion no sdlo el pensamiento del dleman sino también de
otros aportes que resultaron controvertidos paralaizquierdacomunista
agrupada en la Tercera Internacional, desatando con ello una fuerte
polémica desde fines de la Segunda guerramundial. Esaizquierdalo
acuso de‘ confusionistal por sostener queen Américal atinalosaliados
del proletariado en la lucha por el socialismo eran € indigenay €

° Robert Paris, “El marxismo de Mariategui”, en José Aricd, Mariategui y
los origenes del marxismo latinoamericano, 1978, México, Siglo xxI.

10 Ofelia Schutte, “Nietzsche, Maridtegui y € socialismo: ¢Un caso de
“marxismo nietzscheano’ en el Per(?’, Anuario mariateguiano, 1992, n° 4,
Lima, Amauta.
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campesinado, tesis que sostuvo en dos encuentros de la I nternacional
Comunista realizados en Montevideo, en 1930, proximo a morir por
una enfermedad que o mantenialisiado.

Junto con Marx, los principales autores que Maridtegui articuld en
su reflexion propiamente marxista, fueron Croce, Bergson y Sorel.
Estos dos ultimos rescataban, contrael racionalismoy €l cientificismo
de la época € valor de lairracionalidad y €l mito como substratos
movilizadores de la sociedad de principios de siglo; pero lainclusion
de Nietzsche fue menosexplicita. En 1928 escribio en la‘ advertencia
gue precediaasus Sete ensayos, que seguia el derrotero de Nietzsche
en €l parégrafo “Del leer y € escribir” de Asi hablaba Zaratustra:

Como |a Escena contempor anea no es éste, pues, un libro orga-
nico. Mejor asi. Mi trabgjo se desenvuelve seguin el querer de
Nietzsche, que no amaba a autor contraido a la produccion
intencional, deliberada, de un libro, sino agquel cuyos pensa-
mientos formaban un libro esponténea e inadvertidamente.
Muchos proyectosdelibrosvisitan mi vigilia; pero sé por anti-
cipado que sblo realizaré los que un imperioso mandato vital
196 me ordene. Mi pensamiento y mi vida constituyen una sola
€0sa, un unico proceso. Y si algun mérito espero y reclamo
gue me seareconocido esel de—también conformeaun princi-
pio de Nietzsche— meter toda mi sangre en misideas. !t

Schutte sugiere que a su regreso a Per(, y por lo polémico que
resultabalaaceptacion de lasideas nietzscheanas, “ Maridtegui siguiod
la sana regla de incorporar las ideas de Nietzsche en un argumento
marxista sin nombrar especificamente a fildsofo aleman”. Sin em-
bargo, pensamos que esta autocensurano existio en lareflexion maria-
teguiana, dadalaintegracion explicitay enfaticade otros autores que,
S bien en ese momento no estaban estigmatizados por la ortodoxia
comunista, al menos resultaban ‘ extrafios . Lainclusién de Nietzsche

1 Maridtegui, Sete ensayos de interpretacion de la realidad peruana,
1959, Lima, Amatua, p. 7.
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en unareflexion marxistaes probleméti ca paral os marxi stas contempo-
raneosy no paralosque vivierony reflexionaron antes de la Segunda
guerra.

Por otraparte, debe recordarse que en ese momento al peruano mili-
tabaen el APRA que no estaba afiliado ala Internacional Comunistay
gue la polémica suscitada en torno al ‘ confusionismo’ de Mariétegui
es posterior a la etapa en que escribe influenciado por Nietzsche e
incluso, posterior a su muerte.

Descartadaasi latesisde‘ ocultamiento’ del ‘ nietzscheanismo maria-
teguiano’, podemos centrarnos en la influencia del filésofo aleman.
Schuttereparaen lostextos de Mariategui Dos concepcionesdelavida,
El hombrey el mito y La lucha final, publicados en Mundial entre
enero y marzo de 1925, pero no sefiala sus elementos nietzschianos
especificos. Se limita a decir que utilizo ‘temas importantes’ de El
nacimiento de la Tragedia y Sobre la ventaja y la desventaja de la
historia parala vida.

El mito fue extensamente trabajado por Nietzsche, Bergsony Sorel.
L atesis mariateguiana que une sendos textos eslade lanecesidad del
mito quetiene el ‘yo profundo’, y seinscriben en la‘ descontruccién’
que hacen Bergsony Sorel delosvaloresburguesesdelaépoca. Ensu | 197
andlisis de la obsolescencia de la ética burguesa en la posguerra, €l
peruano sentencia: “La vida, mas que pensamiento, quiere ser hoy
accion, esto es combate. EI hombre contemporaneo tiene necesidad
defe. Y launicafe, que puede ocupar suyo profundo, esunafe comba
tiva. No volveran, quién sabe hasta cuando, |os tiempos de vivir con
dulzura.” 12

Estas frases corresponden a Dos concepciones de la vida. En El
hombrey el mito, escrito una semana después, vuelve sobre el g e de
su reflexion: “Ni larazédn ni laciencia pueden satisfacer todalanece-
sidad deinfinito que hay en el hombre. Lapropiarazén se haencargado
de demostrar alos hombres que ellano les basta. Que Unicamente €l
mito posee la preciosa virtud de llenar su yo profundo.”

12 Mariategui, Mundial, Lima, 6 de enero de 1925.
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Si bien Nietzsche estapresente‘ detrés’ delashipdtesisy movimien-
tostedricos que Mariétegui efectlia, lostextos estan mas directamente
influidos por Sorel y Bergson. Donde aparece un temainnegablemen-
te nietzscheano esen Laluchafinal, aqui revelaunaconcepcion dela
historia hereditaria de Nietzsche, pero no copia ortodoxa respecto a
‘eterno retorno’ y a la presencia ciclica del mito de la lucha final:

Setrata, efectivamente, delaluchafinal deunaépocay deuna
clase. El progreso —o €l proceso humano—se cumple por etapas.
Por consiguiente, lahumanidad tiene perennemente la necesi-
dad de sentirse proximaaunameta. [...] EI mesianico milenio
no vendra nunca. EI hombre llega para partir de nuevo. No
puede, sin embargo, prescindir de la creencia que la nueva
jornada es lajornada definitiva. Ninguna revolucion preve la
revolucién gue vendra después, aungue en la entrafia porte su
germen.

Acarompelaideadel eterno retorno, recalcando que ‘el mesianico

milenio no vendranunca . Peseareflexionar acercadel pasadoindigena

198| de su pais, su concepcion delahistoriaes progresistay no ciclica: ‘el

hombre llega para partir de nuevo’, este hombre es e ‘sujeto de la
historia’, su protagonista.

Otro delos ‘usos que hace Mariategui de Nietzsche tiene que ver
con una ‘actitud intelectual’ que aclara en la citada ‘ advertencia’, y
gue no debe subestimarse, dado que actitud y pensamiento van unidos
en lareflexion mariateguiana. Unalecturaatentade ‘ El proceso dela
literatura , laclave delos Sete ensayos, revelasu concepcion nietzcheana
gue guiatodo € libro:

Declaro sin escrapulo que traigo a la exégesis literaria todas
mispasioneseideaspoliticas, aunque, dado € descréditoy dege-
neracion de este vocablo en el lenguaje corriente, debo agregar
guelapoliticaen mi esfilosofiay religion. Pero esto no quiere
decir que considere e fendmeno literario o artistico desde

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

NIETZSCHEY LA IZQUIERDA

puntos de vista extraestéticos, sino que mi concepcion estética
seunimisma, en laintimidad de mi conciencia, con misconcep-
cionesmorales, politicasy religiosas, y que, sl dgjar de ser una
concepcion estrictamente estética, no puede operar en forma
independiente.*®

Deestamanera, Mariétegui integrabael hilo conductor nietzscheano
que habia declarado a decir: “Mi pensamiento y mi vida constituyen
una sola cosa, un Unico proceso”, ligando estrechamente su concep-
cion de estéticaa su viday su reflexion, unatraza claramente tomada
del filésofo alemany su obra.

V. Chile: un *vago nietzscheanismo’

En Chile Nietzsche atrap6 €l interés de sectores mas amplios que €l
delos‘intelectuales profesionales : obreros anarquistas vinculados a
laintelectualidad vanguardista, inmigrantes autodidactasy estudiantes
de laFederacion de estudiantes de Chile, fueron sus principaes lectores.

El primer rastro de unalecturadel filésofo apareceen 1901 juntoa |199
un extenso poemade Guillermo Vaenciapublicado enlarevistaPluma
y Lapiz. El trabajo, titulado * Anarkos, llevaun epigrafe nietzscheano.**
Un afio después un breve articulo de Alberto Brandau evidenciaunalec-
turamés reposadade Nietzsche. El autor trabaj 6 laestéticanietzscheana
basado en El pesimismo y Asi hablaba Zaratustra.®

13 Maridtegui, “El proceso de laliteratura’, en Sete ensayos, p. 171.

14 “De todo lo escrito amo solamente lo que el hombre escribié con su
propia sangre. Escribe con sangre y aprenderas que la sangre es espiritu de
espectros. Que en lanoche de sus cuevas, a ritmo de sus tristes corazones
viven sofiando con auroras nuevas de un sol de amor en misticaalboraday,
sinquelleguelamentidacrisis, en medio de su miseranidadalos degiiellan
las réfagas de tisis’, (Plumay Lapiz n° 27, Santiago, 2 de junio de 1901).

15 Alberto Brandau, “Nietzsche”, Pluma y Lépiz, n° 84, Santiago, 6 de
julio de 1902. El texto antes fue leido en El Ateneo de Santiago.
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Estas primeras | ecturas no estuvieron exentas de polémica, como la
que protagonizé Carlos V. Manriquez, desde El Ferrocarril de San-
tiago contestando a lectores de EI Mercurio, €l diario delaoligarquia
plutocrética. Desconocemos datos biograficos del autor, pero por su
manejo bibliogréfico se puede inferir que era un gran conocedor del
pensador (citaen forma precisa obrasy afios de publicacion), corres-
pondiente a un tipo de pensador liberal, acorde con la‘modaintelec-
tual’ de la época.®

El poeta santiaguino, José Domingo Gomez Rojas nacié en 1896y
muri 6 trégicamente en 1920, mientras estaba detenido bajo laacusacion
de subversion. Se hizo nietzscheano arededor de 1913 0 1914, luego de
haber editado un libro de poesia obrerista titulado Rebeldias liricas.
Lavidadel joven vate evolucioné ala par de los profundos cambios
culturales que su sociedad experimentd en laépoca. Gomez Rojasfue
un espiritu inquieto, simultaneamente cristiano, poeta, estudiante,
empleado municipal, anarquista, militante radical, nietzscheano, nihi-
listay militante en organizaciones obreras socialistas como laFedera-
cion Obrerade Chile, FocH y laseccion locd delalndustria Workers of
the World, iww. Pero ésas no fueron sus Unicas contradicciones. Co-

200|  |aboraba con un periddico cristiano protestante, al mismo tiempo que
escribia poesia écrata, |legando a declararse a si mismo una paradoja:

En mis comulgaciones yo estoy, querido hermano
Con Nietzschey con Jeslisy siempre en mi camino
Supe amar al profano porque ‘él’ era profano

Y no odiar al divino porque‘El’ eradivino...

‘Campanas silenciosas’ de reinos interiores

gue ritman en pauta psi co-sentimental

reflejando los raros y modernos dolores,
—nietzscheanamente— mas aladel bieny el mal...

16 CarlosV. Manriquez S., “ Federico Nietzsche”, El Ferrocarril, Santiago,
27 de diciembre de 1909. El pequefio opusculo esta dedicado a Eduardo
Donoso M., de quien tampoco tenemos conoci miento.
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¢Es bueno este articul0?

¢Es malo, muy malo?

No importa, como Nietzsche yo voy més ala del bieny €l
mal.

¢Como Nietzsche? Si, con Nietzsche antes que Omer Emeth
que va‘més adla de la Gramatica y que Fray Apenta que va
‘més alaque Soizay Bonafoux'.

Ambos sacerdotalmente con sotanas.

Yo, como Nietzsche, y Jests, como Yo,

¢Hay contradicciones?, megjor. Como e mundo: yo soy una
paradoja.l’

Deestetexto, importano sdlolo quesedicesino € juego de palabras
y metéforas que se entremezclan en la creacion poética. No sabemos
exactamente qué escritos de Nietzsche leyé Gémez Rojas, pero por
sus referencias se puede deducir que sélo conocié Masalladel bieny
el mal, El Anticristo y Ecce Hommo, todos editados por Sempere. El
conocimiento del filésofo aleman le [legb probablemente por medio
del anarquista espafiol Angel Fernandez, que también o relaciond con
otro &crata, e argentino Alberto Ghiraldo, director delarevistaliteraria | 201
ldeasy Figuras.

Entorno aEl Anticristo, lapoesiade Gomez Rojas sevolcd aterna-
tivamente hacia Cristo y el demonio como en Habla Luzbel:

HablaLuzbel y dice:

Escuchadme cielos...!

Soy Arcangel caido por mislocos anhelos.

Soy rebelde sublimey mi estirpe esdivina

Y mis labios modulan formidable doctrina,

Mis palabras son fuego, mis pupilas enhiestas tienen brillo
savae. [...]

17 Citado por Fabio Moragay Carlos Vega Delgado, José Domingo Gomez
Rojas, viday obra, 1997, Punta Arenas, Ateli, p. 23. El original aparecio en
Sucesos n° 627, Vaparaiso, 1° de octubre de 1914.
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El cefio de lafrente de Luzbel ostento el purpurino encono
Y Diostembl6 de miedo en su Augusto trono.*®

Lasiméagenesreligiosasy demoniacas en su poesiaeran frecuentes,
siendo la de Jestis la mas comin, con quien a veces se identificaba,
como en ‘Cristo’, ‘Jeslis, ‘Yo te perdono’ y ‘Locos sublimes'. Ya
trastornado por lastorturasaque fue sometido enlacarcel, su cristianis-
mo setransformé en martirologioy siguiendo literamente aNietzsche
escribié con sangre en las paredes de su celda un poema de protesta
contra sus carceleros.

Lallegada de la segunda década marc6 un cambio profundo en la
cultura chilena, cuando la nueva generacion intelectual y anarquista
se agrup6 en el érgano de difusién de la Federacion de Estudiantes de
Chile, Claridad, nombre tomado del grupo francés Clarté, dirigido
por Anatole France y Henrry Barbusse. A lo largo de la década de
1920 losjdvenes que sostuvieron estarevistaatraidos por € individua-
lismo anarquista, sealgarondel ‘ colectivismo’ marxista, del gobierno
liberal de Arturo Alessandri y de la propia Federacion de Estudiantes
con quienes siempre tuvieron una relacion tensa.'°

202 Fuelarevistamésampliay heterodoxaqueenlalineaanarquistase
haya publicado en Chile. Entre las muchas influencias ideol égicas
gue pueden apreciarse de su lectura, unade las mas evidentes eslade
los espafiolesdelaGeneracion del 98. Segun Mario Gongora, €l bagaje
ideol6gico de Claridad, traslucia un:

anarquismo intelectual libertario e individualista, 1a afirma-
cion de un progreso infinito, que relativiza el valor de cada
una de sus etapas, nada semejante a la creencia mesianica de

18 José Domingo Gémez Rojas, Rebeldias Liricas, 1913, Santiago. Editado
y prologado también por Andrés Sabellaen 1940y por Moragay Vega, op. cit.

19V éase: Fabio Moraga, “ Vanguardia, Heterodoxiay blisquedageneracio-
nal. LarevistaClaridad, 1920-1932”, Mapocho, n° 48, Santiago, diciembre
del 2000.
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una sociedad sin clases —tal vez un vago nietzscheanismo, la
vision de unailimitada mutacion de val ores.

Ese ‘vago nietzscheanismo’ esta patente en la Declaracién de prin-
cipios, redactada en junio de 1920, un mes antes que el gobierno
oligérquico de Juan L uis Sanfuentes desatara unaolarepresivacontra
trabgadores y estudiantes * subversivos':

L a Federacin reconoce la constante renovacion de todos |os
valores humanos. De acuerdo con este hecho, considera que
la solucién del problema social nunca podra ser definitiva'y
gue las soluciones transitorias a que se puede aspirar suponen
unapermanente critica de | as organizaciones soci al es exi sten-
tes. Esta critica debe g ercerse sobre el régimen econémico y
lavidamoral eintelectual delanacion.?

En estadeclaracion, fruto de la Primera Convencion Estudiantil, de
junio de 1920, laFederaci 6n de Estudiantes estableciaun orden de prio-
ridades parala accion.

203
De acuerdo con lasubordinacién de val ores que haestablecido
el Individuo alaFamilia, delaFamiliaalaPatriay de éstaala
Humanidad, laFederacion afirmaqueel patriotismo esun senti-
miento noble que entrafia el sacrificio del interésindividual al
colectivo. En las cuestionesinternacional es sometera siempre

20 Mario Géngora, Ensayo histdrico sobre la nocion de Estado en Chile
enlossiglos XIX y XX, 1990, Santiago, Ed. Universitaria, p. 116.

2| bid. El planteamiento nietzscheano esde Umwergtung o “ transval oracion”
contra la accién de los sacerdotes cristianos; “nosotros mismos, Nosotros
los espiritus libres somos yauna‘ transval oracion detodos los valores’, una
viviente declaracion de guerray de victoriaatodos |0s viejos conceptos de
‘verdadero’ y ‘noverdadero’”, (El Anticristo, trad. De Sanchez Pascudl, p. 37).
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el interésdel Individuo delaFamiliay delaPatriaalos supre-
mos ideales de Justiciay de Fraternidad humanas.?

De esta subordinacién, inaceptable por la oligarquia porque ante-
ponia e individuo a la familia, se derivaba una consecuencia muy
importante: una‘ accion politicano militante’ que rechazabaal sistema
como Unicamanerade progresar efectivamente: “...declara, finalmente,
guetodo verdadero progreso socia implicael perfeccionamiento moral
y cultural delosindividuos’.

El documento en su conjunto resultd bastante polémico, tiempo
después unanuevageneracion estudiantil, menos politizada, rechazaria
su sintesisideol 6gica. Probablemente esta critica se esgrimid apoyada
por |os sectores positivistas cercanos alaFederacion. El joven abogado
Carlos VicuiaFuentes, firme defensor delacorriente positivistadela
‘religion delahumanidad’ publicé unfolletotitulado La cuestion social
antela Federacion de Estudiantes, donde discutia€el principio de‘reno-
vacion constante de todos los valores', sosteniendo que:

[...] falsoy anticientifico yaque admitiendo que esverdad que
204 los conceptos humanos (o valores) de carécter filosofico o cien-
tifico evolucionan; no es menos cierto que no se trastornan o
modifican indefinidamente y que una vez llegados a estado
positivo, yano evolucionan més. Mésaun: laevolucién misma
tiene unaley, unamarcha determinada en virtud delacual los
principios pasan deficticiosaabstractosy de abstractosaposi-
tivos, de absolutos arelativos, de vagos a determinados, enri-
gueciéndosey precisandose siempre, pero sin contradecirse o
trastornarse fundamentalmente, como llegd a pretenderlo la
filosofia de Nietzsche. No debe confundirse larelatividad de
todos | os principios con su renovacion indefinida, que no per-
mitiria fundar otrafilosofia que el pernicioso escepticismo.?®
22 Géngora, ibid.

23 Carlos Vicufia Fuentes, La Cuestion social ante la Federacion de Estu-

diantes, 1922, Santiago, Imprentay Litografia Sabater, p. 2.
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Esta postura estaba fundada en un principio ideol 6gico que trataba
dedemostrar que e positivismo erauna‘doctrinaorganica’ que podia
resolver “todos|os problemas socialesy moralesdelahorapresente”.

Un articulo de Adolfo Allende S., publicado en Claridad en junio
de 1920 titulado ‘ Nietzsche contra Wagner’, analizalarelacién entre
ambos. Segun el autor, Nietzsche admiré a musico pero pronto este
sentimiento setransformo en adversidad y odio. Unadelas causasfued
amor por lamujer gue el musico le habria disputado y ganado al fil6-
sofo provocando que escribiera“El caso Wagner” donde injuriaasu
ex amigo. Otro motivo de la enemistad, seguin Allende, fue el deseo
frustrado del filésofo de convertirse en compositor, por |o que habria
recibido burlas del musico. En otro orden, més adel ante puede | eerse:

Nietzsche fue quien dijo: en lanochey en la semi-obscuridad
de los bosques sombriosy de las cavernas, fue donde el oido,
organo del miedo pudo desarrollarse tanto como se ha desa-
rrollado, gracias ala manera de vivir de la épocade losterro-
res, es decir, de lamas dilatada edad humana que ha existido.
Cuando hay claridad el oido es mucho menos necesario. De
ahi el carécter de la musica, arte de la noche y de la semi- |205
obscuridad.?*

Para Allende uno era el hijo predilecto de la burguesiay veia la
Opera sentado al lado del rey Luis de Baviera, poseia ala codiciada
mujer y eraadmirado y envidiado; €l otro, [leno deodio y rencor, tuvo
gueretirarse delauniversidad donde ensefiaba, suslibrosno sevendian
ni causaban revuelo, finalmente, murié enfermo de disenteria.

Claridad interrumpio su aparicion en 1926 y volvi6 a editarse en
1931, cuando habiacaido ladictadurade |bafiez. Pese alasintenciones
del grupo esta segunda épocatuvo unacortavida, no obstante su linea
se mantuvo inaterable, sintiéndose lainfluencia de los espafioles en
un cruce de nihilismo, nietzscheanismo y anarquismo. Segun Gorkin,

24 Adolfo Allende S., “Nietzsche contra Wagner”, Claridad, n° 19, San-
tiago, 4 de junio de 1921.
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el individualismoy el nihilismo delos escritores de la Generacion del
98 condujeron a un escepticismo intelectual . Por egemplo, Unamuno,
gue en su juventud habia sido socialista, abandond toda militanciay
terminG sosteniendo la inexistencia de las clases sociales, mientras
Pio Baroja se dedicaba a combatir €l socialismo obedeciendo a su
profundo individualismo ya que, segun €, la doctrina de izquierda
significaba la muerte del individuo. Segun este autor, los escritores
espafiol es, aungue excepcional es en su calidad estética, se habian ale-
jado delasluchas politicasy sociales porque ademas de su individua-
lismo llevaban unavidamiseraen un pais donde el sesentapor ciento
de la poblacion era analfabeta.?®
El fendbmeno también estaba marcado por una actitud erratica en
susmilitancias politicas. Algunos habian tenido las més curiosas evol u-
ciones pasando de monarquistasy conservadores arevolucionariosy
republicanos. Azorin habia sido anarquizante, enseguida federalista
terminando al lado del reaccionario LaCierva, responsabledel fusila-
miento del &crata Francisco Ferrer.
En la joven generacion de Claridad, algunos se refugiaron en el
comodo pasado, como lo hiciera el conservadore Del Valle Inclan,
206| mientras que otros, como Joaquin Arderiuz, parecian influenciados
por el primer Baroja, dados los e ementos nihilistas y anargui zantes,
Nietzschey Dostoievsky. Entodo caso yano existiael reconocimiento
gratuito o ingenuo de ‘ maestros de juventud’ ni tenian padresideol 6-
gicos como tuvo lageneracion del veinte.

VI. ¢Hubo una ‘izquierda nietzscheana’ ?
Durante las primeras décadas del siglo XX, las vanguardias artisticas

y politicas europeas leyeron a Nietzsche influidas por tres grandes
fendmenos. Primero, lacrisis delasideol ogias que habian alimentado

25 Cfr. J. G. Gorkin, “Los escritores de Espafia’, Claridad, n° 137, 29 de
agosto de 1931.
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por siglos a sus sociedades: € cristianismo catélico y protestante; el
racionalismo cientificistadieciochesco y decimondnico, y €l ideal del
progreso unido al liberalismo politico. Un segundo elemento, conecta-
do intimamente con el primero, fue lacrisis producida por laPrimera
guerra mundial, que puso en evidencia la ausencia de una ideologia
gue explicara satisfactoriamente el porqué de la conflagracién. Estos
fendmenos unidosalapresencia‘ amenazante’ paralaculturaocciden-
tal y cristiana de la revolucion bolchevique, hicieron que la segunda
lecturade Nietzsche serealizaraen clavefascista, en tanto su discurso
rescataba el valor de las acciones irracionales frente a lo inefectivo
del racionalismo que habia precipitado a Europa a unacrisis inédita.
Deestemodo Nietzsche contribuyd aalimentar lateoriadelareaccion
mas salvaje a que fue sometida la sociedad europea durante €l siglo.

En América Latina, libre de los traumas del vigjo continente, la
lecturade Nietzsche sehizo ‘ desdelaizquierda rescatando susclaves
emancipadoras. Si bien sus obras llegaron mal traducidasy tergiver-
sadas alos lectores hispanos, también |o fueron paralos que leian
el deman. Esto, sin embargo, no impidio alos primeros comprender €
significado red delosescritos nietzscheanos. Tanto Roca, como Mari&
tegui y los anarquistas chilenoslos utilizaron paraelaborar reflexiones | 207
y propuestas culturalesy politicasrenovadoras. Losprimerosintegraron
el pensamiento del aleman en reflexionesideol 6gicas originales, hete-
rodoxasy eclécticas, olvidadas o ignoradas por nuestra historiografia
intelectual. Los acratas chilenos fueron mas alla, se inspiraron en
Nietzsche para, ademés de gjercer la critica cultural, fundamentar su
individualismo, escribir poesiay la accion politica.

La sociedad americana de principios de siglo, hegemonizada
culturalmente por laoligarquia, entré en unacrisiscultural eideol6gica
profunda pero distinta de la europea. Esto abrid posibilidades para
gue una gran cantidad de nuevas ideas fuerarecibiday producida en
nuestros paises.

Parafinalizar repetimos entonceslapregunta: ¢Cudl fue el real sig-
nificado paraeste periodo delasideas de Nietzsche en América? Pen-
samos que su obra aliment6 |as discusiones, propuestas y teorias de
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muchas personas que lucharon, desde distintos espacios, por el cambio
delasociedad. Estasingularidad respondi6 a caracter delasvanguar-
diasartisticasy politicas de nuestro continente. Estudiantiles, liberales,
anarquistas, etc., leyeron a Nietzsche rescatando |os elementos que
permitian criticar a la sociedad oligarquica contra la cual luchaban.
Al no experimentar una nacionalidad perdida, ni una derrota en la
guerra, losizquierdistas|atinoamericanos‘ usaron’ el pensamiento del
aleman paraintentar demoler amartillazoslosfundamentosdelasocie-
dad oligarquica.

Pero este fendmeno no hubiese sido posible s nuestros nietzscheanos
hubiesen leido ‘a piedelaletra . Elloslo hicieron resignificando los
conceptos, llendndolos de nuevos sentidos, ya que las palabras del
aleman, como la de todos los tedricos europeos no les ‘decian’ lo
mismo que a sus interlocutores inmediatos. La sociedad americana
tenia otros desafios, otros lastres que detenian los cambios, habia,
entonces que leer adaptando y reinterpretando | os significados, como
lo hicieraMariétegui con el conjunto de su obra.

Asi, é pensamiento de Nietzsche significé una'‘ irrupcién de nuevos
sentidos', de nuevasformasdeleer (y transformar) lasociedad através

208| de la accion individual y la critica cultural como motor del cambio
social. En este caso Nietzsche sirvié parasentar |as basesde unaorigi-
nal e inacabada teoria de larevolucion.
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LASNUEVAS MATEMATICASY EL PSICOANALISIS
PERSPECTIVASDE INTERCAMBIO

L asnuevas matematicasy lalégica
borrosa ofrecen perspectivas muy
estimulantes para algunas concep-
ciones filosoficas, epistemoldgicas
y tedricas que —en el campo de las
ciencias sociaes— se habian venido
desarrollando desde hace yamés de
un siglo.

Sin embargo, estos nuevos ins-
trumentos no se formularon a partir
de las necesidades del desarrollo
cientifico del campo psi. Su origen
se encuentra en la meteorologia, en
la hidréulica, en la biologia, en la
cartografia y otras ciencias ‘duras
y ‘no-tan-duras . Ellasfueronlasque
enfrentaron, desde las matematicas
y la ldgica, sus dificultades para
estudiar esos fendmenos evolutivos
o contradictorios a los que no les

* UAM-X.

Jorge Galeano*

podian aplicar el principio de tercer
excluido ni un causalismo de tipo
mecanicista ni e célculo de proba-
bilidades ni las proyecciones esta-
disticas.

En las ciencias sociales, con ex-
cepcion de la economia, estos fend-
menos siempre fueron materia de
estudio y teorizacion masno de ma-
tematificacion. En el campo psi,
nuestras necesidades nunca se
expresaron de manera significativa
como demandas o como desarro-
[los matematicos propios.

Paralagran mayoriadelasinves-
tigacionesen cienciassociales, ni las
estadisticas —descriptiva o inferen-
cia—ni el cdlculo de probabilidades
permitian unamayor profundizacion
en lacomprension delosfenémenos
gue més nos interesaban a muchos.
Una gran parte de los despliegues
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estadisticos en la captacion, el pro-
cesamiento y el andlisis de datos
sociales no pasaba de una descrip-
cion bana que encubria, detras de
lapantallanuméricay del complejo
despliegue de cél cul os, una concep-
tualizacion empiricista elemental.
Las anécdotas chuscas sobre estos
extrafios esponsales entre la teoria-
de-la-no-teoriay laparaferndiama
tematica abundan pero, no esta de
mas recordarlo, casi siempre consi-
guieron financiamientos generosos.

Nuestros conocimientos de la
empirie y nuestras construcciones
tedricas han surgido y crecido no
solo a margen de las matematicas
sinoincluso en contradelasmismas.
Muchos investigadores sentian des-
precio por uninstrumento con €l que,
la mayoria de las veces, no estaban
familiarizados y que, ademés, les
ofrecia pocos puntos de apoyo y es-
timulo intelectual.

La contrapartida era igualmente
empobrecedora: en muchas oca-
siones el argumento definitivo para
rechazar una concepcion social o
psicologica ‘incomoda’ fue justa-
mente la inviabilidad de su sostén
matemético (o el rechazo a elabo-
rarlo).

Nos encontramos, felizmente, en
el umbral de un posible cambioradi-
cal. Los conceptos de fractales,
superficiesrugosas o porosas, torbe-
[linos, solitones, percolaciones, etcé-

tera, nos pueden ofrecer un puente
matemati co que nosintercomunique,
en términos de par inter pares, con
|ascienciasduras. Ademas, €llosnos
pueden dar una seguridad indispen-
sable paraasumir sin falsostemores
el estudio de fendmenos que no res-
ponden a los canones de un método
cientifico mecanicista, desde haceya
mucho, afigjo.

Histéricamente, el principio del
tercer excluido corresponde al
universo congelado de Parménides
donde el movimiento no existe. En
el cosmos de Anaximandro y de
Her&clito lostorbellinos, las contra-
dicciones, losconflictos, lalucha, la
guerra, hacen posible el mundoy la
existenciahumana. En otros planos,’
desdefinalesdel siglo XIX y durante
todo el siglo xx, sele han asentado
golpes mortales a un ideal de cien-
ciapositivistageno a genio creativo
de Augusto Comte. Pero, como dijo
Max Planck, las teorias sblo se des-
cartan cuando se muere el dltimo de
sus partidarios.

Con relacion a objeto que a mi
meinteresade manerafundamental,
la subjetividad, las posibilidades de
las nuevas mateméticas van mucho
maés alla del apoyo en el proceso de

! Por gjemplo, desde las geometrias no-
euclideanas y las l6gicas no-aristoté-
licas, pasando por las teorias de la
relatividad y de los quanta en fisica,
hastala bioquimicay laecologia.
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investigacion, pueden ser unainvi-
tacion a asumir plenamente su raiz
social y pasional.

Laldgica borrosa, por su parte,
destruye los grilletes que nos impo-
nialalogicabinariadel todo o nada,
del blanco o negro. Ellanos permite
aproximarnosalas conductasdial éc-
ticas, contradictoriasy conflictivas,
no-lineales, en las que e principio
de tercero excluido no es aplicable.
Ella nos habla de un mundo de
grisesen el quee blancoy el negro
son tan sblo casos extremos. Esta
[6gicanos confirmaque en losfeno-
menos de la subjetividad, entre los
polos de la contradiccion, pueden
existir unalarga serie de posibilida-
desderedlizacion. Y adearnosdelas
visiones maniqueasy causal mecani-
cistas sigue siendo, en mi opinion,
un requisito fundamental, tanto en
el campo analiticoy en los procesos
de pensamiento como en lasrelacio-
nesdeclasey enlosenfrentamientos
ideol 6gicos.

La concepcién mecanicista del
COSMOS presuponia un conjunto de
materia con ciertas propiedades,
ciertas condiciones iniciales y un
ndmero finito, accesiblea“El Cono-
cimiento Cientifico”, de lo que se
[lamo “Las Leyes de la Naturale-
za". Estas tenian valor universal y
se regian por un principio de causa
efecto que produciatanto un desplie-

NOTAS

guedelodado en el tiempo como su
reversibilidad.

Lasteoriasevolucionistasy lase-
gundaley delatermodinamicarom-
pieron ese esquema que arrancacon
Aristoteles, culminacon € cientifi-
cismo de lasegunda mitad del siglo
pasado y sobrevive en el trasfondo
cultural de nuestra época.

Regresemos alo que en este mo-
mento nos interesa: la teoria del
caos. Ellaniegael causalismo meca-
nicista mas no el determinismo. El
caos es un orden indeterminable,
respondea deter minacionesimpo-
sibles de sefialar puntualmente.

El vuelo deunamariposa, en Beijin,
gue desencadena una tempestad en
California, amilesdekilédmetros, es
una preciosametéforaparareferirse
alaconcepcion cadticadel cosmos.
Sin embargo, esta imagen poética
puede oscurecer dos dimensiones
fundamentales: la inmensa cadena
de determinaciones que confluyen
enlatormentafinal y laserieinfinita
de posibilidades que se clausuran a
partir del camino que se vahaciendo
al andar.

A diferenciadel modelo mecani-
cista, lateoria del caos plantea que
las cadenas de determinaciones son
infinitas en nUmero e imposibles de
establecer cientificamente, en el
sentido profundo del principio de
indeter minismo de Heisenberg. El
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conocimiento delosfendmenosno-li-
nealesserasiemprelocal y temporal.

Ladualidad ley-acontecimiento
estéaen el corazon delosconflic-
tos que transcurren atravésdela
historia de |as ideas del mundo
occidental, comenzando con las
especulaciones presocréticas y
continuando directamente hasta
nuestra propiaépocaatravésde
lamecénicacuénticay delarela
tividad. Las leyes estaban aso-
ciadas aun despliegue continuo,
alainteligibilidad, ala predic-
cion determinista (causalista,
diria yo)? y, finalmente, a la
mismanegacion del tiempo. Los
acontecimientos implican un
elemento de arbitrariedad, ya
gue comprenden discontinuida-
des, probabilidadesy evolucion
irreversible. Tenemos que enca-
rarnos con el hecho de quevivi-
mos en un universo dual, cuya
descripcién implica tanto leyes
COomo aconteci mientos, certezas
y probabilidades (Prigogine,
prélogo a Coveney y Hiehfield,
1993).

El concepto de caos exige, para
su definicion, de un sistema deter -
minista con compor tamiento esto-
castico sin variables exdgenas

2 Comentario mio.

aleatorias. Desde un punto de vista
formal, e caos se da, obviamente,
a interior de un sistema. Pero los
sistemas reales no son necesaria-
mente cerrados. Debemostener claro
que, tengan 0 no esa caracteristica,
cuando entran en interaccion, se
generaun metasistema con diversos
niveles de comportamientos caoti-
cosy relaciones caotizantes cruzadas
0 no. El concepto ‘ variable exdgena
aleatoria esrelativoyaquelo exter-
no, el limite, en casi todos |os casos
empiricos, es por |o menos polémico
cuando no absolutamente arbitrario.
Laimagen del vuelo dela mariposa
apunta tanto hacia la relatividad de
loslimitesdelossistemascomo alas
complejasy, alos efectos précticos,
aleatorias relaciones entre ellos.

L os diagramas de clase nos pue-
den ayudar a visualizar diferentes
vinculos —de complementariedad e
inclusion, por g emplo— entre dos 0
mas conjuntos de fenbmenos, con
sus propios disturbios internos, que
entran en interaccion. Esta puede
generar un quantum de caos adicio-
nal en el sistema, en sus € ementos
y en las relaciones entre ellos. En
nuestro campo, el delasubjetividad,
el caos propio de los niveles perso-
nales, de pareja, familiares, sociales
y culturalesno son cerrados, interac-
tlan, se reordenan, se rompen o se
potencializan en un sistema méas
amplio que eslavidamisma.
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En este contexto yo no hablariade
‘probabilidades de manifestacion
de conductas . Por lo menosno en el
sentido implicito en el célculo de
probabilidades. En el campo de la
subjetividad, €l acto y la conducta
mas amplia expresan intenciones,
tendencias estructurales, impulsos,
etcétera, en los que se juegalavida
del hombre y de la humanidad. No
tienen el mismo sentido una proba-
bilidad u otra. Laexpresion del caos,
en la subjetividad, no esindiferente
ni aseptica. El concepto de probabi-
lidad, tan antagdnico ala teoria del
caos, puede empobrecer [0 que siem-
pre es un drama. Sirva esto de
giemplo de la incompatibilidad ra-
dical entre el clculo de los feno-
menos lineales y la modelacion de
los no-lineales.

Desde esta perspectiva se pueden
modelar tanto los gol pes generados
por los celos como | as caricias amo-
rosas, pasando por aquellas conduc-
tas reactivas compensatorias en las
gue las manifestaciones de preocu-
pacién por lasalud y el destino del
objeto —el padre o la madre, por
gjemplo—sonlaexpresion deun odio
asesino reprimido.

Parala mayoria de nosotros, éste
no es el momento de paralanzarnos
alaproduccién de model os compu-
tacionales. Nuestra falta de forma-
cién matemética, como yalo dijimos
con otraspalabras, eshistorica. Ten-

NOTAS

dremos que empezar a prepararnos
y a trabajar en equipos multidisci-
plinarios. Sin embargo, me gustaria
revisar con los lectores, para pensar
y sentir desde otras perspectivas, las
posibilidades que ofrecen algunos
conceptos. Enloshechos, nuestrasex-
plicacionestienden aser excluyentes,
clausuran muchas veces la posibili-
dad de explorar otros mundos. Creo
importante aventurarnos en las alter-
nativas que ofrecen estos nuevos
enfoques paratratar de comprender,
empéticamente, al hombre y su
circunstancia, como diria Ortega y
Gasset.

Ladefinicion delosfractalescomo
objetos autosimilares a cualquier
escala, desarrollada para calcular y
modelar objetos rugosos —cuya
dimensién esta determinada por la
regla que se utilice en su medicion—
es demasiado abstracta como para
entusiasmar a alguien aeno a este
tipo de lenguaje. Incluso una alegre
expectativainicial por unareglaidea-
lizadase puede ver frustrada ante la
‘metricidad’ de los objetos disefia-
dosen computadorapor Mandel brot
y sus discipulos. Por otro lado, las
posihilidades de modelar | as conduc-
tasrepetitivas compulsivas o egosin-
toni cas como fractal es puede resultar
demasiado obviay poco productiva.

Sin embargo, para un lector més
atento, losobjetosrugososy su con-
traparte las esponjas, los objetos
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por0sos, pueden ser un instrumento
poderoso para trabajar los bucles,
las pliegues y la permeabilidad del
aparato psiquico, delosnicleosyoi-
cos, de las emociones, de los vincu-
los, de la cultura.

El concepto percolacién hace
referencia a las posibilidades de un
pasaje dinamico —en el quelatrans-
misibilidad depende de las caracte-
risticasy de ladistribucion— por los
poros de estas esponjas. Losfendme-
nos de percolacion estan intima-
mente rel acionados con laformacion
y €l colapso de burbujas en los
vinculos personales, de pareja, de
familia, de grupos mas amplios y
diversificados; enfin, sociales. Qué
sefiltrao no, como, cuandoy cuanto
son, ademés, problemas intimamente
relacionado con el umbral de cam-
bio, draméticoono. Lavisiéndelas
experiencias de un aparato psiquico
concebido como espacio poroso,
permeabley pléstico alavez puede
abrirnos nuevas perspectivas de mo-
delacion. Y no se trata solo de la
psique sino de todos los niveles de
la subjetividad, ideoldgicos, de las
mediaciones sociales, de |os senti-
dos e intenciones, etcétera.

Laexpresion melodramética‘tor-
menta de pasiones’ se hace repenti-
namente conceptualizable como
fractal y, desde otro enfoqueteorico,
como objeto cadtico. Ella, en prin-
cipio, pertenece alacategoriadelas

turbulencias, como los torbellinos
césmicos de los astronomos, de los
ciclones estudiados por [os meteor6-
logosy delos remolinos modelados
por los hidrélogos.

Los més diversos ciclones nos
arrojan aexdticasy distantesplayas.
Mis vinculos intencionales con los
otros estan solo en infimaparte regi-
dos por la razén. El aleteo de una
mariposatambién puede provocar un
encuentro de miradas y desatar tor-
mentas de pasion. L os automatismos
preconscientes, losimpul sosde amor
y odioinconscientes, lasangustias, los
valores, los nudos de la red socid,
latramay laurdimbre delacircuns-
tanciason | os princi pios econémicos
de laaccion. No son indispensables
losinstintoso | as pulsiones, esos con-
ceptosabismales, paraexplicar nues-
tros actos.

Como yalo dije en otra oportuni-
dad, €l fluir accidentado de la exis-
tencia, sus remansos, sus saltos y
sobresaltos, sus cataratas, mi mundo
privado, mi cuerpo, mi mente, son
puentes hacia los demas. En mi se
da € otro, su caudal, cauda en el
cual yo también nado. En la vida
colectivaconfluyentorrentesdeae-
griay de amargura, en los torbelli-
nos se mezclan lo mio y lo tuyo, lo
nuestro, lo detodos. En ese mar que
es el mundo, no sélo se dan los
encuentros y también los desen-
cuentros con aquellos que participan
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demi mundo cultural, incluso demis
experiencias cotidianas, demi convi-
vir; el desencuentro con el amigo de
toda la vida, con la pareja amada,
con los hijos, consigo mismo.

Los desordenes se dan en el dia
a dia, en los desbordamientos de
los comportamientosregularesdelas
conductas cotidianas estereotipadas
y semiautométicas, personalesy co-
lectivas. Cuando aumentan las ten-
sionesy los mecanismos de defensa
empiezan agenerar sus propias dis-
funciones se puede cruzar e umbral
de cambio dramético tan familiar a
losfisicos. Todas|as psicopatol ogias,
losgolpesdeestadoy lasguerrasson
objetos fractales y cadticos.

El aparato psiquico puede ser
visto como unvidrio de spin. Recor-
demosquelosvidrios, adiferenciade
|os cristales, son sistemas desorde-
nados. En el caso concreto de los
vidriosdespin setratadedesarrollar
model osparaencarar el problemade
latransicion de los equilibriosloca-
lesalosglobales.

Para el psicoandlisis €l plantea-
miento no es baladi. Si la cinética
de los nucleos yoicos permiten un
equilibrio global en el tiempo y en
el espacio, més ala de los desequi-
libriostransitoriosy delos procesos
psicogenéticos, sejustificariael con-
cepto de self, por ejemplo.

Losvinculosobjetalesdelos suje-
tos, lasrelacionesinterpersonalesde
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pareja, familiares o sociales, como
el mismo campo bipersonal psicoa-
nalitico, son sin dudarugosos, frac-
tales. Pero también son problemas
de reordenamiento de equilibrios,
son spins.

Los problemas de las interaccio-
nesdel ser humano (inclusolasdesus
objetos internos) no son, por suerte,
tan solo caotizantes. Los reordena-
mientos pueden ser vistos desde el
punto de vista de solitones, o sea,
como procesos de transformacion de
un movimiento cadtico en un movi-
miento ordenado, como las olas que
se forman después de un terremoto
en el fondo del mar.

El estudio delas condicionesbajo
las que se pueden generar procesos
u ondas de cambio en un sistema
estén intimamente rel acionados con
los conceptos relativos 'y resbal 0sos
de enfermedad y cura para todo el
campo terapéutico en general. En
psicoandlisis, lainterpretacion trata
de desencadenar un solitén, una
onda de cambio, una elaboracién
que, por ejemplo, transforme un
estado confusional en un reordena-
miento productivo.

Todos estos conceptos, que giran
dentro del campo tedrico del binomio
fractal-caos y de la l6gica borrosa,
pueden tener una influencia radical
gue me interesa resaltar aqui:
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» Lamodelacion y la compren-

sién de los fendmenos de la
subjetividad desde una pers-
pectiva mas atrevida nos po-
dria ayudar a asumir mejor
algo queyadificilmente pode-
mos cuestionar: laracionalidad
limitada y €l equilibrio fragil
de los fendmenos humanos en
general y delasubjetividad en
particular.

Lo anterior nos podriafacilitar
el reconocimiento de nuestra
propiaemotividad, represiony
egoismo, de nuestra dificultad
paralamediaciony latoleran-
ciarespecto a otroy anuestras
propiasfrustraciones. Asumir la
fragilidad personal nos puede
hacer méas valientes y con
mayor discernimiento al estu-
diar fendmenosen losque esta-
mos intimamente implicados,
yaseaen el ambito individua
o0 social. Cuando hablamos de
escision, negacion eidentifica-
cién proyectiva, mencionamos
a loco; cuando hablamos de
conflictos familiares hacemos
referenciaal pacienteo al veci-
no; cuando discutimos sobrela
sociedad, eludimos muchas
Veces nuestra pertenencia.

Y no setratasolo de estar méas
Seguras como sujetos de nues-

tra propia historia personal.
Nuestra autoconfianza como
cientificos puede facilitar el
didogo y abrirle las puertas a
nuestros aportes tedrico-con-
ceptual es dinamicos.
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LA HERMENEUTICA ANALOGICA

DE MAURICIO BEUCHOT:

ENTRE UNIVERSALISMO'Y PARTICULARISMO

Planteamiento

L a ‘hermenéutica analdgica’ pro-
puesta por Mauricio Beuchot tiene
una presencia importante en los
diversos campos en los que se desa-
rrolla y transita la filosofia actual.
Desde la relacion de la metafisica
hermenéutica a la postulacion de
una hermenéutica politica, la postu-
ra sostenida por Beuchot tiene una
pertinencia clave para €l intento de
solucién de problemas que han sido
presentados como dilemasalolargo
y ancho de la reflexion filosofica.

El presente trabajo versara unica-
mente sobre unalinea: ladelameta-
fisica hermenéutica, por parecerme
en principio lafundamental, la base
sobrelaque, si se comprende clara
mente, podrén sustentarse desarrollos
ulteriores, por ejemplo cuestiones

* Universidad I ntercontinental .

Dora Elvira Garcia*

politicasy de interculturalidad, que
Se montan en estas consideraciones.
Me parece fundamental dejar clari-
dad sobre estos rubros, ya que dan
juego y articulacion a reflexiones
sobrelasque hoy lafilosofiase preo-
cupa hondamente, y sobre todo por-
gue es posible lograr un equilibrio
preciso vy justificado sobre dilemas
gue han parecido irresolubles.

La consideracion conjunta de la
metafisicay la hermenéutica puede
darnos unarespuestaalaproblemé&
tica de esta época de impotencia
especulativa. Precisamentegraciasa
lametafisica,' con un caracter herme-
néutico se puede superar la escision
entre el mundo ideal y el redl, evi-
tando universalismos vacios y con-
textualismos ciegos (que también

! Deliberadamentelallamo metafisicay
no ontologia, primeramente por seguir a
Aristételes, pero también porqueciertas
criticas la agrupan con las metafisicas
duras, con un sentido trascendente.
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son fundamentalismos absol utistasy
nihilismos subjetivistas). Paraquie-
nes vislumbramos y pretendemos
respuestas mas vivas, digamos que
esta metafisica hermenéutica se
introduce en e mundo humano, con-
textualizado, circunstanciado, histé-
rico, adquiriendo lavivezay riqueza
gue le evitan permanecer como algo
alejado y trascendente.

Ladenominacion ‘ metafisicaher-
meneéutica’ puede parecer extrafia,
sin embargo |o ess6lo en el nombre,
ya que el mismo Aristételes sefiala
en su Metafisicalaposibilidades del
ser quesedicedediferentesmaneras
o en diferentes sentidos.?

Las estructuras metafisicas son
descubiertas cognitivamente através
de la mediacion humana, lo cual
significa que no son estaticas e ina
movibles. EI hombre introduce y
proporciona movilidad a aguellas
concepcionesy principiosformales,
sin esta participacion humana par-
ticular y contextualizada, se queda
en una caracterizacion universalista
gue quiza no responda a preocupa
ciones concretas. Esta mediacion
humana es de suma importancia,
porgue permite contextualizar lasre-
laciones estructuralesentre el sery la
realidad en laque el propio hombre
Se ubica.

2 Cfr. Aristoteles, Metafisica, 1987,
Madrid, Gredos, Ib. Gamma, p. 151-2.

La mediacion tensiona que pro-
porciona la hermenéutica presenta
una contextualizacién que, por un
|ado, sealimentadeladiversidad de
interpretaciones factibles, y por el
otro, de la diversidad de lenguajes
con el gue se nombran esos princi-
pios de manera circunstanciada. La
reflexividad y el pensamiento huma-
No se presentan necesariamente por
y através del lengugje, y por él es
también posible que existan el di&
logo y la comunicacion.

L as cuestiones hermenéuticas en
el conocimiento humano, conside-
rado como funcion de una totalidad
condicionadahistéricay linglistica-
mente, parecen superar alas metafi-
sicas univocistascon suspretensiones
de encontrar estructuras ontol ogicas
universaesy fijas, asi como de captar
los entes individuales, subsumidos
en latotalidad del ser. De ahi laim-
portancia de, por un lado, presentar
una interrelacion tensional entre el
mundo, lahistoriay €l lenguaje, y por
el otro, un referente, un criterio o
razén, queen el plano delametafisi-
caesel ser; esdecir, unacorrelacion
entre la hermenéutica y la metafi-
sica. Es importante sefialar esta
vinculacion ya que en la filosofia
contemporanea hay quienes preten-
den anular cualquier rasgo de carac-
ter metafisico pensando quelosaea
del mundo, del contexto y delo cir-
cunstanciado. Su problemaes preci-
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samente que no logran entender la
metafisica en un sentido hermenéu-
tico, de manera circunstanciada,
orientdndose hacia lo fragmentado,
hacia el extremo relativista, en vez
de complementar ambas posiciones.’

|. Analogicidad: tension y
conver gencia

La preocupacién de la metafisica
desde los origenes de lafilosofia ha
sido referida propiamentealo quees
el ser, alo que esta siendo, a cono-
cimiento del ser delosentes, detodo
loreal, asi como detodo lo que parti-
cipa de este ser, tratando de descu-
brir las estructuras que conforman
larealidad.

Si lametafisica se interesa por el
ser y rediza reflexiones, andlisis y
afirmaciones sobreé, podriapensar-
se gque no requiere de un mundo
histérico de experiencia, sin embar-
go es claro que no puede ser de tal
modo, y que es aqui donde parece
pertinente laconsideracion delaher-

3 HannaPitkinilustra esta probleméti-
cay haceun andlisisdelajusticiaenla
disputa de Socrates y Trasimaco en €l
primer libro dela Republica de Platony
afirma que hay finalmente una tension
entre sustanciay forma, entrelo univer-
sal y deseableconlored (cfr. Wittgenstein
and Justice, 1972, University of Cdifor-
niaPress p. 170-89s)).

NOTAS

menéutica, la cual merece incursio-
nar como elemento necesario en la
definicion de la metafisica

Si redefinimoslametafisicadesde
una perspectiva de la hermenéutica,
parece ser que se amplia el &mbito
de susposibilidadesy dacabidaaun
sinnimero de opciones y revitaliza
su aplicacion en diferentes contextos
de cultura. Asi, ladefinicion que se
hariade lametafisicacon unasigni-
ficacién hermenéuticaintroduce una
caracterizacion muy especifica de
la primera en cuanto contextualiza-
da, individuaizaday circunstanciada.

La fundamentacion de la herme-
néutica surge a mismo tiempo y de
manera conjunta alade lametafisi-
Ca, y no por separado. Parece ser que
querer dar primaciaalaunao ala
otra seria como querer preguntarse
lo que en el lenguaje coloquial seria
la cuestion ¢quién fue primero, el
huevo o la gallina?, cuestion que
obviamente no nos llevaria a una
respuesta convincente ni clara, ya
gue ambas surgen y se desarrollan
paralelamente. Ellas se dan conjun-
tamente, presuponiéndose mutua-
mente, launano sedasinlaotra, en
aras de no cerrarse o empobrecerse.
¢CoOmo explicar la metafisica pura,
trascendental, desencarnada, sin la
incursion del elemento humano in-
terpretador? ¢Cémo explicar el que
pueda haber unainterrelacion entre
los hombres y entre las diferentes
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culturas? No parece haber otrasalida
coherente ademés delaque conjunte
ambas cuestiones. Ciertamente la
metafisicaeshistorica, comolo esel
hombre mismo; aqui la cuestion es
precisar en qué consi ste esahistorici-
dady en qué sentido sele considera.

Lahermenéuticapromueved en-
tendimiento, lacomprension, € dido-
go, laargumentaciony el raciocinio,
de ahi que como consecuenciaseain-
tersubjetiva y también posibilite la
interculturalidad. Al no cerrarseauna
solarealidad 0 a un Unico modo de
apreciarla, posibilita una apertura
hacia lo mdltiple, hacia lo disimil,
C€ON SuU consecuente enriqueci miento.

El giro ontoldgico se ubicaen la
comprension delo que esé€ ser, con-
cibiéndolo no como algo trascenden-
te, més alladel espacioy el tiempo,
no masaladelaviday lamateria, no
mésalladelaaparienciafenoménica
y cambiante, no mésalladel lengua-
jey lainterpretacion humana, sino
eny por todos ellos.

Enel libro GammadelaMetafisi-
ca, después derecordarnosque el ser
“sediceenvariossentidos’ * Aristé-
teles se tropieza con la irreductible
pluralidad de las significaciones del
ser. El ser del ente no tiene un solo
sentido, su variedad propiciael que,
ante la pluralidad de preguntas que

* Aristételes, op. cit., Ib. Gamma, 3, p.
151-2; Ib. Z, 1, p. 320.

realizamos, podemos responderlas
especifica y definidamente a cada
unadeellas. Laspreguntaspor el ser
son ineludibles y son las que final-
mente definen al hombre como ser
cuestionante ante su problematici-
dad. Cuando preguntamos|o que son
las cosas, |0 que eslaredidad, este
cuestionamiento nos remite directa-
mente al lenguaje, ya que €l ser se
significa de diferentes y variados
modos, y aunque se dispersaen esas
significaciones, sin embargo, no se
agotaen ellas. El ser se dice de mu-
chasmaneras, pero siemprepor rela-
cién aun término Unico, aun mismo
referente, a unamismarazon, auna
ciertay minima unidad, como dice
Aristételes, aalgo comun.®
Lametafisicapuedeinterpretar a
ser bajo un modo determinado de
comprension histérico-linguistica.
El mundo como lo entendemosy lo
comprendemos es siempre un mundo
real, que solo es posible en €l sery
por el ser. Lainterpretaci on metafisi-
casolo es posible en nuestro mundo
histérico; unainterpretacion del ser
en el pensar y el hablar humanos es
posible y ademés necesaria, ya que
el ser no se comprende definitiva-
mente, de unavez por todas, porque
no se puede abarcar absolutamente
ni en el tiempo, ni en su comprehen-
siGn, como tampoco en su extension,

5 |bid., p. 164.
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pues trasciende inalcanzablemente
nuestro ser.

Lametafisica(o, comodiriaAris-
toteles, la ciencia del ser®) no tiene
como objeto latotalidad delos seres,
sino “lo que es comun a todas las
cosas’. Lapregunta cquéesd ser?se
remite a ¢qué significamos cuando
hablamos del ser?, esdecir, ;como se
entienden los hombres cuando ha-
blan del ser? Aristételes mismo afir-
maquelainvestigacion acercadel ser
se refiere a sus multiples significa
ciones. Resulta vano querer separar
el ser, como elemento ontol égico,
del discurso que mantenemos a pro-
posito de él. (En este sentido, en €l
aspecto etimol égico, lapalabra‘on-
tologia’ hacereferenciaaesediscur-
S0, a esas palabras sobre el ser).
Desde el momento en que el ser se
dice, eseser sedispersaen unaplura-
lidad de significaciones. Por ello nos
remitimosalaanaogia, alarelacion
del sery sus significaciones.

El ser es el punto comun, la uni-
dad de nuestras preguntas, de nues-
tras intenciones significantes. Esto
no quiere decir que su significacion
sealnica, sino quetiene diferentesy
multiples sentidos, lo cual se asocia
con lateoria de laanalogia, que re-
presenta esaintermediacion entre el
término univocoy el equivoco, y en
el cua se intenta salvaguardar las

¢ Ibid., p. 150.

NOTAS

diferencias en el ambito de cierta
unidad. Laanalogiano sedaenlarea
lidad de maneraunivoca, ellamisma
tiene gradosy diferencias segun los
camposy ordenes en que serealiza.
Podemos encontrar desde unaanal o-
gia que se acerca a la univocidad
hasta la que se acercaalaequivoci-
dad. Laanalogiaordenaaquellarea
lidad que esmuiltiple, que esgradual
y deahi quedlamismaseaanddgica

Considerando alaanalogiacomo
€l procedimiento raciona en e cua se
respetan las diferencias dentro dela
unidad,” podemos ver que la analo-
gia ordena, organiza, relaciona la
multiplicidad y ladiversidad. Puede
ordenar, articular siempre y cuando
haya algin elemento o elementos
comunes. Si la diversidad es abso-
luta, laanalogiano puedellevarse a
cabo, asi como tampoco puede si es
un todo Unico, yaque no hay elemen-
tos a ordenar.

Por el hecho de que € ser, lo que
existe, es analégico, es decir que se
dice de muchas maneras, de ahi
gue tenga que ver, que se relacione
con el caracter analégico delainter-
pretacion. El ser esandogo, por con-
siguiente nuestra interpretacion asi
lo ser&

Esta cuestion de la analogia esta
intimamente relacionada con la
phrénesis (que es la analogia en €l

7Ibid., p. 151.
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mundo delaaccién), ambas concep-
cionesde cuio aristotélico, en donde
convergen relacionalmente lo uni-
versal y lo particular, en donde éste
ultimo se vuelve dominante, por la
gran polisemia, pero que es sujetado
auna significacion suficientemente
fija. En éste dmbito plural y variado
de lo particular, es en donde la her-
menéutica—atravésdelaanaogiay
laphrénesis—hace su apariciony su
gjercicio, que resulta de gran enri-
quecimiento parael pensar filosdfico.

Me parece que no es pertinente
suponer laexistenciade un dualismo
ontoldgico, es decir, por un lado la
naturaleza y por €l otro la cultura,
ya que, siguiendo a Aristételes, se
esta considerando unaontologiasin
divisiones aunque si con presenta-
ciones, caracterizacionesy signifi-
caciones diferentes. Hay una union
dual, pero a fin una, que hace que
los ambitos disconformes converjan
enella

Si se dicotomiza la realidad, se
tienen consecuencias correlativas,
como la separacion entre teoria 'y
préctica, entre laformalizacion o la
justificacion y la aplicacion, y el
mundo humano no es lo uno ni lo
otro, sino que en él convergen una
multiplicidad derealidades diversas
gue son conjuntadas anal 6gicamente.

[1. Interdependencia

La hermenéuticay la metafisica se
requieren, existe una relacion de
condicionalidad mutua. Por un lado
la hermenéutica presenta la manera
histéricay cambiantedel ser, su hori-
zonte del mundo que no tiene una
posicion fija, sino que se va cam-
biando con nuevas experiencias, con
otros seres humanos, con otras cultu-
ras. Con esto seampliay semodifica
ese horizonte y asi podemos enten-
der mejor lo nuevo, detal modo que
el horizonte del mundo de cada
persona se amplia, se modifica, con
nuevas experiencias, con otros seres
humanos, con otros modos de vida,
con otrasculturas. Lo nuevo seintro-
duce en el mundo de comprension,
de ahi la posibilidad de entenderlo
mejor. Loshorizontes sevan amplian-
do en espiral gracias a este proceso
hermenéutico, y la riqueza humana
se expande también debido a las
caracterizaciones nuevas.

La filosofia hermenéutica tiene
queretomar aspectos metafisicos, y la
metafisicarequierelahermenéutica.

Cuando se pretende reflexionar
acerca de las condiciones metafi-
sicas (u ontologicas) del ser, estas
afirmaciones estan determinadas
histéricamente, por ello se requiere
de unainterpretacion hermenéutica.
La hermenéutica requiere la refle-

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

xién metafisica, pero ésta requiere
la hermenéutica

Lo que se dice del ser se dice a
través del lenguagje, se da por me-
diacion de lareflexion, delalengua
y de cuestiones culturales. Lo que
podemos saber y expresar no se da
sin aguna condicién historico-lin-
guistica; el ser, sin embargo, rebasa
cualquier expresion que pueda haber
de él. Esto quiere decir que el ser es
inefable y que esta caracteristica
conllevaaunamovilidad, yaque ese
ser inefable no esfijoy determinado,
sino que se varecreando en diferen-
tesmomentos, de diferentesformas,
en diferentes culturas. Las afirma-
ciones metafisicas son abiertas, |o
dicho no es para siempre, recono-
ciéndose asi |a caracteristica poten-
ciamente infinita del didogo.

La hermenéutica permite el en-
frentamientoy comportamientoen el
mundo sin depender dereglasy mé-
todos absolutos, y alavez nos per-
mite superar cualquier subjetivismo,
a hacer reclamaciones que buscan
un asentimiento general, al localizar
ese punto comun, ese referente, lo-
grando evitar laspolarizaciones, que
tan dafiinas consecuencias han teni-
do en la historia del pensamiento
humano.

La idea a desarrollar en este es-
crito, y que es presentada en forma
de dilema, probablemente deberia
presentarse en forma de pregunta:

NOTAS

éuniversalismo univocistao particu-
larismo equivocista? Son dos opcio-
nes filosoficas presumiblemente
incompatibles y hasta opuestas, y
digo ‘ presumiblemente’, porque no
intento sostener una extrapolacion
de ambas teorias, sino mas bien
reunirlasy conjuntarlas en un tercer
elemento atravésdelosprocesos men-
cionados: laanalogiay laphronesis.

La presencia de los dos rubros:
universalismo-particularismo nos
hace ver larealidad problemética e
inciertaentrelo normativo y lo des-
criptivo, entreloreal y loided, entre
el sery el deber ser. El omitir o pola-
rizar alguno de estos términos con-
[levaun empobrecimiento, de ahi la
sugerencia de lo importante que es
mantener dicha tension dialéctica,
incluyente y complementaria, para
gue finalmente haya un enriqueci-
miento mutuo. De ahi también la
consideracién de quelaanalogiares-
ponde no sélo en un &mbito episte-
mol gico, sino quevaaunarealidad
ontoldgica, por la cud las readida
des no se agotan en definiciones de
carécter univoco, pero tampoco en
derivaciones equivocas. ESunaosci-
lacion pendular entre un &mbito y
otro, de ahi que mas que una trac-
cion fluctuante, seaunatension, una
relacién y tirantez entre ambas rea-
lidades. Ni lo uno restrictivo, agota-
dor deloreal, ni lo otro, quellevaal
cauce de un relativismo. Gracias a
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laanal ogiapodemos movernosdelo
universal, delo uno, alo particular,
alomultiple. Enestatension interre-
lacional entre lo universal, entre lo
objetivo y sus respectivas contra-
partes, se cancelany evitan las abso-
lutizaciones de uno u otro campo,
empobrecedoras y reduccionistas.
Deahi que estetercer momento sea
de superacion y de rebasamiento de
los dos polos extremos, como conse-
cuencia de su relacion tensional .
Con estos supuestos de caracter
comun aceptados como criterios,
aunados a las particularidades pro-
pias de cada cultura, se redliza la
convergenciay la complementarie-
dad, la mencionada tension, que se
traduce en analogia (en un sentido
tedrico) o en phronesis (en un senti-
do préctico). Con la hermenéutica
anal 6gica, sostenidapor Beuchot, se
concuerdan las distintas particulari-
dades, losdiferentes puntosdevista,
lo que hay en cominy de universal,
sin nulificar ninguno de los dos &n-
bitos, ni € universal ni € concreto,
al evaluar y describir larealidad.
De esta manera, la hermenéutica
analdgica propicia la intercultura-
lidad, a promover lacomprensiony
el entendimiento; pero, para esto,
debera aceptar al menos algunas
cuestiones comunes, cuestiones que
setgjeninterrelacionalmentey posi-
bilitan un algo cominy compartido.

[I1. ¢Phronesis, virtud
hermenéutica?

Si aceptamosestarelacion tensional,
y laaplicamos o nombramos con €l
término de phronesis, como relacion
anal6gica, esto no implicaunarela
cion necesaria con €l relativismo,
sino que es un correctivo Util contra
el universalismo. Es relevante la
nocion de phrénesis, ya que proce-
de de manera tal, que, por un lado,
quita cualquier pretension absol uti-
zadora universalista y, por €l otro,
serelacionacon lo real, con lo con-
textual. De esta manera puede apli-
carsey dar soluciones alos dilemas
culturales interrelacionados, trans-
esquematicosy transparadigmaticos
gue se entretejen mutuay conjunta-
mente unos con otros como en una
red. No se trata de hacer que la
phrénesisseaemisariadel universa-
lismo y sea Uinicamente un elemento
aplicativo a principios de generali-
zacién, sino que ella misma tiene
como punto de partidalo particular,
para encontrar 1o universal. De ahi
laimportanciade analizar qué clase
de universalismo hay en €l juicio
phronético. La phrénesis funciona
Con esquemas o criterios conceptua-
les que son escogidos cuando no se
puedeinvocar acriteriosoreferencias
a priori establecidos de antemano,
ya que se presentan tan incompati-
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bles como inaplicables con lareali-
dad. Loscriterios o referentes, como
tales, probablemente no puedan defi-
nirse con todaclaridad, sin embargo
seentrecruzan, seentretejen entrelos
particularescomo €l punto en comadn.

Las capacidades de eleccion, la
competenciasefialadapor los concep-
tostalescomo buenjuicio, phronesis,
sentido comun, han sido discutidas
por filésofos como Aristételes y
Kant (entreotros), cadauno deellos
con conceptos similares. Uno, € pri-
mero con la phrénesis como virtud,
lacual es considerada por Aristéte-
les, en la Etica nicomaguea,® como
aquellaactitud delavoluntad que se
mantiene en un justo medio respecto
de nosotros, definidaracionalmente
como lo haria el hombre sensato. El
estagirita acoge tanto el ideal racio-
nal como la experiencia moral, po-
niendo acento en las condiciones
concretas de la accion humana

El segundo, Kant, con €l juicio
estético, y concretamente con €l jui-
cio reflexionante’ (que opone al de-
terminante, en el cua 1o que se da
eslouniversal), serefiereaaquellos
juicios en los cuales faltalo univer-
sal y se propone como unaideacon

8 Cfr. Aristételes, Etica nicomaquea,
1973, Madrid, Aguilar, Ib. VI, cap. 5, p.
1242s.,y p. 1189-90.

9 Cfr. Emmanuel Kant, Criticadel jui-
cio, 1973, México, Porrla, p. 194 s.
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propositos de reflexion, y a través
de éstase encuentradicho universal.

Aunque cada uno de estos fil 6so-
foslo refiere aun ambito especifico,
unod éticoy e otrod estético, vemos
gue estarealidad alaque nos referi-
mos, este mecanismo, la phrénesis,
finalmente responde o deberesponder
y ubicarse desde el mismisimo ambi-
to metafisico, como elemento regu-
lador, ante términos disimiles pero
conteniendo un elemento comun.

Al ubicar ladualidad de lareadli-
dad en esterelacional phronético, se
posibilita la erradicacion de dis-
cusiones sectarias, encontrando el
puente de unidn conceptual entre
principios, criteriosy referentes, por
un lado; y necesidadesy realidades,
por €l otro.

En laCritica del juicio, Kant se-
fiala al juicio phronético o juicio
reflexivo o reflexionante, como la
inclusion de lo particular en lo uni-
versal, en donde el universal es en-
contrado al mismo tiempo que le
atribuimos el particular aél. Laddli-
beracidn es sdlo acercadelos particu-
lares, de ahi que €l juicio estético,
concretamenteel juicio reflexivo, sea
sefidlado como simil conlaphroénesis.
De aqui que, me parece, tanto Aris-
toteles como Kant, en analogia con
la hermenéutica anal 6gica beucho-
tiana, nos dan luces para encontrar
soluciones al problema universalis-
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mo-particularismo en el marco de
nuestro mundo contemporaneo.

La claridad que nos brinda un
marco referencial como el quese pro-
pone, proporcionagran riquezay nos
da luz a cuestiones que hacen refe-
rencia tanto a las probleméticas in-
terculturalescomo alaspoliticas, en
las cuales | os contextos particulares
van expresandose, haciendo que los
principios, loscriteriosuniversales, se
adapten aesas particularidades, detal
modo que se permeen enlosdiferen-
tes contextos, pero siempre de abajo
haciaarriba, corrigiendolo universal
en aras de lo particular, y siempre
manteniendo clara la tensionalidad
correlativa entre ambos &mbitos.

La phroénesis, como deliberacion
préctica que, ante la multiplicidad
de experiencias humanas particula
res, constituidas en gran parte por €l
habla, realiza una evaluacion delos
detalles, precisamente oscila entre
dos polos. Por un lado, evalla sin
la dependencia de reglas, y por €l
otro presenta como exigencialane-
cesidad de liberarse de |os confines
de la subjetividad privada (se man-
tiene latension).

Denuevo aqui el principio anal 6-
gico que necesariamente comple-
mentalo universal con lo particular
y viceversa, detal formaque no pue-
dan darse de manera excluyente ni
separada. Si se separan las dos po-
siciones como dos dmbitos irrecon-

ciliables, lo que se obtiene es una
rupturaentre ellas por lanegacion de
unaodeotra. Asi, € dilemapropues-
to a principio de este texto parece
desvanecerse, ya que ambas dimen-
siones no se excluyen, es decir, el
problemano tiene que plantearse en
ladisyuncién, sino, como yasedijo,
en laconjuncion, es decir, universa-
lismo con contextualismo.

No tiene por qué haber contradic-
cion en cuanto a la pretension de
fundamentaciony el hecho deincluir
|o contextual, € mundo real del su-
jeto, con sus circunstancias. Es difi-
cil su complementariedad, pero no
imposible. Labulsquedaparacompa-
ginar validez, fundamentacion con
aplicacion, parece que seresuelveen
un universalismo llamémoslo con-
creto, contextualista, esdecir, un uni-
versalismo de carécter prudencial. Es
la armonizacion del universalismo
con la pluralidad de las formas de
vida, esunainterrelacion de algunos
criterios fundamentales, referencia-
les, quevan alo contextual, evitando
tanto la absol utizacion como la uni-
versalizacion de esoscriterios o prin-
cipios, pero sin abocarse hacia su
contrariaabsol utizacién: contextua
lismo o relativismo.

Asi pues, este problema se pre-
senta de manera conjunta con otras
cuestiones, relacionandose necesa-
riamente con algunas preocupa-
ciones surgidas alo largo y en las
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reflexionesfilosoficas que se expre-
san como binomios o diadas; sea, por
ejemplo: objetivismo-relativismo,
universalismo-contextualismo o for-
malismo-historicismo. Estas con-
frontaciones son vertientes de un
mismo problema que se ha expre-
sado a lo largo de la historia de la
filosofia de diferentes e innumera-
bles formas.

Lariquezadelaphroénesisradica
en considerarlacomo unjuicio prac-
tico aplicable. Parece importante
‘des-etizar’ la phronesis, (es decir,
no restringir a la phronesis Unica-
mente al campo ético, sino ampliar
su lugar de accion aotrostalescomo
el politico, €l cultura, etc.). Ver a
dicha phronesis como una compe-
tencia general que juega un papel
crucial entodoslosdilemasintercul-
turales y transparadigmaticos, sin
querer decir que con esto se le esté
quitando su natural eza ética, cogniti-
va, politicao estética, sSino que puede
desarrollarse plenamente en todos
esos variados dmbitos.

Es necesario evitar que esa phré-
nesis sea caracterizada por un uni-
versalismo vicario, con €l costo de
gue se vuelva tan solo un elemento
mas que se aplica a algunos princi-
pios de generalizacion, su campo de
accion lo rebasa y tiene necesaria
mente y por definicién propia que
inmiscuirse en los problemas de la
vida, enlo circunstancial, analizando
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los medios necesarios paraal canzar,
si esel caso, algunos fines propues-
tos. De ahi que sea promisoria su
presencia, como término intermedio,
mediatizador y conjugante de los
ambitos que parecen ser tan incom-
patibles.

Es por este mecanismo mediatiza-
dor de laphronesis como es posible
la superacion de la dicotomizacion
radicalistay absol utizadoraquetanto
dafo ha producido a lo largo de la
historiade lahumanidad, de su pen-
samiento y de la cultura, y por ende
gueresultatan enriquecedorasu pre-
sencia, dentro del ambito de la her-
menéutica, como su virtud propia.

VVemos entonces que laimportan-
ciade lahermenéutica anal6gicade
Beuchot esconsideradacomo eseme-
canismo mediatizador, que se desa-
rrolla andlogamente a mecanismos
similares tales como la phrénesis y
el juicio reflexionante kantiano. A
través de éstos podemos abrir ver-
tientes muy interesantes en &mbitos
y camposfilosoficos no solo restrin-
gidosal espacio delametafisica, sino,
como lo he hecho en otros trabajos,
incursionando en lo politico, como
elemento equilibrante similar y an&
logo a procesos de gjuste politico y
social.
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ALBERTO SAURET:

ENTRE LA LUCIDEZ Y EL DELIRIO*

H ace poco mésdeun mes, Alberto
Sauret aparecié una mafiana en mi
cubiculo parainvitarme a presentar
el libro que hoy nos convoca agui:
Permanencia del mito, de cuyo pro-
ceso de escritura yo habia tenido
noticias sueltas, fragmentadas, cada
vez que me encontraba azarosamen-
te con él en los pasillos del 1TAM,
entreclasey clase, entre caféy café.
Desdeluego, acepté enseguida, pen-
sando que se trataba de uno de sus
peculiares textos, pues desde hace
varios afos le sigo la pista en casi
todo lo que escribe y firma con su
nombre (en larevista Estudios, por
gjemplo), y también intento identi-
ficarlo en aguellos breves articulos

* Lossiguientesescritosfueron leidos
por sus autores parala presentacion del
libro de Alberto Sauret, Permanencia
del mito (2001, México, Ed. Coyoacan),
realizada recientemente en el campus
Rio Hondo del ITaMm.

** Centro de Lenguas, ITAM.

Claudia Albarran**

y nhotas que aparecen en otras publi-
caciones menos académicas (como
El Supuesto u Opcidn) y en las que
Sé que escribe —a pesar de que sé
tambi én que se oculta perversamen-
te— camuflado por infinidad de seu-
dénimos, por infinidad de nombres
y apellidos tanto de hombres como
demujeresquesehainventadoy que
mas de una vez me han tentado a
[lamarlo por teléfono para pregun-
tarle abocadejarro: ¢Fuistetu, Al-
berto?, ariesgo decaer en e ridiculo
de repetir el eslogan publicitario de
esa reconocida marca de jabon.
Acostumbrada, pues, asusdisfra
ces, a su ironiatan caracteristica, a
sus juegos de palabras, a sus histo-
rias sobre perrosy a su inteligencia
chispeante, me parecio facil —una
vez que é abandond mi cubiculo
aquella manana— subir los pies a la
sillaque estafrenteami escritorioy
abrir laprimerapéginadel libro, dis-
puestaadisfrutar deese Albertolige-
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ro, caleidoscdpicoy multiplequeyo
presumia conocer. Debo confesar,
sin embargo, que, tras leer la Intro-
duccion, no pude més que detener-
me, sorprendida por la envergadura
del libro que tenia en mis manos y
conmovida, asimismo, por aquellas
preguntas que toma de Denis de
Rougemont a manera de epigrafe y
gue constituyen el arranque de su
lGcida y delirante escritura: “¢De
dénde proceden los mitos? ¢Son in-
Venciones nuestras 0 NOSotros Somos
las suyas?’

Sé que acabo de utilizar dos adje-
tivos radicalmente opuestos para
nombrar aquellaimpresion quetuve
al leer las primeras paginas de Per-
manencia del mito y, sin embargo,
aun hoy, tras haberlo concluido, no
encuentro una mejor manera para
intentar describirlo. Y es que, si ya
resulta complejo definir qué es el
mito primitivoy arcaico, masain o
esidentificar cudlessonlosmitosde
hoy y como o apartir de qué secons-
tituyen paraavalar las grandes men-
tiras de nuestro tiempo. En su libro
—queatinadamentesedivideen siete
apartados dedicados adesentrariar el
significado de las palabras mégicas
guelamodernidad haacufiado (como
progreso, economia, politica, cien-
cia, seguridad, milenarismo y pos-
modernidad, entre otras)— Alberto
Sauret ira mostrando uno a uno los
complicados pasos, vuelcosy tropie-
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Zos que se han dado a lo largo de
nuestra civilizacion para formar, al
fin, ese andamiaje ideolégico que
hoy nosgobierna, a tiempo que ana-
liza obsesiva y detalladamente las
distintas posturas y respuestas que
los filésofos y pensadores de éste y
de otros tiempos han asumido al
respecto.

DePlatén aCassirer, de Jendfanes
a Popper, de Socrates a Ortega y
Gasset, de Kant aHeidegger, Sauret
finca puentes, desgranateorias, res-
guebrajanociones, deconstruye uto-
pias. En una palabra: razona en voz
alta, y o hace como pocos criticos|o
hacen, es decir, desde |a estatura de
los grandes: sin idolatrias, sin con-
cesiones, sin pudor, sin complejos.
Su cultura es enorme; sus lecturas,
infinitas. Combina, ademés, gem-
plosy contragjemplos, héroes de la
historia y héroes de caricatura, es-
cenas de cine, cuadros de museo y
retratos delavidacotidiana, biogra-
fias de cientificosy delocos, rinco-
nesdel México antiguoy emblemas
de nuestra supuesta modernidad:
Perisur, Televisa, el noticiario Eco,
el Guason, Batman, la ChicaMara-
villa conviven con el retrato de
Majorana o de Einstein, con Sadam
Hussein o con Echeverriay Lépez
Portillo, en una suerte de carnaval
monstruoso y alucinante.

L Ucido en todos sentidos—es decir,
como lo que sobresale o manifiestasu
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posicion de adelantado, como lo que
correspondenotoriamentea provecho
del trabajo realizado, como lo que
comunicaluzy claridad—el discurso
de Sauret sevuelve profético: calcu-
loy criticade hechos pasados, conje-
turay prediccion de acontecimientos
futuros. Bastacitar dosfragmentosde
Permanencia del mito paracompro-
barlo: “Hombres que no moverian un
dedo por una conclusion racional,
serian capaces de morir por un dog-
ma’, escribe Sauret en lapéaginal7,
parafraseando al Cardenal Newman,
y mas adelante agrega: “(...) nunca
hemosvivido taninseguroscomo bagjo
el amparo de sistemas de defensay
de los departamentos de seguridad
con un planeta sembrado de misiles
y rodeado de profesionales super,
hiper, meta, parapoliciales que ope-
ran con manos negras, rojasy carta
blanca.” (p. 80)

Ahorabien, 5, por unlado, € cuer-
po total del libro es sobradamente
iluminador, por €l otro, setornadeli-
rante debido a la yuxtaposicion de
caras, fragmentosderetratos, figuras
y voces que su autor decanta, entre-
mezclay recorta parainsertarlas en
su propioy escrutifiador discurso. La
conocida frase de Goya “l0s suefios
delarazon producen monstruos’ pa
rece condensar su propésito: mostrar
coémo lamaquinariadel pensamiento
gue nos ha conducido hasta el siglo
XXI ha sido modelada por los me-

dios, por lailusién de abundanciay
prosperidad, por una falsa cultura
ecol gicapro-vida-sana, por lapropa
gandapoliticay religiosa, mediante
la utilizacion de nuevas y sofistica-
dastécnicasque—eosdeposibilitar
nuestros suefios— nos han sumergido
en aberrantes pesadillas. Al respecto,
lavision de Alberto Sauret no podria
ser menostrégicani menosapocalip-
tica. Como Calder, dir& “el planeta
es un enorme depdsito de nuestros
errores’ (p. 16) y en su discurso se
refuerzaunay otravez laimagen de
laprecipitacion, delacaida, conden-
sadaen el parrafo siguiente: “(...) en
ningUn momento hemosasistido aun
enérgico gol pe de timon, nos hemos
seguido enfilando hacia donde ruge
lacascada. Hoy no se puede persistir
en estafe sin cultivar la hipocresia,
laignoranciay la necedad” (p. 45).

No obstante el tono pesimista, fa-
talista que parece predominar en el
libro, Alberto Sauret —quien se auto-
nombraun ser fronterizo, rara espe-
cie pertenecientealosindividuos® no
totalmente integrados ni completa-
mente marginados” (p. 230)— apues-
tapor e conocimiento, por lacritica,
por la razonabilidad como Unicas
herrami entas capaces de contrarres-
tar laanestesig, laindiferencia. Supro-
puestaes una nuevarecuperacion de
lo sagrado mediante una actitud ge-
nuinade honraalaexistencia, tradu-
cidaen “evaluar y aprobar nuestros
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proyectos con relacién a su previsi-
ble contribucién alavida’ (p. 248),
gue siempre serd—y asi lo confirma
su libro—un Ilamado alaprudencia.
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A Iberto Sauret Botteri escribio un
libro excelentesobrela‘ permanencia
del mito’. Yo mesiento muy honrado
con lainvitacion para hacer un co-
mentario. Esto no es una presenta-
cion ni menos una resefia, porque
hablando del mito, €l libro mismo
toma cuerpo de mito en el sentido
de gemplaridad, de ciertainfinitud
y misterio, de unainabarcable expre-
sion de tiempo y de significado.
Estd ladensidad y riquezaconcep-
tuales del contenido que cualquier
descripcion seriaimperdonablemen-
te pobre y distorsionante. Por eso,
Ma&s que una presentacion quiero
hacer una invitacion para leer este
libro. Asi que “nada crean delo que
yo diga’, como deciaKarl Popper a
susoyentes(citado por Sauret). Lean,
sin embargo con atencion y avidez
Permanencia del mito.

* Departamento Académico de Estu-
dios Generales, ITAM.

ENTREMITOY REALIDAD

Carlosdelalda*

Haré unas cuantas reflexiones ar-
bitrarias, inspiradas mas en razones
sensitivasque por algin ordenamien-
toldgico. Y creo que este camino es
legitimo ya que seria inaceptable
intentar un andisislogico delosmitos
expresados, que en tantas dimensio-
nes escapan a la razon, la que con
frecuenciase convierte en mito. Por-
gue como dice Cassirer delaunidad
de laconcienciamiticay de la con-
cienciacognoscitivapura, que antes
de alcanzar su configuracion y su
sello 16gico determinados debieron
haber pasado por un estadio mitol 6-
gico.

El hombre por su propia hechura
es un constructor de mitos. Fue lla-
mado homo sapiens més por su po-
tenciade saber que por su sabiduria.
De hecho su sapienciahasido, sigue
siendo tan reducida que sus expli-
caciones del mundo y de si mismo
Son proyecciones de sus carenciasy
de sus pretensiones ilimitadas. Asi
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aparecen los primeros idolos, los
prometeos que se proponen romper
suscadenas. Asi, el hombre detodos
los tiempos, crea sus dioses revesti-
dos de grandeza y de caprichosa
belleza, pero del tamafio de sus
pasionesy de sus suefios; creatam-
bién sus instituciones a su servicio,
susideas, su ciencia, su técnica, sus
razones, sus historias. A todos sus
idoloslesatribuye cualidades que él
anora: poder, infinito poder, sabidu-
ria, dominio, y deestamaneragenera
el mito de si mismo.

El paso siguiente, largo paso de
milenios, ha sido la historia del so-
metimiento del hombreasuspropios
idolos como si poseyeran el tamafio
y los poderes que les ha atribuido.

Resultado: un hombre sometido a
SUS propias creaci ones, sometido no
solo alo acontecido inillo tempore,
ab initio, en expresion de Eliade,
sino alo que sucede aqui y ahoraen
un mito que determinala historiay
gue eslo que pareceinteresar mésa
Sauret Botteri, quien en la parte del
mito y la conciencia histérica toma
la siguiente expresion de Cassirer:
“En larelacion de mito e historiaes
aquél siempre lo primario y éstalo
secundario y derivado. No eslahis-
toriade un pueblo la que determina
sumitologia, sino al revés, essu mi-
tologialaque determinasu historia;
0 més bien, no determina, sino que
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ella misma es su destino, la suerte
gue le toca desde el comienzo.”

Y en este mismo contexto aparece
laexpresion de Paul Valéry: “Todala
historiaestahechauinicamente de pen-
samientos modelados por ese valor
esencia mente mitico de representar
lo quefue. Mito esel nombredetodo
lo que no existey solamente subsiste
teniendo la palabra por motivo. Hay
en nosotros tantos mitosy tan fami-
liares que es casi imposible separar
claramente de nuestra mente algo
gue no lo sea. Ni siquiera podemos
hablar sin continuar mitificando.
Mafiana es un mito.”

Con esta percepcion la idea, de
Bloch de la historia como “ciencia
de los hombres’ en el tiempo debe
ser reconstruida desde los datos
miticos del hombre como historia,
desde la historia-mito en relacion
consubstancial y desde un tiempo
gue es el relator de tal substancia.

Como dice Pieper (citado por
Sauret): “Comienzo y fin de la his-
toriasolo son concebibles desde una
interpretacion mitica, revelada o in-
ventada.”

Puesta aparte la discusion sobre
el determinismo histérico o sobre el
mito determinante de la historia, |10
gue resultainobjetable es laimpor-
tanciadel poder del mitoy del mito
del poder, y en este excelente libro
encontraron estancia los mitos del
progreso, de la ciencia, de la socie-
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dad cientifica, de la economiay la
politica, delaescatologiay del mile-
narismo, de la conciencia histérica,
delamodernidad y delapostmoder-
nidad.

Y debo decir que la estancia que
Alberto Sauret haconstruido parael
mito es una estancia amplia y pro-
funda, elegante y luminosa, de una
inmensatemporalidad sintiemposy
deunainfinitaespacialidad sin con-
crecion de espacios. Por eso, como
sugiero al principio, la ‘ permanen-
cia del mito’, ella misma, termina
convertidaen mito en el sentido méas
dignoy elevado delapalabramito o
en laexpresion mejor del mito dela
palabra.

Con sobradarazén Alberto Sauret
iniciael despliegue, el desatamiento
del mito enla“genealogiadelaidea
de progreso, mito cosmogonico dela
modernidad”. Pone un interés preo-
cupado y cuidadoso en el andlisiso
disecciéon del mito del Progreso;
muestra la génesis, evolucién, con-
sistencia, persistenciay fuerza mo-
triz de este poderoso mito que ha
impuesto su esenciay su substancia,
no solo en la historia de la humani-
dad, sino también en todoslosdemas
mitos que configuran la historia: En
palabras del autor: “La substancia
proteica de los mitos subyace en
estratos medio sumergidos de la
conciencia como difusas categorias
ontol égicas que condicionan nuestra

percepcion y predisponen para la
accion” y antes: “El mito del progre-
S0, en el que meinteresadetenerme,
no esunacreacion exnihilo, sino que
resulta tributario de antiguas y pro-
longadas creencias que han perma-
necido como bgjo profundo desde sus
remotos origenes, y que han aflorado
con variadas aparienciasen diversas
circunstancias.” “En primer lugar
—dice Sauret— me interesa exhibir
hitos de estatrayectoria, en segundo,
mostrar como los mitos no desapa-
recen silbitamente por la conjurade
una determinacion intelectual, sino
gue, a igual quelosantiguos dioses,
Nno mueren sino que seasimilan, sin-
cretizan, metamorfosean con las
nuevasdivinidadestriunfadoras.” Y
en ese cuidadoso andlisis del mito
del Progreso Sauret también encon-
tré el progreso inscrito enlas paredes
tiznadasy en los bosgues de chime-
neas que se avergonzaron delasabul-
tadas bocanadas de humo como
nubes de tormenta amenazante y se
ocultaron hipdcritamente debajo de
|os automotores, convertidos en
muchos milesde millones de escapes
productores de un veneno invisible.

En el andlisis aparece el tiempo
pacifico, medidor de un movimien-
to casi imperceptible, que dejaba el
libre recorrido de la vida casi sin
medida; esetiempo acaparado por €l
progresoy convertido en precio pre-
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cioso demercadoy enlatiraniades
piadada de las manecillas.

Loshombresy mujeres, los nifios
y los ancianos que vivian y convi-
vianlentamente con lanaturalezalas
salidasy laspuestasdel sol, jugando
y trabajando, corriendo y amando,
todos ellos también fueron someti-
dos por €l progreso y uncidos a las
cadenasdelasméguinas. Eseprogre-
so invento la explotacion para la
acumulacion y lariqueza producida
por la indigencia de las mayorias
y por la conversion de las personas
en medios de produccion.

Ese progreso transformo el senti-
domaravillosodelavida, lavivencia
natural de la naturaleza, destrozo6 la
arquitecturaoriginal eilusionadade
los proyectos personalesy los convir-
tio en productos en serie cuadrados
y chatos de acuerdo a la mercado-
tecnia, por lasleyesimperativas del
mercado.

Este progreso cabalga frenética-
mente en un potro brioso, en € mejor
corcel, hijo del reldmpago, hacia
Samarraal encuentro con lamuerte,
encauzada por tres orientaciones
aberrantes e imbricadas: la econo-
mia, la ecologiay la energia; segin
lametéfora usada por Tiezzi, citado
por Sauret, quien también aporta la
afirmacion de Heidegger: “Se esta
preparando, conlosmediosdelatéc-
nica, una agresion contra la vida 'y
la esencia del ser humano, compa-
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rada con la cual bien poco significa
la explosién de la bomba de hidro-
geno.”

El mito lo permea todo, impone
el rubro y exigencia de su dominio.
La persona es manejada con sutile-
zaimperceptibley convertidaenins-
trumento del éxito del mercado, de
|a economia, de la modernidad.

Por eso, sin respeto alguno a los
canonestradicionalesni a dmbito de
la sacralidad, “modernidad y moda
no tienen un lazo solo terminol 6-
gico”, dice Vattimo. “Lasecul ariza-
cién entendida como lo moderno es
un término que describe el valor que
domina y guia la conciencia de la
€poca en cuestion, sobre todo como
feen el progreso (que esunafe secu-
larizada y a propio tiempo una fe
en la secularizacién). Pero cabal-
mente lafe en el progreso, entendi-
dacomo feen el proceso histéricoy
cadavez més despojada de referen-
ciasprovidencialesy metahistoricas
seidentificapuray simplemente con
lafeen el valor delo nuevo.”

Alberto Sauret subraya con énfa-
sisespecia el mito del consumo. “El
consumo, dice, esun mito porque es
la palabra con que la sociedad con-
temporanea se nombra, sepiensay se
viveasimisma.” Y citaaBaudrillard:
en esa expresion que muestralaob-
sesion de la idea de consumo: “la
unicarealidad objetivadel consumo
eslaideadeconsumo”. Enlamisma
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medidaen que consume se consume
asi mismacomo sociedad de consu-
mo en cuanto idea, y lapublicidad es
el himno triunfal de estaidea, esla
dimension fundamental. “La abun-
dancia'y el consumo no de bienes
materiales, sino de la imagen con-
sumida del consumo constituyen la
nueva mitologia de nuestra tribu,
lamoral de nuestra modernidad.”
Entodoslosambitosdel mito apa-
rece el hombre sometido, aunque sus
pretensiones son de endiosamiento:
sin embargo Sauret no sustenta la
postura fatalista. Asi, afirma en el
capitulo de mito, modernidad y post-
modernidad: “ Aunque el optimismo
no nos dé abasto para seguir creyen-
do con Sartre que el hombre esta
condenado a la libertad, me parece
que todavia podemos creer también
con él que el ser hombre implica
estar dotado de ciertos limites para
resistir el embrutecimientoy laena-
jenacion forzada.” Y su fe en este
poder deresistenciaimpulsaa Sauret
adedicar estelibro aesamujer mara-
villosa que es, y me consta, princi-
pio de certidumbre. La dedicatoria
una, breve, densadice: “A Pirotade
Victoria, principio de certidumbre.”
Para cerrar este comentario per-
mitanme una interpretacion psico-
analitica sobre la hechura de este
libro: Me he preguntado como Al-
berto Sauret logro escribir una obra
tan valiosa, exactay profundasobre

el mito, y me parece que larespues-
ta esta en su inconsciente. Creo que
en el inconsciente de Alberto Sauret
se debate una fuerte tension entre
mitoy realidad, entre sublimaciény
realismo, entre el logro destructor
y €l modelo gjemplar, entrelautopia
esperanzadora y la obscuridad del
presente, entre pulsiones estéticasy
pulsiones misticas.

Esta hipétesis la confirmo por la
pasion de Alberto Sauret por repre-
sentar en el teatro, con éxito premia-
do, a personajes miticos; siendo sus
preferidos la pargjadialécticadel to-
dopoderoso Jupiter Tonante y del
alegre Baco.

Delafuerte lucha de estas multi-
plesy apretadastensioneshanacido
este excelente libro, pero principal-
mente el agudisimo sentido del
humor, lacalidad criticainexorable,
la inmensa capacidad para gozar y
tomar lavidaen serio, lainquebran-
table fidelidad en la amistad... En
unapalabra, de estas fuerzas del in-
consciente combinadas con su |Uci-
daconcienciahanacidoy crecidola
singuralisimapersonalidad de Alber-
to Sauret Botteri.
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UN CAMINO HACIA LOSMITOS

Agradezco a Dr. Alberto Sauret
esta oportunidad para escribir sobre
su libroy continuar unade las face-
tas de nuestra ya antigua amistad:
pensar, hablar sobre el mundo y las
gentes, y perseguir la busqueda de
sentido.

En verdad, debo aclarar que no
me considero una voz altamente
calificada para abarcar todas las
complejidades que un texto como
Permanencia del mito concita. Su-
pongo, con algo de ingenuidad, que
al autor leinteresareunir enunapre-
sentacion voces que, desde campos
legjanos a la reflexion central de su
argumentacion, aporten miradas
complementarias que suman dife-
rentes asombros.

Me concedo unacualidad, tal vez
dos, para este empefio. Soy unalec-
toraagradecidadelostextosescritos
por Alberto Sauret. A él debo mi lec-

* Coordinadora del piEM, El Colegio
de México.

Luzelena Gutiérrez de \elasco*

turajaponesade larevista Estudios.
Comenzada siempre de atrés hacia
adelante, de las resefias de Sauret al
resto del cuerpo de larevista, de su
ingenio renovado a los articulos de
peso. Estas|ecturasalolargo delos
anosy con repetidacomplicidad me
han convencido delagran capacidad
escrituraria de este autor. Primero,
porque é elige con tacto los libros
que comentay, segundo, porqueim-
pregnasu argumentaci on de una pe-
netrante ironia que desestabilizalas
pocas convicciones que aun nos
guedan y nos lleva a replantear las
seguridades y certezas que defen-
demos. Por esto, creo que tengo, si
no autoridad, por o menos autori-
zacion para entrar en este libro que
nos ofrece multiples sorpresas. Por
otraparte, debo confesarme también
como una adicta a los mitos, a su
estudioy al andlisis de suscomplejos
procesos narrativos, desde unapers-
pectiva literaria.
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Autorizada, me haré otra pregun-
ta: ¢quién escribe este libro? No es
un experto en ciencias sociales, ni un
cientifico duro, ni un técnico en
computacion, es para nuestra fortu-
naun fil6sofo contemporaneo, lleno
de conocimientos sobre las comuni-
cacionesde masasy experto en cues-
tiones sobre cine, apasionado sobre
este tema. Un curioso buscador de
verdades y examinador de falseda-
des. Con estos saberes, se propuso
una tarea que vista a la distancia
parecia imposible o, por |0 menos,
sumamente complicada: revisar los
mitos de lamodernidad y 1a posmo-
dernidad alaluz de un pensamiento
critico.

Permanencia del mito eslaconse-
cuencianecesariade laformacion a
gue fuimos sometidos. Desde una
primera mirada de corte estructu-
ralista, nuestrageneracién descubrié
con Lévi-Strauss, Dumezil, Eliade,
Frazer el estudio metédico de las
construcciones miticas; sin dudar, en
una comprension de los complejos
procesos que analizaban lacomposi-
cion delasdivinidadesy los susten-
tos cosmol Ggicosy cosmogonicos de
lascivilizaciones. Luego, delamano
de autores como Roland Barthes
entendimos que el mito vamésala
deesos conceptosfundantesy permea
nuestras vidas actualesen €l masaca
delahistoria. En esatradicion, Alber-
to Sauret searriesgaeintentaabarcar

unatotalidad fragmentada: el cimu-
lo de los mitos que se superponen 'y
dan forma a la configuracion de
nuestro imaginario (el occidental por
o menos).

En este empefio, Alberto Sauret
delineauna historiacontemporanea,
no solo por medio de sucesos, inter-
pretaciones y juicios, sino en un
movimiento de corsi y recorsi (sé
queaéd leagradael italianismo), que
dacuentade conceptos en apariencia
redondos, acabados, firmes, incon-
testables, inexpugnables; hablamos
de progreso, ciencia, sociedad cien-
tifica, sociedad fundamentada en el
éxito econdmicoy lasleyesdel mer-
cado, lapoliticay lademocracia, €l
milenarismo, laconcienciahistérica.
Todos estos conceptos se deberan
escribir con mayUsculasy ser adora
dos como nuevosidolos. Paraexplo-
rar estos mitos, Sauret delined una
estrategia irradiante: acudir a los
grandes pensadoresy polemistas, de
Socrates a Baudrillard, confrontar
sustextosy sus propuestas, einiciar
entreveradamente un didlogo inteli-
gente con ese caudal de pensamien-
to. Enun proceso quevain crescendo
del primer a séptimo capitulo, lavoz
criticade Sauret matizay deconstru-
ye esasabiduriaque, durante siglos,
nos ha prometido el paraiso en la
tierra, en el Progreso, en la Demo-
cracia, en €l Estado, en la Abundan-
cia, en el Consumo que se consume
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asi mismo, enlaHistoriaque seaca
ba... Esas verdades, con apariencia
de eternas, comienzan a resquebra-
jarse ante nuestra mirada lectora 'y
de lasumadejuicios podemos esta-
blecer anuestravez, un didogo con
los actuantes y pensantes de la his-
toria contemporanea. El texto, a
manerade un catd ogo en movimien-
to, nos confronta con las grandes
dudas de esta época; nos sitlia tam-
bién frente a los huecos de conoci-
miento que se generan en un discurso
apartir de simulacros.

Nos podemos imaginar que, tras
ese método expositivo, se oculta 'y
Se muestra un pensamiento como el
de Feyerabend, venciendo lasresis-
tencias metodol 6gicas de una argu-
mentacion lineal. El libro nos pone
en movimiento, nos hacecircular en
torno alos més destacados pronun-
ciamientos sobre los procesos de
mitificacion delarealidad actual. En
algunosinstantes se puede decir que
el filosofo Sauret es un visionario
gue se adelantaalos hechos que nos
aguejan, a las turbadoras guerras
entre esos con turbantes y los que
no lostienen. Nos sorprende con su
impecable andlisis sobre la funcion
delasuniversidadesy lacreacion de
cuadros para el desarrollo del mar-
keting. Es angustiante su voz critica
con respecto a los adelantos de la
cienciay sus concomitantes efectos
destructoresy secundarios (labomba
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atémica, las semillastransgénicas, el
genoma humano...).

Otrapreguntamas con relacion al
libro: ¢paraquiény paraquélo escri-
be? Creo que loslectoresideales de
un texto como Permanencia del mito
somos todos | os preocupados por el
hoy y por el mafiana, y por cémo la
concienciadelahistoria puede ayu-
darnosacorregir errores. Paratodos
los que quieren pensar el mundo, las
sociedades contemporéness, las ac-
tualesrelacioneshumanasy las des-
humanizadas.

Losmitosnosayudan avivir. Los
mitos se descomponen'y generan otros
mitos que sirven a las sociedades
paracrear |0s relatos que apaciguan
y nos permiten vivir lacotidianidad.
Pero los mitos también son pernicio-
sos, lo argumentaclaramente Sauret,
y hacefaltaentenderlos, descompo-
nerlos en sus partes, andizarlos criti-
camente, y eso noslo ensefiaunlibro
como éste de Alberto Sauret.

En estadecantacion delargos afios
de lecturas y reflexiones, el texto
guardaunavoz irénica, critica, pero
imbuida de un principio ético que
guiaestas paginasy apelaalos‘ nue-
vosbérbaros (en el sentido de Orte-
ga) que SOMOS, para que pensemos
la modernidad y la posmodernidad
desde otros angulos. La ignorancia
no sera ya un argumento contra el
desastre. Alberto Sauret nos abre €l
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camino en laintrincada selvadelos
mitosy nos conducealaperplejidad.

Paraalgunos, losmitos son fuente
de inspiracion y de vida, pensemos
tan solo enun caso como d deLudwig
Il de la vigja Baviera, que vivio y
sofid en funcion delos mitosteutoni-
cos. Cred un ambito en torno a esas
victoriasnibelungas, propiciolacrea-
cidn artistica, paramorir en lasaguas
del lago Standberg, dejando un lega-
do mitico que produce aln enormes
ganancias para el gobierno de ese
estado alemén. Luego los mitos se
transformaron, sevolvieron peligro-
S0S en otras manos, en otras botas.

Son muchos |os mitos analizados
por Alberto Sauret, diversostambién
los caminos de entrada a conoci-
miento delos procesos miticos; haria
faltaun amplio espacio-tiempo para
discutir cada una de estas reflexio-
nes. Bastadecir, entonces, que agra-
decemos el amoroso esfuerzo deeste
autor por alanarnos las dificultades
en el contraste de experiencias y
textos, y también por dificultarnos
el enfrentamiento alos problemasde
nuestra época —tecnolégica, tecno-
tronica— lejos de una mera simpli-
cacion; por complejizar aquello que
parecetransparente. Sin mitos nues-
tra realidad seria otra. Sin un libro
como Permanencia del mito, nuestro
camino hacialos mitos seriaimprac-
ticable.

Gracias Alberto Sauret.

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

NOTAS

SOBRE PERMANENCIA DEL MITO

DEALBERTO SAURET

U n querido maestro comenzabala
redaccién del prologo de un libro,
que le habia sido solicitado por un
amigo muy cercano, con el siguiente
dilema “o bien realizar un superfi-
cia resumen del libro en cuestion,
empresaredundante que, en el mejor
delos casos, solo sirve paraestimu-
lar la pereza intelectual del lector
potencial..., o bien limitarse a un
cortés elogio de la calidad intelec-
tual del autor y dejar asi abierta la
dudaacercades €l prologuistaefec-
tivamente ley6 el libro o tan sdlo se
[imitd a cumplir retéricamente con
un deber deamistad” . Ciertamente, no
pretendo ahorrar lalecturadel libro
de Sauret ni mucho menos caer en

* Departamento Académico de Dere-
cho, ITAM.

Rodolfo Vazquez*

Para Macho, Aurora, Curutchet,
Tutu'y, por supuesto, ‘ Cachicha’

un elogio cortés. He sido testigo de
lagestacion lenta, cuidadosa e inte-
ligente de este excelente libro y he
madurado desde hace ya muchos
anos una amistad que dista mucho
de satisfacer 1os esquemas de una
retorica convencional .

Creo que el dilemaesfasoy se
puedeintentar, como sugeriael mismo
prologuista, unaterceraposibilidad:
exponer |as propias reflexiones que
la lectura del libro ha provocado y
pensar lo ya pensado en busca de
nuevos argumentos, sugerencias o
intuiciones que confirmen las creen-
cias o inviten aunareconsideracion
de las mismas. Seguiré esta tercera
posibilidad tomando como punto de
partida unaconcepcion de laperma-
nencia del mito que se hace expli-
cita ya desde las primeras péginas
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del libro: “la permanencia del mito
—piensa Sauret—tiene que ver conlo
arcaico y no con lo primitivo”, es
decir, no con €l problemadelos ori-
genes histéricos sino con el de los
principios antropol 6gicos. Si esto es
asi, entonces el mito no nace ni
muere Sino gque se renueva constan-
temente: “ Cuando un mito estavivo
—dice el autor— es decir impregnan-
do y conformando parte de nuestra
interpretacion delarealidad, perma-
nece medio inadvertido, como teldn
de fondo, ‘grado cero’ de nuestra
lectura y escritura del mundo. La
sustanciamiticapermanece atmosfé-
ricamente en el climaimaginario de
los grupos humanos, paraincidental-
mente condensarsey precipitarse en
renovadas manifestaciones; flota
impal pable, como ladensidad aérea,
de cuya presencia nos percatamos
cuando sorpresivamenteresultaatra-
vesada por un haz luminoso.”

Tal presencia renovada del mito
esclaramente significadaen el libro
por la idea de Progreso: “Presumi-
blemente —afirma Sauret—laideade
Progreso ha sido la mas influyente
en Occidente durante los ultimos
3000 afios y, con seguridad, la que
ha prevalecido desde mediados del
siglo xviil hasta el desenlace de la
Primera guerra mundia.” Pero ahi
donde parece que la humanidad ha
tomado concienciade los deliriosy
perversidades de una razén instru-

mental y estratégicadespuésdelasdos
grandes guerras—se habla, entonces
deuna‘crisisdelarazon ilustrada’,
o del ‘fin del proyecto de la moder-
nidad’— el mito se renuevay reapa-
rece abruptamente, quizés de una
formamés condensada, massimple:
“hoy el mito del progreso —dice el
autor—se encuentraasimilado al del
Neoliberalismo como balsamo para
todos los problemas del mundo ac-
tual. Esto, por supuesto, sélo puede
sostenerse y creerse fomentando la
ignorancia, ladesinformacion, lades-
politizacion y el temor a empeorar,
lo cua parece inevitable, a juzgar,
por e emplo, no solo desde la paupe-
rizacion de América Latina ocasio-
nada por estas politicas econémicas
durantelas dos Ultimas décadas sino
también comprobando el deterioro
delascondicionesdevidaen lugares
como Estados Unidos o Inglaterra
durante e mismo lapso”. Tal pare-
cierague con cadamanifestacion del
mito se operara un desgaste de sus
significados originalesy, enlamisma
simpleza, apareci eran sUSSignos mas
brutales, por gemplo, labarbarie de
laviolenciabélicao del terror, dela
gue en estos momentos, desafortu-
nadamente, somos testigos.

Creo quetienerazon Sauret en su
denuncia del neoliberalismo y del
capitalismo salvaje: secuelasy defor-
maciones de un proyecto ilustrado
original, queen el descubrimiento de
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los derechos fundamentales y en la
propuesta de una paz perpetua para
|a humanidad, tal como la vislum-
brara Kant, distaba mucho de esos
€pigonos que se presentan como per-
versionesdelaracionalidad. El mito
del progreso en estavertienteilustra-
da se fue decantando y desgastando
asi en sucesivos sub-mitos: €l del in-
dividualismo atomista, €l delaliber-
tad negativaaexpensas delalibertad
positiva, el del mercado sin acota-
mientosy el delademocraciaproce-
dimental sin soportes sustantivos. Y
€S que con Poco que pensemos en la
|6gicamismaque acompafiaalaidea
de la democracia y del mercado
libradas asu propio dinamismo, pre-
sentan unaclaratendenciaalaauto-
destruccién. Se convertirian, para
usar lostérminos de Ernesto Garzén
Valdés, en ‘instituciones suicidas'.

Asi, por ejemplo, con respecto a
lademocraciabastariacon tener pre-
sente lallamada ‘ paradoja de la so-
berania o delalibertad’ por lacua es
perfectamente concebible, bajo un
esquema democratico, otorgar pode-
res plenos a un dictador. Tal fue €l
trnsito que se operd delareplblica
deWeimar a nacional-socialismo de
Hitler. O bien, podriamos pensar en €l
peligro dela’ obesidad mayoritaria .*

1V éase Ernesto Garzon Valdés, Insti-
tuciones suicidas, México, Paidoés-
UNAM, p. 32s.
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Si es cierto que en politica como en
economia el actor racional es aquel
gue aspira a maximizar sus bene-
ficios y reducir sus costos, y s es
cierto que unadelasformas mésefi-
cacesdelograrlo es procurando que
los demas hagan lo que uno quiere,
no cuesta mucho inferir que quien
detenta el poder procurard aumen-
tarloimponiendo aquellos comporta
mientos quel o beneficien aun cuando
esto suponga lesionar la autonomia
de los individuos. Este aumento de
poder no tiene que ser contradictorio
con las reglas del procedimiento
democratico, bastaria pensar en la
posibilidad de coaliciones mayori-
tarias que terminen ejerciendo un
dominio despético sobre las mino-
rias; lo que Kelsen llamé ‘latirania
de las mayorias’. La democracia
procedimental se presentaria enton-
cescomo unafuentelegitimadorade
lastiraniasindividualeso delastira-
nias mayoritarias, es decir, de la
propiadestruccion delademocracia.
Por eso resulta muy chato el discur-
so de los defensores a ultranza de
las democracias el ectorales como si
el transito a una auténtica democra-
ciadependieradetalesprocedimien-
tos sin un cuestionamiento a fondo
del ¢para qué? o del ¢hacia donde?

Digase otro tanto del mercado.
Desde | as primeras clases de econo-
miael estudiante aprendelateoriade
lamanoinvisibley losbellosresulta-
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dos que produce cuando sedan cier-
tascondicionesidealizadas: quetodo
lo queimportaen lavidaprocedadel
consumo privado de bienes; que la
informacion seaperfecta; losbienes
infinitamentedivisiblesy losagentes
econdmicos perfectamente raciona
les. Por supuesto, estas condiciones
nuncase dan en losmercadosreales:
ahi las transacciones no son nunca
igualesacero, lainformacion esasi-
métrica, y se generan externalidades
negativas o positivas con respecto a
terceros queno participan enlatran-
saccién, por gemplo, €l caso de los
freeraiderso gorrones. El problema
no reside tanto en el contraste entre
estos dos mundos, que el buen eco-
nomistareconocey aprende alidiar
desde €l principio de su formacion.
El problema reside en seguir consi-
derando alainstitucion del mercado
como algo bueno per se, algo que por
su propio dinamismo en la medida
en que se minimicen los factores de
distorsion producirén las bondades
requeridas por cualquier sociedad
medianamente civilizada. Este es el
optimismo delirante del economista
clasico, que se encuentraamedio ca
mino entre laingenuidad y lafranca
insensatez. Con abundantes datos
empiricos Walter Eucken llegaalas
siguientestesis: 1. Tantolos produc-
tores como los consumidores procu-
ran siempre que ello sea posible,
evitar la competencia y adquirir o

afianzar posiciones monopoalicas; 2.
Estatendenciaalacreacion de mono-
polios anula el esfuerzo individual
para lograr un mayor rendimiento;
por lo que 3. Lalibertad incontrolada
del mercado tiendeadestruir laliber-
tad individual. Contrario a Milton
Friedman, el diagnostico de Eucken
concluye que el mercado lejos de
tender aladispersion del poder tien-
de més bien a su concentracion. Si
ademas, como afirman algunos eco-
nomistaslibertarios como Friederich
Hayeck, el mercado es condicion
necesariadelademocraciay seacep-
ta también esta tendencia del mer-
cado a su concentracion, entoncesel
escenario se nos vuelve doblemente
enfermizo.? Lastendencias autodes-
tructivas de la democracia proce-
dimental son reforzadas por las
tendencias suicidasdel mercado. Cito
estas conclusiones con palabras de
Sauret: “Un sistema basado en la
lucha competitivay la acumulacion
conducirano solo al incrementoili-
mitado de lariqueza por parte de la
fuerzavencedora, sino que contiene
unatendenciaintrinsecade progresi-
vaderrotay absorcion de las partes
y consecuente concentracion del
poder. Paraddjicamente, el puro
principio de competencia tiende a
eliminar laconcurrenciadeloscom-
petidores.”

2|bid., p. 63 s.
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Pero el mito del Progreso presenta
también otracara. Noyaladelosmitos
libertarios sino ladelos mitos colec-
tivistas: “ Durantelamismaépocaen
queel progreso esreferido alareali-
zacion delaslibertadesindividuales
—Cito a Sauret— en Alemania surge
otracorrienteideol 6gica, que entien-
de que para acceder a un tipo de li-
bertad ‘ més elevada’ sera necesario
gueel individuo adquieraconciencia
desi entanto parte organicadel Esta-
do, conlo cua irrumpeen el escena-
rio histérico un tipo de poder cuyo
interés no consiste tanto en restrin-
gir las acciones humanas como en
modelar y dirigir lasconciencias. Se
han establecido entonces los polos
contrapuestos del ideario politico,
libertarioy colectivista” Larelevan-
ciadelahistoricidad y ladistincion
tan afortunada entre moralidad y
eticidad, tal como laspensaraHegel,
comienzan a decantarse, a partir de
estavertiente romanticadel mito del
Progreso, también en una serie de
submitos: e mito del comunitarismo
cultural por encimade laslibertades
y derechos delas personasy el mito
del Estado-nacion bajo una nocién
cerrada y estrecha de las ideas de
soberaniay ciudadania. A laafirma
cion del individuo bajo un esquema
de Estado minimo, libertad de elec-
ciony laissez faireen un sistemade
mercado, propio de los libertarios,
se opone ahorael esquemadel Esta-

NOTAS

do-nacion, del autoritarismo social
y de una sociedad jerérquicamente
disciplinada, propio de las mentali-
dades tradicionalistas.

El problema de las relaciones
entre comunitarismo cultural y dere-
chos humanos nos sitliade [leno en
ladiscusion sobre el [lamado proble-
ma del ‘multiculturalismo’. Basta
tener presente en México todo el de-
bate suscitado a raiz de los Acuer-
dos de San Andrés, de la propuesta
delaCocopay delareciente aproba-
cion por el Congresoy laslegislatu-
ras de los Estados de las reformas
congtitucionales en materia indige-
na. ¢Deben losusosy costumbresde
las comunidades culturales prevale-
cer sobrelasgarantiasindividuales?
Parece existir una fuerte tendencia
a mitificar las culturas y creer que
ellas poseen un valor per se por enci-
ma de los mismos derechos de los
individuos: “La Unica civilizacion,
piensaBonfil Batalla, las Unicas cul-
turas auténticas, son las que encar-
nan los pueblos indios.” * Més aln,
lamismadiversidad cultural debe ser
entendida como un valor primario.
Deestamanera, €l llamado ‘ derecho

% Guillermo Bonfil Batalla, Introduc-
cion a la recopilacion de documentos,
Utopiay revolucién en el pensamiento
politico contemporaneo delosindiosen
América Latina, 1981, México, Nueva
Imagen, p. 36.
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de los pueblos’ sdlo puede contarse
entre los derechos humanos funda-
mentales, enlamedidaenqued ‘ pue-
blo’, la comunidad o la cultura sea
una condicion paralaautonomiade
la persona. Lo perverso de estas
posiciones, cuando son llevadas a
situaciones extremas es que termi-
nan sacrificando o minimizando el
valor delosindividuosen arasdeuna
vision universalistay paralizante de
larealidad, y con el sacrificio delos
individuos, la autodestruccion de
las propias comunidades cultural es.
Como afirmaCarlosNino: “Laidea
de que el elemento socia es preva
lente en una concepcion de lo bueno
puede conducir a justificar sacrifi-
cios de los individuos como medio
parapromover o expandir el floreci-
miento de la sociedad o del Estado
concebido entérminosholisticos. La
exaltacion de los vinculos particu-
lares con grupos sociales como la
familia o la nacion puede servir de
fundamento alasactitudestribalis-
tas 0 nacionalistas que subyacen a
buena parte de los conflictos que la
humanidad debe enfrentar.”*

Otro tanto cabe decir del mito del
Estado-nacion. Sauret rastrea este
mito, con mucho acierto, en el pen-

4 CalosNino, “Liberalismo vs. Comu-
nitarismo”, Revista del Centro de
Estudios Constitucionales, n° 1, 1988,
Madrid, p. 367.

samiento de Herder pero, especial-
mente, en el creador del término
nacional-socialismo, Fichte. Hace
suyas también las criticas que en su
momento dirigieron Kolakowski al
‘ poder monopolizador del comunis-
mo’ y Karl Jaspers a esa amenaza
de la disciplina de masas que es €l
‘totalitarismo’: “un Proteo—citaSauret
a Jaspers— que cambia de mascara
constantemente, que hacelo contra-
rio de lo que sostiene, que falsea el
sentido delas palabras, que no habla
paradivulgar informacién sino para
hipnotizar, distraer laatencién, insi-
nuar, intimidar, embaucar, que ex-
plotay produce todo tipo de temor,
gue promete seguridad al mismo
tiempo que barre completamente con
ella’. El mito omnipotente y omni-
presente del Estado-nacion se en-
frenta hoy a los retos que emergen
delasdemandas delos grupos mino-
ritarios hacia el interior del propio
Estado y que plantea el siguiente
dilema: “Parael caso de México, en
palabras de Luis Villoro, el primer
extremo seria el reconocimiento de
soberania politica a las comunida
des indigenas, lo que supondria la
disolucién del Estado nacional; €
segundo, la integracion forzada de
las culturas minoritarias alacultura
general hegemodnica. Ambas posi-
ciones tienden a mismo resultado:
ladestruccion delas culturasminori-
tarias; laprimerapor dejarlasaidadas
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y sindefensa, lasegundapor desinte-
grarlas.”® Pero no solo se cuestiona
el concepto de soberaniainternasino
también el de soberania externa
¢Como afrontar la presion inter-
nacional con respecto a la validez
universal delosderechosfundamen-
tales y su exigibilidad judicial a
través de Cortes internacionales y,
al mismo tiempo defender e concep-
to de ciudadaniadentro deloslimites
guetrazael propio Estado nacional ?
Como afirmaFerrgjoli: “laciudada-
niase haconvertido en el tltimo pri-
vilegio personal, el altimo factor de
discriminacién y la ultima reliquia
premoderna de las diferenciaciones
por status; como tal, se opone ala
aclamada universalidad e igualdad
de los derechos fundamentales” .°
Bajo el mismo mito del progreso
se enmarcan, entonces, € mito li-
bertario y el mito tradicionalista.
Ambos profundamente conservado-
resy, en susextremaos, violentamente
fundamentalistas. No le falta razon
aquien hacalificado el conflicto que

®LuisVilloro, “ Sobre derechos huma-
nosy derechosdelospueblos’, Isonomia,
n° 3, octubrede 1995, México, ITAM, p. 9.

b Luigi Ferrgjoli, “Méasaladelasobe-
raniay laciudadania: un constituciona-
lismo global” (trad. Gerardo Pisarello),
enMiguel Carbonell y Rodolfo Vazquez
(comps.), Estado constitucional y glo-
balizacion, 2001, México, Porria-
UNAM, p. 318.
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se vive en estos dias no como el
‘choquedecivilizaciones sino, méas
bien, el ‘choque de barbaries’, que
levantarian de sus tumbas a Kant y
aMill, aHegel y aMarx.

Peros llegadosaestepunto, y des-
pués de haber cumplido con creces
su tareanietzscheanade desmitificar
|os mitos, de recrearnos con un ma-
nejo insuperabledelosclasicosy de
los intel ectuales contemporaneos y
de darnos pautas para hacernos mas
patente la ‘permanencia del mito’,
le preguntéramos a Alberto: ¢Cual
es ese sentido primigenio y arcaico
del mito? ¢Qué esfinalmentelo que
nos permitiriafracturar ladicotomia
inherente a propio mito del progre-
s0? ¢O es que esta pretension de
fracturao de‘superaciéon’ esunailu-
siény no nos quedamas que aceptar
un destino sin reservas, implacable,
y no precisamente un destino opti-
mista o esperanzador? No estoy
seguro si lapreguntadebe formular-
se de estamanera. Tal parece que se
inquirierasobre el sentido Gltimo de
todaslas cosas 0 se pidieralareceta
mé&gica que nos asegurara un mini-
mo de esperanza. A estas alturas,
todo, menos ser ilusos 0 dogmaticos.
Quizés la pregunta se dirige ahora
al amigo a quien, un poco en voz
baja, le reclamo, y ¢por donde?

Hace ya unos cuantos afos ese
gran liberal que fue Isaiah Berlin
escribié un pequerio libro quetitul
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El erizo y la zorra en ausién a un
verso que Berlin tomé del poeta
griego Arquiloco, que dice: “La
zorra sabe muchas cosas, pero el
erizo sabe unaimportante.” ' Berlin
hace suya estafigura parahacer una
distincién entre dos tipos de pensa
doresy de sereshumanosen general.
Loshay quienesrelacionan todo con
unaunicavision central enfuncion de
lacual comprenden, piensan, sienten
—un principio Unico, universal y
organizador que por si solo dasigni-
ficado a cuanto son y dicen—; y los
hay, quienes persiguen muchosfines
distintos, amenudo inconexos, liga-
dos, si acaso, por alguna razén de
facto, alguna causa psicoldgica o
fisiolégica Estosultimos, loszorros,
[levan vidasy sostienen ideas centri-
fugas mas que centripetas; su pen-
samiento es difuso, ocupa muchos
planosalavez, aprehende el meollo
de una vasta variedad de experien-
ciasy objetos seguin sus particulari-
dades sin pretender integrarlosen una
Unica vision interna, inmutable y
globalizadora, como si hacen loseri-
zos. L os erizos me generan muchas
sospechas y una gran desconfianza;
los zorros me hacen ver los limites
y las grandezas de la condicion
humana. Creo, casi estoy convenci-

" Isaiah Berlin, El erizo y la zorra,
2000, Barcelona-México, Muchnik Edi-
toresy Océano, p. 17-8.

do, quelaverdaderasabiduriareside
enloszorrosy no enloserizos, y no
tengo lamenor duda de que mi ami-
go Alberto es un hombre sabio. No
sabria expresar bien qué es esto de
ser sabio asi que apelo aotracitadel
mismo Berlin: “Lasabiduriaconsis-
te en la capacidad para tener en
cuenta, por gjemplo, lapresenciadel
tiempo y del espacio que caracteri-
zan latotalidad de nuestraexperien-
cia.. la sensibilidad especial para
percibir el contorno de las circuns-
tancias en las cuales resulta que es-
tamos colocados...; lacapacidad para
dejarse guiar por normas hechas a
dedo—sedicequela‘sabiduriainme-
morial’ reside en los campesinos y
otras gentes simples—, en las cuales
no es posible aplicar, en principio,
las normas cientificas. Eseindescrip-
tible sentido de orientacién cosmica
ese ‘sentidodelaredidad’, € ‘ cono-
cimiento’ de como vivir.”

A este amigo sabio le preguntéun
diaalgo que creo queno hay que pre-
guntarle alos amigos, por razén de
un pudor elemental, pero en fin...
¢Creesquetengaalgunarelevancia,
no que Diosexista, sino siquierapre-
guntarse sobrelaposibilidad y nece-
sidad desu existencia? ¢Esrealmente
éstalaunicapreguntaquetiene sen-
tido, como alguna vez sugiriera
Dostoievsky?Me contestd, “no sési
Diosexiste, pero esmaravilloso ob-
servar en laautenticidad de unaper-
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sona el sentido de la trascendencia.
Esto parami es suficiente, lo demés
es retorica’. “Solo una auténtica
trascendenciadel ambito individual
—cito a Sauret— puede restanar el
desencanto y estrujamiento de una
existenciamaniéticamentesola. [ ...]
Cuando no tenemos con quien en-
contrarnos el avanzar se vuelve
vacuo deambular y todo encuentro
un degradado sucedaneo delacita.”
Si el mito es “la expresion de una
emocion, el elemento épico delapri-
mitivavidareligiosa’, ¢sera el sen-
tido de |la trascendencia en € otro,
el encanto del encuentro, el signifi-
cado primigenio del mito? ¢Es éste
el ‘por donde' o e ‘hacia donde’ ?

Dijeal principio quefui testigo de
la lenta maduracion de este libro,
de un libro que trasluce mucho tra-
bajo y un enorme caudal de cono-
cimiento y, como no podria ser de
otra manera, también, el carécter y
la rica personalidad de su autor.
Puedo imaginarme aAlberto muy de
mafana, un sdbado o un domingo,
sentado en la silla del balcon de su
departamento, releyendo algunas p&
ginas de Borges 0, quizas, algun
cuento de Ricardo Piglia, calzado
con sustradicionalesa pargatas (una
forma de mantenerse literalmente
con el pieensutierra, en Entre Rios,
0 mejor, en su natal Victoria), por
supuesto cebando mate—ese ‘ pulmon
argentino de repuesto para solita-
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rios’, como dijeraCortazar—y acari-
ciando agun canino, a su querido
Tutu, 0 aeste gjemplar del ITAM que
ha merecido alguno de sus mejores
parrafos—y algunos buenos platillos
los domingos-y que él mismo bau-
tiz6 con el nombre de ‘Colmillo’ .*
Puedo ver a un Alberto meticuloso
y obsesivo dedicado ala correccion
degalerasdelarevistaEstudios, 0 a
la preparacion de alguna de sus
magistrales clases de ‘Apreciacion
cinematogréfica’ y de su admirado
Tarkovsky; o desesperada, pero dili-
gentemente, corrigiendo los exame-
nesde‘ldeas y de‘Problemas'.

Y puedo finalmente imaginarme
con Alberto unatarde de sobremesa
larga, acompafiados por una, diria,
extensavariedad de vinoseintermi-
nabl es piezasmusical es desde Gardel
hasta ‘el Polaco’ y Adriana Varela,
desdeBillieHoliday hastalosRolling
y Eric Clapton, daigual. Todo ello
es el pretexto que da cuerda a una
larga conversacion, algunas veces
frivolasy divertidas; otras, acompa
fladas de una nostal gia honda, inco-
municable, singular, silenciosa... Yo

* El mitico arribo del animal a Insti-
tuto se produjo laNochebuena de 1998,
y fueron los agentes de seguridad de
turno, hipotéticos lectores de John
Griffith, alias ‘Jack’ London, quienes
primero lo llamaron ‘el Colmillo Blan-
co’: Cfr. El Supuesto, n° 88, 29 de abril
1999 (n.r.).
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he sido un privilegiado delaamistad
y me alegrapensar que apenas|levo
veinticinco afios de amistad con
Alberto y alin nos fatan, al menos,
otros veinticinco, y unos cuantos
libros mas.
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Como mi apellido permite sospe-
char, pertenezco alafamilia de los
saurios. En el cuaternario patagonico
no existiaestateologiade Big Brother
gue machacacomo primeros manda-
mientos estudiar inglés y compu-
tacion. Creci con la ensefianza de
que debia plantar un arbol, escribir
un libro y engendrar un hijo.

Mucho antesdel plagio de Alber-
to Cortés, en el patio de mi casay
con laayuda de mi madre planté un
arbolito, que enlasvacacionessiem-
prevuelvo aver. Soy dgodistraidoy
a veces olvido €l resto de la tarea,
pero bueno, finalmente hoy estoy
tratando de cumplir con el segundo
requerimiento. Con un poco de pa-
ciencia, llegaré a vivir sin deudas,
hoy por hoy todo tiene arreglo; ade-
mas apenas comienza el milenio.

A proposito de esto, me gustaque
laaparicion del libro se produzcaeste

* Departamento Académico de Estu-

dios Generales, ITAM.
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UNA ACCION DE GRACIAS
Alberto Sauret*

ano. Paraloscinéfilosy ex cinéfilos,
el 2001 se halla indisolublemente
asociado con odisea. Al embarcarme
en laaventuradelaescriturade éste
hetenido laintuicion dequelasvici-
situdes que protagonizasu héroe son
trasposicionesdelasquevivio Homero
mientras componiala obra.

Creo que e de Ulises es el mito
gue me habitade maneramasintima
y persistente—siempre me he vivido
como un Odiseo de juguete— expe-
riencia reforzada con la reelabora-
cion de Cavafis:

Cuando emprendas €l regreso a
itaca,

pide que tu camino sea largo,
rico en aventuras y descubri-
mientos.

Sempreten a itaca en tu mente;
[legar estu meta, pero no apre-
sures el vigje.
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Es megjor que dure mucho
yarribesalaisla pleno de expe-
rienciasy sabiduria.

No esperes encontrar riquezas,
ellate regal6 un hermoso viaje
pero nada més puede darte itaca.

Asi es, me habia acostumbrado a
divagar por diminutos archipiélagos
gue ni figuran en los mapasy ahora
me siento un poco vacio sin cartasde
navegacion que consultar ni singla-
duras que anotar.

Luego de esperarme unos afios,
seguramente el Sr. Ernesto Pérez,
mi editor, hubiera preferido que
antes que con Odiseo me identifica-
ra con Aquiles. Perddn, pero uno
tampoco puede escoger 10s mitos
gue lo animan.

No soy un escritor profesional,
parami la escritura es continuacion
de mis solitarios juegos infantiles,
pertenece al reducto de la plena
libertad, y en consecuencia la vivo
como un fin en si mismo. En mis
bolsillossiemprellevo notasfrescas,
megustalaliteraturainfimay efime-
ra, lostextosen permanente estado de
borrador, potencialmente infinitos,
objeto de mis cajones que a veces
abro paralos amigos.

Este libro, el Unico que escriba,
es un hecho circunstancial, mera
decantacion de un pedazo de mi
vida, no obstante siento propias esas

cosas que suelen decir los escrito-
res, y suenan ameraretorica, como:

No me deja conforme el resul-
tado final;

Si tuvieraquereescribir laobra,
la estructuraria muy diferente;
Siento que he crecido con su
redaccion; o

Este libro es €l resultado de las
fértiles discusiones con mis
alumnos.

También es cierto que pensé que
debia darlo por finalizado cuando,
impotente paracambiarlo en su cuer-
po, empezaba a deformarlo por las
notas al pie de pagina.

Estearriboaitacanohasido e de
un navegante solitario, en todo mo-
mento he bogado en el mare nostrum
del ITAM, mejor dicho en este com-
partido Rio Hondo, donde han tenido
lugar algunos delos encuentros més
significativos de mi vida.

He querido que este acto sea
publico, porque setratade unapubli-
cacion, pero a mismo tiempo inti-
mo, con ustedes, lagente con laque
comparto mi trabajo, unaparte esen-
cia de mi vida. Este libro ha sido
engendrado y madurado en €l tréfi-
co cotidiano con miscomparierosde
trabajo y, sobre todo, con los estu-
diantes, mis permanentes y mas es-
timulantes interlocutores. Por lo
mismo sblo podria ser presentado
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aqui, y de mi parte el hecho exige
un tono confesional.

Dice el Eclesiastés que hay un
tiempo para sembrar y otro para
recoger. Yo he querido que ésta, con
el fruto apenas cosechado, seatam-
bién la ocasion de dar lugar a una
accion de grecias.

Tengo pocos motivos de orgullo
en mi vida, y todos me son exter-
nos, dones otorgados gratuitamente
sin que haya hecho nada para mere-
cerlos, auténticas gracias.

Cuando consigo dar lo mejor de
mi, siempre descubro la presencia
de mi madre. La personamasinflu-
yente en mi vida.

Esos jinetes navegantes de la in-
mensidad delapampaquefueronlos
gauchos siempre se orientaron por
|aCruz del Sur; ellaenlamar chicha
y en el turbién delaborrascahasido
mi constelacion infalible, mi princi-
pio de certidumbre.

Mi otro enorme motivo de orgu-
[lo esta encarnado en el pequefio
grupo de misamistades. Aungue este
acto esta auspiciado por € Departa
mento de Estudios Generales, yo he
escogido a los comensales, porque
honrado me siento sentado en medio
de ellos, puiiado de amigos.

He sido en todo momento cons-
ciente del enorme riesgo que esto
comportaba. Si uno llamaasusami-
gos para que hablen de uno, de su
trabajo, seexponeaquele prodiguen

NOTAS

desproporcionados elogiosy piropos
inmerecidos; pero tengo un par de
argumentos en descargo.

En primer lugar, aunque una sen-
tencia (presumiblemente urdida en
el mar o en esameté&foramarinaque
esel desierto) diceque‘ Diosnoscrea
y €l viento nosamontona’, en cuanto
alaamistad estoy seguro dequeprima
el designio sobre las circunstancias
atmosféricas, cierta inevitabilidad
independiente de las experiencias
compartidas, unainocente simpatia.

Quiero decir que asi como uno no
se enamora 0 desenamora de quien
quisiera, también en la amistad se
manifiestaunafatalidad desobedien-
te ala historia: uno no se hace més
amigo de las personas con las que
mastrata; mientras que tiende afre-
cuentarse con quienes se percibe en
amistosa afinidad.

Si hablan bien demi esporque son
misamigos, pero N0 son Misamigos
solamente porque hemos hecho
cosas juntos, por accidental proxi-
midad material. Gracias de todas
maneras, es decir, muchas gracias.

En segundo lugar, si me atrevo a
exponermeaque misamigos carguen
lastintasami favor esporque adhie-
ro con Aristételes cuando le hace ver
aNicomaco que“el honor esun bien
superficial, dado que se encuentra
mas en quien da la honra que en €l
gue larecibe’.
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Le hacen decir a Tales, padre
putativo de la filosofia, ‘todo esta
[leno de dioses’, 1o cual me parece
no solo una falta de verdad sino de
sentido comun, que habla mas bien
de laproverbial preferencia genéri-
ca de los griegos. (Dicen que los
perros suefian con huesos; y nadie
comete lapsus con lo que le sucede
al vecino.)

Porque no es necesario ser peri-
patético graduado para comprobar,
incontrovertible, que gracias al De-
miurgo, el Primer motor olalascivia
deZeus, afortunadamente laexisten-
ciaestapobladade diosas (sonlasal
de latierray, antes, su dulzor, por
supuesto). Las unicas que pueden
exorcizar nuestros demonios o,
dicho de otro modo: lapoesiaestam-
bién fuente de la filosofia. (Y la
rubia Minervaera unabuenamina.)

Como de cierta manera lo aludi,
advierto en mi personalidad la ven-
taja de contar con un determinante
componente femenino en la percep-
cion delavida, por eso he preferido
esta simetria interespecifica en los
comentariosde estatarde. Losvaro-
Nes somos seres sin sorpresa: radian-
tes 0 nublados. La mujer siempre
irradiaun misterio lunar, analogo al
del simbolo: en el momento que
muestra, oculta.

Basta oir o leer la agudeza de un
juicio deLuz Elena (estaformidable
mujer con nombre de ilustracion

griega) para descubrir tras la dulce
apasibilidad guadalupana a una
mujer impetuosa, apasionada.

Mientras que también, en lainte-
ligentereflexion de Claudiasiempre
puede percibirse que la manifesta-
cion de su mirada intensa, de ardo-
rosa FridaKahlo, eslamitad que se
completa con una delicada sensibi-
lidad.

Ambas han sido mis lectorasim-
plicitasen muchostextos. Luz Elena
explicitao técitamente siempre sera
destinatariade misresefias, e margen
delaliteraturadonde me siento mas
agusto, quiza porque mas que géne-
ro menor sea género infantil.

Claudia, més recientemente, a
veces ha sido secreta complice al
saber de mi autoria de articulos pu-
blicados en El Supuesto con pseudo-
nimo, velo que aveces permite una
expresion méslibre. (Esunalastima
gue en Opcidn yano permitan firmar
con nombres supuestos: se estan per-
diendo colaboraciones de Voltaire,
Pablo Nerudao Marylin Manson...)

Hace unos afos un grupo de estu-
diantesdelaUniversidad de Oxford
promovi6 el Doctorado Honoris
Causa a Maradona. En la ceremo-
nia le obsequiaron un trofeo con la
leyenda “Maestro inspirador de los
gue suefian”. Yo voy a recurrir al
recurso literario (y extra literario)
universalmente mas socorrido, €l
plagio, parallamarlo mas legitima-
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menteaDon Carlosdelalda“Maes-
tro inspirador de los que suefian”.

Afortunadamente Maradona se
dedicé al futbol, sin él lahistoriadel
arte seria més pobre. Afortunada-
mente el Dr. De la lsla se dedic6 a
las humanidades. Y no es ésta una
observacion caprichosa, porque sé
de muy buenafuente que en susafios
futboleros, el Doctor haciagoles de
taco.

Haberme encontrado con Don
Carlosdelalslaesunadelasbendi-
cionesqueledebo aestelugar, siento
|a bondad de su amistad como un
auténtico privilegio.

Ante tanta desmoralizante mez-
quindad einsolente cobardia, cruzar
una mirada con é ya resulta recon-
fortante; hasta en sus gestos mas
espontaneos podemos hallar un es-
timulo no sdlo alaresistenciasino a
lavaliente entrega sin reservas.

Es un activista inclaudicable de
|a honestidad, la lealtad, |a autenti-
cidad. A vecesfantaseo con escribir
un apdécrifo platdnico que titularia
‘Don Carlos, odeladignidad’ . Nun-
caestarade masreconocerlo otravez:
El Doctor De la lsla es un genuino
maestro, porque con él siempre esta-
mos aprendiendo.

Lavidano meconcedi6 carnales;
algunaventajahabriadetener: todos
mis hermanos son totalmente espi-
rituales. Quiza por lo mismo, més
caro meresulta el término de ‘ com-
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pafiero’ . Con Rodolfo somos herma-
nos, qué duda cabe, pero por sobre
todo —y ahorarecurro a entrafiable
Miguel Herndndez— es mi ‘compa-
fiero del alma, compariero’.

Mi primer diade clases de filoso-
fiaen México, amisespaldas oi una
voz quellamabaaalguiendiciéndole
‘che’. Con impecable |6gica argen-
tina, me dije: ‘qué notable, recién
[legué y ya todos me conocen’. En
realidad |lamaban a Rodolfo, senta-
do aunos metros de dondeyo estaba.
Ese diaempezamos a conocernos; y
ain ‘tenemos que hablar de tantas
cosas...’

Bastante tiempo después, porque
él habia contraido compromisos
extraacadémicos, no podriaimpartir
unasclasesy mepidié lo reemplaza-
ra. No podianegarmey acepté aterra-
do. Lo tomé como un mal momento
asuperar, pero a concluir el semes-
tre percibi que algo prodigioso se
habia estado produciendo inadverti-
damente en mi persona: estaba des-
cubriendo mi vocacion més fuerte.

Siempre me hamovido ser amante
de Sofia, y no esposarme con ningu-
na otra. Nunca habia pensado en la
profesion docente, pero con ellafui
descubriendo alafilosofiacomo acti-
vidad practica. Fue €l principio de
un camino iniciatico que contintio
recorriendo dichoso. No meimagino
amada més generosa que Sofia, por
eso sigo con ella, sin hacer distin-
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cién entre mislabores de superviven-
ciafisicay mistareas amorosas.

A Rodolfo ledebo tambiénmi lle-
gadaal 1TAM, é nos presentd con el
Maestro Benito hace muchos afios.
Aunque mis grados académicos pro-
vienen de otros lugares, yo siento
como mi almamater al ITAM, aEstu-
dios Generaes, donde he recibido
incomparablemente mas de lo que
podria retribuir y ha sido decisivo
en mi formacion.

Luego de varios afos de trabajo
continuo, €l ITAM me concedié un
afo sabético. Soy indisciplinado y
dispersoy mi doctorado permanecia
inconcluso, aproveché ese periodo
entonces paraelaborar mi tesis, cuyo
tema, aungue contindia mis investi-
gacionesdelicenciatura, también me
fue sugerido por Rodolfo. El tam-
bién me empuj 6 a que publicaraese
trabajo, quepor indisciplinadoy dis-
perso tuve durmiendo unos afos y
hoy presentamos.

Por eso quiero hacer mas publico
algo que siempre reconozco en pri-
vado. Aungue Rodolfo Vézquez es
absolutamente inocente del resulta-
do, yo soy un invento suyo. Qué
vamosahacer, ‘el camino al infierno
estd empedrado de buenas intencio-
nes ; el Dr. Frankenstein también era
un tipo bien intencionado.

Me parece que las guerras son
producto de ladebilidad, defaltade
defensas, que ala violencia empu-

jatanto la falta de amor como la
de humor. (Quiza sea un error vivir
el humor como un lujo, cuando es
algo esencial. Bergson defini6 al
hombre como €l animal querie.)

Si me he permitido algun desliz
humoristico, ha sido en actitud pre-
ventiva. Dije que sentialanecesidad
de este acto, pero temia su eventual
solemnidad.

La ironia no esté refiida con el
rigor, a contrario, desconfia de las
falsas certezas. Jamas sereiradelo
justo y verdadero. S6lo desprecia
lo necio y o pretencioso.

En latragedia, reino de Didnisos,
dios del vino, se hallan los origenes
de lafilosofia. Interesadamente en-
toncesinterpreto lasentenciain vino
veritas para invitarlos a la actitud
filosofica de hacer un brindis.

Una Ultima sofisteria:

Unaviegjatradicién que permane-
ce en mitos mediterrdneos indica
romper la vajilla cuando se celebra
un acto Unico enlavida. Yo les pro-
meto que ésta sera la Unica ocasion
en que hayan padecido la presenta-
cion de un libro por mi culpa, no
obstante, sugiero la heterodoxia de
prescindir de la segunda parte del
ritual. Graciasy jSalud!
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