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LA CIVITASMEDIEVALIS

LA CIVITASMEDIEVALIS
EN EL PENSAMIENTO
DE MACHIAVELLI

Bruno Gelati*

1. Premisa: El poder

L aedad moderna—afirma Romano Guardini— habiaacogido
como victoria absoluta todo aumento de la potenciacientifica
y técnica; suspropias conquistas|e habian parecido un progreso
haciarealizacionesméasdecisivasy haciaunariquezadevalores
mas elevadas de la existencia.

Pero—continta€ filésofo ital o-aleman—lacertezade estacon-
viccion viene sacudida: es aqui que se revela € inicio de la
época nueva. Ya no se piensa que un aumento de poder sea
sinénimo de elevacion delos valores de lavida. El poder nos
aparece problematico en su esencia.

En la conciencia comin se hace camino el sentimiento de que
nuestra relacion con el poder esta equivocada; ademas, en
la medida en laque este poder aumenta, es una amenaza para
nosotros.*

49

Guardini todavia precisaque “ € poder es un fendmeno especifica-
mente humano”2y en si no negativo. En efecto, no se habladel poder
animal o de una naturaleza que no sea personal.

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.

1 Cfr. R. Guardini, Lafinedela época moderna, Il potere, 1993, Brescia,
Morcelliana, p. 114. Latraduccion es mia.

2 |bid., p. 119.
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Estas afirmaciones nosinducen, de entrada, aformular la hipétesis
de que @ concepto de poder en Machiavelli no se identifica todavia
con el que Guardini denunciaser el mal oscuro del rostro del poder en
la época moderna; intuicion inicial, ésta, que nos empefia en una
busgueda mas profunda del pensamiento de quien esta considerado
como €l iniciador de lapoliticamodernay que sin embargo que no se
puede identificar tout-court con los males de la modernidad.

En fin, podemos atrevernos a decir que nuestro autor no puede ser
definido dentro delos pardametrosque e fildsof o ital o-aleman presenta
como las contradicciones también de nuestra época. En particular,
cuando afirmaque:

Una mirada del conjunto nos da la impresiéon de que sea la
natural eza, seael hombre mismo estén siempre masalamerced
delaimperiosapretension del poder econdémico, técnico, orga-
nizativo, estatal. Siempre mas claramente se delineaunasitua-
cion enlacual e hombretiene en su poder la naturaleza, pero
conjuntamente e hombre tiene en su poder a hombre y €l
Estado tiene en su poder a puebloy € circulo vicioso del siste-
S0 ma técnico-econdmico tiene en su poder lavida®

Parece entonces gque se pudieraintuir cierta distancia entre la cara
con laque se presenta en nuestra época el poder y laintencion con la
gue Machiavelli escribe El principe; sin embargo, estamostodaviaen
el inicio de nuestra hipotesis reflexiva.

Quizanosayude pensar, siempre siguiendo aGuardini, quéesfinal -
mente el poder.

En sentido propio, podemos entonces hablar de poder solo
cuando se dan dos elementos; por un lado, una verdadera
energia, en grado de modificar alarealidad delas cosasy de
determinar sus condiciones y sus relaciones reciprocas; por

3 Ibid., p. 160.
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otra parte, una conciencia gue se dé cuenta [de |o que haceg];
unavoluntad que establ ezcametas; una capacidad que disponga
delafuerzaparalograr aquellas metas.*

Si bien, todavia siempre intuitivamente, pero con mas proximidad
por acierto, podemos también detectar una diferencia igualmente
razonable entre el concepto de poder que se ira afirmando masy mas
en la época modernay contemporanea, con respecto de sus impreci-
Sos inicios.

Seria superficial y hasta ideol6gico aunar someramente procesos
gue, incluso, podrian marcar surcos sugerentes paraunarevision cultu-
ral delahistoriapoliticamoderna, esdecir paraunaclaveinterpretativa
mas ampliay més unitaria de su pensamiento; en particular, menos
homologada como es el caso del pluralismo del pensamiento politico
en los albores de la época moderna, e gque ha enriquecido, en sus
multiplesfacetas, un mismo periodo histéricoy cultural. Lacontinuidad
cultural, en efecto, no estd en desacuerdo con ladiversidad.

Estos aspectos se pueden entrever con claridad enlaobrade Machia-
velli: su pensamiento —en El principe, en particular— brilla desde €l
inicio por su audaz originalidad. o1

Precisamente, uno de los equivocos en los cuales se ha incurrido,
tal vez por ciertos esquemas mentales, tiene que ver con laidea de
poder: seriadistorsionar a Florentino trasladar, sin previas considera-
ciones alareadlidad actual, su genialidad politica; sobre todo cuando
en un cierto sentido es casi obligacion pasar por el filtro homologador
delallustracién, sin considerar, en cambio, la novedad que han cons-
tituido sus tratados politicos; novedad que sbélo puede ser percibida
en relacion més bien con el sentido de un continuum con laépocatan
heterogéneay heterodoxa anterior a él y que inquietantemente le ha
involucrado en sus busguedas, o que hapermitido incluso dar a poder
un rostro seguramente mas realista.

4 |bid., p. 118.
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Dicho sea de paso, para los pensadores todavia del humanismo, |o
novedoso consistiaenintentar algo que no habiasido dicho con anterio-
ridad; pero no con el afan delo que hoy diaentendemos por lapalabra
novedad, sindbnimo de curiosidad superficial, sino que se trataba mas
bien de no repetir ociosamente cuanto ya habiasido dicho: unainventio;
untratado, en particular éticoy politico—véase, por g emplo, e Proemio
en Monarchia de Dante Alighieri— tenia que contener, por ser tal,
siempre nuevas proposiciones, es decir, hipétesis que no necesaria-
mente se volviesen utopias, las cuales, a diferencia de las hipétesis,
no estan preocupadas, in primis, de su posible realizacion.® En efecto,
la utopia por su misma naturaleza es un sinlugar; mientras que la
hipétesis siempre se rel acionacon un espacio temporal. Asi seraen El
principe, cuyanovedad consiste en ser un tratado politico; es decir, €l
intento de dar contenidos cientificos al modo de gobernar lacosa publi-
ca. Cienciapoliticaen el sentido recto, no solo oblicuo, segiinlo afirma
Aristételes; es decir, cienciaimplicante de certezas mostrativas en la
materia considerada; por gjfemplo, como es en nuestro caso, el del
aspecto moral en €l gjercicio del poder.

Afirmanuestro autor:

52
Deseariayo, sin embargo, que no se miraracomo unareprensi-
ble presuncién en un hombre de condicion inferior, y bajas se
quiere, & atrevimiento que é tienede discurrir sobrelosgobier-
nosdelosprincipesy dedarlesreglas|...]. Si para conocer la
natural ezade | os puebl 0s es preciso ser principe, paraconocer
la de los principados conviene estar entre el pueblo.

Machiavelli —afirma Mauricio Ricciardi— esté consciente del
peligro de encontrar modalidades y 6rdenes nuevas, como Si
tuvieraque encontrar aguasy tierrasincognitas, asi como esta

5 Cfr. Platon, La Republica, Libro Ix.
6 Niccold Machiavelli, El principe, 1984, México, Espasa Calpe-Mexicana,
Proemio, p. 12 (desde este momento citaremos esta obra: op. cit).
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convencido de quelacalidad de su discurso consiste enrecurrir
caminos que todavia no han sido explorados —cfr. Proemios.’

2. Lanovedad de Niccol6

¢Cudles son los puntos mas destacados que podemos sefialar como
portadores de una novedad en nuestro autor?

Antes que nada, lalaicidad de su pensamiento politico; Machiavelli
con suideadelaicidad evitaladivision, a menos préactica, entre poder
temporal y espiritual; separacion que en cambio siempre habian
producido lasvariastendencias partidarias, |las papistasy lasimperiales,
en las épocas anterioresy, aveces, todavia contemporaneas a nuestro
autor, es decir de inmiscuir de facto sin precisas distinciones, ambos
ambitos; secularizando de esta manera el poder espiritual y clericali-
zando € tempora —por e momento, tomamos con grano salis esta
comparacion que necesitariamas profundizaci én—; aun cuando, en €l
plan doctrinal, se encontraban al respecto posturas de auctoritas muy
precisas, como |as de Santo Tomés, entre otras.®

En este sentido, tal vez con Dante encontramos €l primer intento—por |53
cierto, precursor en casi doscientos afios delas probleméticasdel pensa
miento moderno— por definir en un nivel mas pertinente lanatural eza
del poder, asaber el perteneciente ala materiatemporal y alaespiri-
tual, bajo un Unico principio; una diada, que salvaguarda la unidad
del principio comun, que rijalavida de larepublicay la dimensién
personal insertada en la comunitaria; confiriendo al axioma del papa
Gelasioy asuteoriadelasdos espadaso delametéforadel sol ydela
luna,® launidad —principio ontol gico—y lautilidad —principio ético—
necesarias y correspondientes para el bene esse piblico.®

’ Mauricio Ricciardi, La Republica prima dello stato en il potere, 1999,
Roma, G. Duso Ed. Carocci, p. 37.

8 Cfr. De Regimine Principum 1, 14 entre otros.

9 Cfr. Gelasio a Anastasio, Ep. viil, a. 495.

10 Cfr. Monarchia, Libro iy iv.
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En Machiavelli estos principiosy sus debidas consecuencias en €l
plano ético jamas resultaran en discusion. A nuestro autor le es natural
la correspondencia entre la dimensién éticay la ontol0gica, factores
gue estaran como base de su realismo préctico.

Siendo mi fin escribir una cosa Util para quien la comprende,
hetenido por mas conducente seguir laverdad real delamate-
ria que los desviaria de la imaginacion en lo relativo a ellg;
porgue muchos imaginaron republicas y principados que no
se vieron ni existieron nunca. Hay tanta distancia entre saber
coémo viven los hombresy saber como deberian vivir ellos que
el quien, para gobernarlos, abandona el estudio de lo que se
hace, paraestudiar |o que seriamas conveniente hacerse apren-
de méas bien lo que debe obrar su ruinagque lo que debe preser-
varledeella

Por otra parte Vaenti afirma que “Machiavelli, en cambio, separd
lamoral [en el sentido de normativas convencionales] de la politica
parapoder mejor distinguir alarealidad, con lafinalidad deintervenir

54| mejor con medios més adecuados’.*?

Laredidad paranuestro autor esinexorable, seimpone alasaparien-
cias delatentacion utopica, del imaginario politico; por tal motivo es
el anti-utopico por antonomasia. El objeto delanaturalezapolitica, €l
bien comun, se impone con todas sus implicaciones, comprendiendo
in primis el entramado humano, conditio sine qua non por el conoci-
miento de la polis.

Quelanaturalezade los hombres sea malvagia (mala) paranuestro
autor no es objeto de opinion, es certeza, un dato de la realidad del
gue no se puede prescindir. Y que el principe partierade este dato, era
parte de su oficio. Paraél lavirtud del gjercicio del poder cumple con
su tarea practicandose, sin necesidad de sublimarsey justificarseen el

1 Op. cit., cap. xv, p. 76.
12 Francesco Valenti, “Niccol 6 L’ antiutopia’, en Revista Tracce, Milano,
noviembre 1993.
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ambito metafisico. La ética desde la época medieval era considerada
la cienciamas atade la naturaleza humana en cuanto tal; pertenecia,
en efecto, a 1x Cielo o seaa Cristalino, mientras que la metafisica
—reproduciendo la jerarquia del saber y su correspondiente ambito
celeste, segun lavisién ptolemaica— concernia alos principios inmu-
tables; pertenecia en consecuencia al Empireo, es decir, ala ciencia
divina.

Esta concepci dn —paranuestramentali dad mas desencantadaresulta
dificil de comprender—permitiasimultaneamente unaméasamplialiber-
tad en e campo ético y una directa referencia ontoldgica a la moral
menos confusa que laactual, dentro de cuya concepcion el mal seguia
siendo mal, eminentemente imputable a la responsabilidad personal,
dgjando asi intactalalibertad frente alaaccion, cuyanecesariael eccion
en |as cuestiones particul ares se confrontabacon los siguientes nivel es:

a) d delaconcienciafrentealareaidad, y no solo asi misma—o
responsabilidad personal—; esta referenciafinalmente se tras-
cendiaasi misma, esdecir, lalltimainstanciade laaccién se
remitia alarealidad circunstancial en cuanto parte necesaria
de un designio més grande; 55

b) € delaaccion particular, comprensible con vistas a un bien,
especificamente €l bien publico;

c) €l intento de conciliar ambos aspectos. concienciay accion es
preocupacion particular del principe, dirigida hacia la razon
de Estado, méximo imperativo de conductaque remitea ambi-
to del gjercicio del poder.

Particularmente significativas al respecto resultan estas pala-
bras del autor:

Se presenta en este contexto la cuestion de saber si vale més
ser temido que amado. Se responde que seriamenester lounoy
lo otro juntamente; pero como esdificil serloaun mismo tiem-
po, el partido més seguro es ser temido, primero que amado,
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cuando se esta en lanecesidad de carecer de uno u otro ambos
beneficios.

Que merecen el siguiente comentario de Matteucci:

El mal, paraMachiavelli, permanece siendo mal; e finsiempre
es un fin politico, nunca ético: eslasobrevivenciadel Estado,
en vista del cual el hombre politico, segun los tiempos y las
necesidades, debe proporcionar los medios.[Para concluir:]
Una antropologia de derivacién cristiana y agustiniana est4
siempre presente en Machiavelli.*

3. Lasraicesdel realismo del Machiavelli

Busguemosentonces profundizar lasraicesdel realismo maguiaveliano.

San Agustin, en De civitate Del, efectla unagran sintesis del tema
del poder —precisando |as problematicas que habian sido propias de los
Padresdelalglesia, en particular de Origenesy de Eusebio de Cesarea,
entre otros— cuando explicalanaturalezade las dos ciudades. Vetando
todainterpretacion irenistao simplemente alegorica, Agustin proyecta
en el corazdn del poder y de su gercicio e conflicto real entre dos
libertades: la del hombrey la de Dios, simultdneamente co-vivientes
en el tiempoy en el espacio, en cuanto que estaconfrontacion, propia-
mente porque reenvia a una problematica de naturaleza metafisica,
siempre necesita de un espacio de accion real; en este caso, € mundo
en el sentido del campo de accién de larealidad. Al respecto, signifi-
cativa es lainterpretacion que de esta vision nos ofrece E. Gilson en
su famoso texto La metamorfosis de la ciudad de Dios.

56

Precisa Ratzinger:
ParaAgustin, todaslas ciudadesterrenasy las patriasterrenales
son de segundo rango, porque é ha encontrado la ciudad de
183 Op. cit., cap. xvii, p. 82.
14 Cfr. N. Matteucci, Alabisqueda del orden politico, 1984, Bologna, 11 Mulino.
15 Ver a Etienne Gilson, La metamorfosis de la ciudad de Dios, 1954,
Buenos Aires, Troquel.
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Diosy, en ella, lapatria de todos |os hombres. Nadie sellama
aqui a engafio: todos los Estados de esta tierra son ciudades
terrenas, aun cuando vengan gobernados por emperadores
cristianosy estén méas o menos poblados de ciudadanos cristia-
nos. Son Estados de este mundo y por ello ciudades ‘terrenas’

y no pueden en modo alguno llegar aser otracosa. Como tales,
constituyen formas necesarias del ordenamiento de estetiempo
terrenal, y es justo preocuparse por su bien.

De todas maneras, la contemporaneidad de | as dos ciudades, como
lugar de €l eccidn de pertenenciadel hombrey del mismo Dios, poneen
evidencia, como se mencionaba, € problemadelalibertad y laaboli-
cion de la visién maniquea de la realidad, que siempre afecta a la
interpretacion del poder. Hay que destacar quelanaturalezadel poder,
cuando se vuelve maniquea, siempre corta parte de larealidad de una
maneraviolenta, con lafinalidad de dominar la que queda, sin tomar
en cuenta todos los factores que en realidad la componen; el poder
eliminalo que no cabe bajo su comprension. Pero un poder adquirido
de esta forma no puede gozar de una larga existencia. En cambio
Machiavelli parece ser maestro en el arte de considerar atodos los |57
factores que forman parte de unasituacion politica, paralograr estable-
cer el dominio equilibrado del principe; y en establsquedaconsistiria
también su reconocimiento a la idea de fortuna. “Los estados bien
ordenadosy los principes sabios cuidaron siempre no descontentar a
los grandes [ ...] como también de tener contento el pueblo.”

En este sentido, podemos mencionar brevemente su concepto de
fortuna y su relacion con el poder, en cuanto que aquél se emparenta
con el margen imprevisible contenido en la naturaleza del poder, que
habriaque preservar |o mas que se pueda. Valelapenaentonces precisar
lo que afirmasel critico F. Vaenti con respecto alaideadefortuna, en
referenciaal cap. xxv delaobra, comenta:

16 ), Ratzinger, La unidad de las naciones, 1972, Madrid, Fax, p. 67-8.
' Op. cit., cap. XX, p. 92.
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Machiavelli [lam6 ‘fortuna’ alo que el hombre no puede preor-
denar; sinembargo, paraél la‘fortuna’ aparece sdlo como una
extrafianecesidad extrinseca, mientras que enseguidaes mucho
mas. El pensod substraer espacio alo imprevisible, si bien no
lo substrgjo todo, como intentahacer de unaformapoco diestra
toda teoria utdpica.

Esta disminucion de la importancia [de |o imprevisible], tal

vez leimpidio ver, en consecuencia, quelasfuerzas que mueven
a la historia son las mismas que se agitan en €l corazon del

hombre.8

Retomado el concepto delibertad mencionado en La ciudad de Dios,
es preciso anadir que el movimiento que se engendrade ellano puede
ser colocado a un nivel ideal, sino que acontece en €l plan real, en el
gueel bieny el mal no sedan en unarelacion de exclusion, ni dialécti-
ca, como aveces se pudieraentender, sino que se encuentran interrel a
cionados de una manera gue permite la eleccion de uno o del otro,
ordenadaaunafinalidad que seintroduce como criterio de valoracién
antesdeladecision mismade acto moral particular. Por eso, pertenecer

58| aunadelasdos ciudadesnuncaesun acto definitivoy permanente de
lavoluntad del hombre, sino un constanteitinerario en orden alareali-
dad que, limitando por su circunstancialidad, a mismo tiempo posi-
bilitalaeleccion del acto moral particular. Dentro de estaconcepcion,
entonces, se abre necesariamente un campo de accion que se dirige
mas al acto real que alaintencion, quejuzgalo que acaece en orden a
Sus consecuencias, y reconoce la subsistencia de realidades heterogé-
neasy plurales que, en caso contrario no podrian existir, eliminando
laconcepcion La ciudad de Dios como campo de accion delalibertad
misma, como puede observarse:

Cuando sucede que una persona hizo, en € orden civil, una
accion nada comun, tanto en bien como en mal, es menester

18 Francesco Valenti, “Niccol 6 L’ antiutopia’, en Revista Tracce, Milano,
noviembre 1993.
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hallar, para premiarla o castigarla, un modo notable que &
publico déampliamateriade hablar. En unapalabra: € principe
debe, ante todo, ingeniarse para que cada unade sus operacio-
nes se dirijaa proporcionarle famade gran hombre y de prin-
cipe de un superior genio.*

4. Societas medievalis

Laposturade La ciudad de DiosatraviesaalaEdad Media, aun cuando
con laafirmacion en la sociedad de larealidad feudal, la civitas cris-
tiana ha tenido que confrontarse con interpretaciones hegemonicas
del momento histérico quelacontuvoy determind. Bastariapensar en
lagran construccién del pensamiento de Escoto Erigena que sostuvo la
ideafeudal hasta su decadencia;?® en particular, laidentificacion natu-
ral-ontol 6gica entre sociedad y poder civico divinizado, construccion
que farisaicamente podria escandalizar alos cultores de los sistemas
politicos modernos; en realidad seria suficiente remitirnos a la raiz
del pensamiento del estado religioso, de memoria hegeliana, cuyas
ramificacionesrigen el sistemamundial contemporaneo, paravolver- |59
Nnos mas criticos en relacion a nuestra supuesta idea de progreso. Sin
embargo reconozcamos que no es facil pensar, para nosotros los
contemporaneos, en unasociedad como lafeudal, en lacual €l ambito
eclesiastico g erciael poder temporal al igual que €l laical; sobretodo
cuando lasocietas de lalglesia, principalmente en el Occidente Cris-
tiano, ha actuado mas seglin una naturaleza sui generisy entonces de
una forma mas laica que integrista en € mundo: mirar alo religioso
como un aspecto relacionado intrinsecamente con el civico, aunque
no idéntico. Motivo éste por el cual encontramos en €l siglo X111 una
de las més altas expresiones de la libertad asociativa y politica, no
solo de la Edad Media, sino también de las épocas sucesivas, a saber

¥ 0p. cit., cap. xx1, p. 110.
20 Cfr. De divisione naturae.
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la comuna y en particular el nacimiento de las cofradias, donde el
aspecto laico asumia, en su estructura constitutiva, el factor religioso
volviendo, de estaforma, floreciente la culturaen launidad de ambas
expresiones.?

A Machiavelli, por ggemplo, e parece natural quelamismarealidad
eclesiastica pudiese defender sus dominios territoriales al igual que
los demas principados. Nunca maravillé a nuestro autor que un Julio
Il 0 un Algjandro vI defendieran en primera persona sus ciudades y
gue, inclusive, se hicieran promotores de guerrasfacciosas. En efecto,
no estaba en discusién esta legitimidad, hasta tomar como emblemé&
ticos los grandes jueces de la historia sagrada, como més de unavez
ocurre con nuestro autor; por ejemplo cuando sefida: “...Moisés, Ciro,
Teseo y Romulo no habrian podido observar por mucho tiempo sus
constituciones si hubieran estado dispersos, como le sucedio al fraile
Jerénimo Savonarola.”?? O bien pasando enseguida a la alabanza de
Moisés cuando dice:

Estos Estados|[loseclesiasticog]... son 0s Unicos que prosperan

y estén seguros. Pero como son gobernados por causas supe-
60 riores, alos cuales larazén humana no alcanza, los pasaré en
silencio; seria menester presuntuoso y temerario siendo dis-
currir sobre sus sobranias, elegidos y conservados por Dios
mismo.
[...] dulio 11 no solamente signod el curso observado por este
Algjandro [vi], sino que también forma el designo de con-

21 Qi generis, en el sentido que traspasa todo género de definicion socio-
politica, pero que esta en ella. En particular, deberiamos remitirnos a la
Carta a Diogneto del 11 siglo d.C., en donde se afirma: ...porque ello [los
cristianos] habitan patrias que les son propias, pero como extranjeros esta-
rén en ellasdomiciliados; en todo participan como ciudadanosy se mantie-
nen aparte de todo como extranjeros; toda patria extrafia es su patria y
toda patria les es extrafia. No son apatridas.

22 Op. cit., cap. vi, p. 31.
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quistar a Bolonia, reducir alos venecianos, arrojar de Italiaa
los franceses.

Cuando Niccol6 escribe piensa sobre todo en la nacion itdlica 'y
tiene concienciade que laépocafeudal no tuvo fortunaen este suelo.
En efecto, después de lamuerte de Ludovico € Pio (840) lo quetenia
gue constituir en gran parte el reino Lotaringio, seiradisgregando en
varios dominios. Significativo es €l hecho de que ya alrededor del
siglo xI enltaliael sistemafeudal empiezapoliticamente atambalear,
cuando el sur de Roma, bajo lainfluenciadel papado, en particular la
Trinacria, se disputabaentrelongobardos, griegos, arabes, normandos,
aragoneses, angevinosy germanicos, entre otros. Mientrasen el Centro
y en el Norte de la peninsula—con excepcion del patrimonio petrino
gue habiallegado adisputarse con los venecianos €l dominio inferior
del Po (Ferrara) y laRomaria, todaviaen el tiempo de Machiavelli—ya
con Matilde de Canosa(1076) y sobretodo Toscana, Emiliay Lombardia
se habian puesto las bases para una de | as expresiones mas significa-
tivas de lalibertad popular, como fueron las comunas; considerando
ademés que los dominios del papado nunca estuvieron propiamente
bajo un sistemafeudal . Bastariarecordar que Boloniagozabayadesde |61
el siglo xI1 de un gobierno formado por las familias notables de la
ciudad que incluia también territorio que se extendia fuera del area
urbana; la misma Universidad gozaba ya desde €l siglo xII de su
completa autonomia reconocida por el Papado y por el Imperio.

En efecto, la lucha para las investiduras habia permitido huir del
esguema piramidal feudal, hasta volcar su vértice. Distintas, como
sabemos, fueron las dinamicas que caracterizaron | 0s procesos nacio-
nales en Francia, Inglaterraeincluso lamismaAlemania.

Mencionamostodo esto pararemitirnos més propiamentealosorige-
nes de la época de nuestro autor, cuando, desde € siglo de oro de la
Edad Media, € XiIl ya se habia impuesto, €l proceso de una cierta
plutocracia; situacion que encontramos ampliamente descrita en sus

23 Op. cit., cap. X1, p. 60.

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

BRUNO GELATI

mismas obras. Es decir, la situacion tenia sus raices en €l desarrollo
econémico delaEdad Mediay no en e Cinquecento, como pretendio
Max Weber, quien hace remontar el nacimiento del capitalismo con-
temporaneo a esta época, tesis que se desmiente en dos direcciones.

Primero, en cuanto que o que actual mente nuestro sistema capitalista
realiza no es solo una expropiacion del producto del trabajo, sino del

sentido del trabajo mismo, es decir produce una alteracién en ladiné

micaontoldgica entre el trabajo y el sujeto, o seaen larelacion entre
el ser del hombrey su expresion creativaoriginal, 1o cual no sucedia
en la época renacentista. Como afirma O. Nuccio:

Weber hipotetiza un ‘ideal-typo’ [...] paraidealizar un *homo
oeconomicus’ abstrayéndolo delacomplejidad de las muchas
facetas del humano, [mientras que, paraMacchiavelli,] lo que
caracterizael espiritu capitalistaeslaracionalidad del compor-
tamiento [orientado] a provecho y adecta los medios a los
fines, y esto es e comportamiento del italiano de 1200.2*

Ademés, estavision delaautonomiapoliticay delarealidad produc-
62| tivaracional delapolis—y esto seriael segundo aspecto—formaban el
entramado sociocultural en el cua el pensamiento de nuestro autor se
desarrolla; precisamente una vision racional en la que las virtudes
intelectuales, primeraentretodas|aprudencia, campean: “ esteitaliano,
quien racionaliza el comportamiento econémico, es un hombre que
asistealaMisa’.®

5. Laicidad e historia en Machiavelli

Para caracterizar el pensamiento de nuestro autor, en este contexto
politico cultural es de interés destacar |os conceptos de laicidad y de
historia.

24 0. Nuccio, en Revista Tracce, marzo 1994, p. 15-6.
2 | dem.
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5.1 Laicidad

En primer lugar hay que considerar que €l poder enlaépocamedieval
y todavia en la de nuestro autor, es fundamentalmente laico, no idea-
lista como sucedera después. Las ideas renacentistas de procedencia
neo-platénicano tendran un peso considerable en é. En aguellaépoca
laculturaeratipicamentelaicay en particular laflorentina, en cuanto
gue la experiencia religiosa se constituia en societas —segin hemos
mencionado—sin separacion entrelasesferas: laicay lareligiosa; aspec-
tos que se habian definido no sélo bajo un perfil tedrico —seguin las
ideas de Roger Bacon, Dante, Tomés deAquino, Juan de Paris, Marsilio
de Padua, etcétera— sino méas bien como experiencia, en particular enla
participacion en un proyecto comun de sociedad: la construccion de
unarealidad civil que paranuestro autor seidentificaracon el Estado;
en la que larazon de Estado pudiera amparar las deficiencias estruc-
turales de la misma naturaleza humana, como puede apreciarse en
estos fragmentos.

...Conviene observar que el natural delos pueblosesvariable. |63
Se podréhacerles creer facilmente unacosa; pero habradificul -
tad para hacerlos persistir en esta creencia. En consecuencia
delo cua esmenester constituirse de modo que, cuando hayan
cesado de creer, sea posible hacerlos creer todavia.

O también:

El que se hace sefior de una ciudad acostumbradaavivir libre
y no descompone su régimen, debe contar con ser liberado é

mismo por ela®[...]

Sin embargo, los espartanos, que habian tenido Atenasy Tebas
por medio de un consgjo de un costo minimo de ciudadanos,

acabaron perdiéndolo.?’

26 Op. cit., cap. v, p. 29.
27 1pid.

Estudios 64-65, primavera - verano 2001.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

BRUNO GELATI

Estaproblematicavamasalladel aspecto sempreambiguoy distra-
yente medio-fin, ala que ha sido reducida la temética de Machiavelli
por parte de muchos criticos. Al respecto hay que destacar que para
nuestro autor la christianitas no se limitaba a una vaga religiosidad,
Sino que se precisaba en un modo de estar en el mundo; en particular
ellaentrabaenlamismaideade Estado. Si el bien detodala sociedad
estaen el Estado —interesante seriatambién hacer un andlisisfilol6gico
de la aplicacion de este término al principado, que re-enviaa modo
participativo de estar en larealidad—el deber moral del principeconsis-
tiriaen mantener suformade ser 0 su estar, 0 seasu Estado, incluyendo
la societas cristiana.

Por cierto que en esta definicion el concepto de nacién —realidad
culturalmente més ampliay menos definida en su entorno geogréafico—
pareceria estar al margen del pensamiento de nuestro autor, aunque
no esté excluida—segln veremos mas adelante—; mas bien, el Estado
esentendido como ambito en el cual @ poder encuentraunamodalidad
précticay no absoluta en sus principios, alos efectos de mantener la
cosa publica segun lafinalidad quele corresponde; primeraentretodo
el orden social.

Lo peor qued principetiene quetemer deun puebloquenole
ama, es €l ser abandonado por él, pero si le son contrarios los
grandes, no solamente debe temer ser abandonado, sino tam-
bién atacado y destruido por ellos.?®

[ademaés)]

Cuaquierague hayafortificado bien el lugar de sumansiéony
se hayaportado bien con susgobernadores|...] no serdatacado
sino con mucha circunspeccion, porque los hombres siempre
miran con tibiezalas empresas queles presentan dificul tades.?®

28 Op. cit., cap. 1%, p. 53.
29 Op. cit., cap. X, p. 56.
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5.2 Lahistoria

El segundo aspecto a considerar eslavision realista que Machiavelli
tiene de la historia. La historiografia de su amigo Guicciardini no le
interesamucho, en cuanto que éste, seguin é, por mas que se esfuerce
por hacer historia, no supera el particularismo.

La historia para nuestro autor es actuacion hic et nunc o no es; no
tienevalor paraé e recuerdo por € recuerdo; lademagogia, enlaque
mucho remembrar humanistico habiacaido no cumpliacon sus expec-
tativas. LagloriadelaRepublicao delos errores de Roma, no tienen
importanciasi no llegan aser objeto de unahermenéuticarepropositiva
del factum presente. No le interesan las gestas gloriosas del pasado
sino lo que ellas sugieren en el presente. En este punto nuestro autor
Se encuentramas cercano a realismo historico de Dante, si bien éste
nuncarenunciaatener unavision escatoldgicadel sentido delahisto-
ria, mientras que €l secretario florentino se limita a un aspecto méas
inmediato.

Convenia que Romulo a su nacimiento no quedaraen Albay |65
fueraexpuesto, paraque se hicierarey de Romay fundador de
un Estado que formé la patria suya.*

El principe, paragjercitar su espiritu, debeleer lashistorias; y
al contemplar las acciones delos varonesinsignes, debe notar
particularmente como se condujeron €llos en las guerras,
examinar las causas de sus victorias, a fin de conseguirlas é
mismo.3

Diriamos entonces que la historia vale como presencia practica.
¢En qué sentido?

%0 Op. cit., cap. v1, p. 32.
3L Op. cit., cap. X1V, p. 73.
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5.2.1 Primero, en el sentido de que méas que €l intento de reproducir
unahistoriade Romao de Grecia, anuestro autor leinteresael factum,
no propiamente en el sentido viquiano, sino como algo incluso episo-
dico, perolibrede entorno rapsodico o didascalico en e qued historia-
dor siempre procuraenvolver alahistoria. Y tampoco €l factumcomo
repetitivacircunstancia, segun lavision idealista; sino el hecho despo-
jado de una preocupacion eminentemente propedéutica; es decir, €l
factum histérico vale por si mismo, por lo que € acto es como lo
simplemente acaecido y presentado como tal hecho.

Esta especie de fenomenologia de la historia no necesita de una
epoqué, porgue en esta hermenéutica ningln andlisis particular, ni
suspensiOn seria necesaria para consgtituir € juicio, sino que s € acto
acaece, simplemente vale; permanece como memoria mas que como
recuerdo; o mejor dicho, se vuelve presente en cuanto que sl ha acae-
cido permanece definitivamente.

5.2.2 Segundo: el factum en su valor moral =y no solo ontol dgico,
como en & primer aspecto se ha descrito— por € hecho de exigtir, cons-
tituyetambién un referentejustificativo. Setrataen efecto del aspecto

66| éticodelahistoria; si el factum esacaecimiento, esreal, entonces méas
gue preocuparse por su verdad y eticidad, su comprension se sitllaen
el hecho positivo acontecido y, en consecuencia, se justifica positiva
0 negativamente como acto moral Util parael bien publico, porque ha
sucedido, finalmente, con relacion al bene esse.

5.2.3 Tercero: larelacion entre la naturaleza de lo acaecido y la
dimensi6n antropol 6gica se dasolo en el presente, en cuanto queesel
hombre en su actuar €l que permite ala dimension histérica su valor
actual; sin que se pretenda tener de ésta una dimension permanente o
de un futuro cerrado. En efecto, siguiendo a nuestro pensador, es la
dimensi6n contemporanealaque permite al hombre mantener lahisto-
riaen su conciencia, sin que en esta actualidad se pretenda encontrar
unajustificacion. No hay que olvidar que Machiavelli, més que fil 6-
sofo, en el sentido contemplativo, es un pensador que con base en su
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experiencia busca establecer criterios objetivosy justificativos en el
campo moral paralapolitica, o seaparalare-publica. En este sentido
no es que disminuya el valor delahistoricidad, sino que privilegiala
dimensién experiencia asu interpretacion; es decir, lo que e factum
sugiere a actuar consciente del hombre que enfrenta su presente.

En este punto seintuye algo mas de laafirmacion tout-court: historia
magistra vitae; para nuestro autor, mas que maestrade vida, la histo-
riavaes seimponed factum; s esembleméaticamas que propedéutica
o didactica, 0 més alin metaférica o alegérica.

Al respecto afirmaM. D’ Addio:

El pensamiento politico de Machiavelli brotadelasufridaexpe-
rienciade laprofundacrisis religiosa, civil y politicaitaliana
del Cinquecento: su realismo politico esta también conectado
con la amarga constatacion de una radical corrupcion de los
ordenescivil y paliticoitalianos. Los asuntos politicos de Flo-
renciaasumen un valor emblemético einvisten no sdlo lasitua-
cion politicaitaliana, sino que serefieren, en Ultimainstancia,
al problema mismo de lapolitica; es decir, alamaneracon la
gue es posible rescatar al hombre de su co-natural contradic- |67
cion, de su no-contentabilidad, de su cerrado y enseguidaferoz
egoismo; y, entonces, de su tendencial vocacion alamutacion
continua, es decir al desorden: se trata, entonces, de llevar a
hombre hacia €l orden, de educarlo a respecto en lasleyesy
las instituciones.
Estavoluntad de orden coincidiracon el Estado: ‘ dominacion
firme sobre los pueblos’ .*?
[...] El estado, en conclusion, es el constante empefio, parala
continua vigilancia con relacién a inextirpable male oscuro
delasleyesy delasinstituciones. [...] Por ende, Machiavelli
esun escritor politico inquietante, seguramenteincomodo, para
no decir inactual .3

zz Mario D’ Addio, “L’ Inattuale’, en revista Tracce, diciembre 1993, p. 46.

|dem.
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6. Historiay realidad

En este punto de nuestrareflexién se vuelve licita una pregunta: ¢qué
relacion hay para nuestro autor entre historiay realidad? Ya hemos
precisado tres aspectos sustanciales al respecto (ontolégico, ético y
antropol 6gico), pero todo esto no bastariasin precisar que €l punctum
dolensdel pensamiento actual, el que constituye en cambio laorigina
lidad de nuestro pensador, consi stente en lahuidade laprobleméticade
caracter onto-teol 6gico—si bien ésta puede ser fundamental paraenten-
der e problemameta-€tico, asaber €l concepto de diferencia ontoldgica
entreel sery el esente o ir siendo—y sus consecuencias en el aspecto
real; para, en cambio, subrayar méas que la idea de diferencia, la de
desproporcion en la participacion del ser, en particular en €l ser del
hombre.

En efecto, laidea de diferencia, tan caraamuchos delos ontélogos
contemporaneos, muy en seguida desembocaen unavision utdpicay no
real delaexistencia; esdecir, sequedaanivel idealista, en cuanto que
el concepto de diferenciade la existencianuncallega a ser realmente

68| comprendido por lanaturalezadel ser humano. Existe unadiferencia
ontol 6gica queinduce, en el plano ético, laideade laimposible reali-
zacion de algo realizable. En virtud de este padecimiento, € hombre
tenderiaainclinarse haciaala utopia que, en €l caso de su aplicacion
—véase laexperienciade Savonarolaen los tiempos de nuestro autor—
paraddjicamente siempre desencadenaviolenciavana, inttil eirracio-
nal en cuanto que pretenderia, como contrapunto, eliminar finalmente
estainevitablediferencia. ParaMachiavelli €l problemaesdistinto, la
realidad humanaes|o que esy es siempre desproporcionada con res-
pecto alo que ellare-enviao sub-entiende. Motivo por el cual laética,
gue es laformalitas explicativadel acto humano, también essiempre
inadecuada en su aplicacion, en cuanto que punta al actuar presente
envistadelo quelaconstituye como perfecta, y entonces como tension.

Ladesproporcién entred sery larealidad particular permite entender
entonceslasraices del realismo maquiaveliano, sin por eso caer enun
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pesi mismo ontol dgico, pues|o desproporcionado permite lablsgueda
de lavirtud, es decir, de la justa proporcién. Mientras que laidea de
diferenciadistanciay privaalaconcienciade unareal tension moral,
la desproporcion, aungue no elimine la diferencia ontol gica, vuelve
posible larelacién con larealidad perfectible y no perfecta

Precisamente por la idea de desproporcién, El principe inaugura
una verdadera ciencia politica, en cuanto que sin pretender explicar
los tltimos principiosfilosoficos, logradar a aspecto politico un carac-
ter especifico y por ende universal. Esto porque lo universal es el
caracter mismo de la naturaleza que se particul ariza, siempre cuando
lo especifico intencionalmente no excluya, desde su punto de partida,
larelacion contodoslosfactoresdelareaidad que, siendo mésamplios
de lo especifico, siempre tienen un nexo con €l particular atal grado
gue éste, en cierto sentido, contiene € universal, tiende hacia él, en
caso contrario se caeriaen laideologia.

Y precisamente porque estas proporciones son aplicables de lo
particular alo general, en nuestro autor mas que de filosofia stricto
sensu podemos hablar de ciencia, como afirma Paolo Caserta:

Cuando en 1498 Machiavelli es nombrado Secretario de la |69
Canceleria florentina, no es exactamente un ‘ pionero delamo-
dernidad’, segiin definieron De Sanctiso € Carducci; su cultura
y sumentalidad estén bien arraigadas en el Medioevo, a igual
gue las de Florencia, ciudad en la que, a diferencia de otros
centros italianos, la influencia de la cultura medieval se en-
cuentra mucho més extendida, por o que los conceptosy los
ideales que Machiavelli expresa no son nuevos, sino que se
insertan en € cotidiano debate politico florentino.

Ademas, es reductivo decir que é afirmaidealesterrenalesy
laicos en contrade prej uicios eclesiasticosy metafisicos. ¢Por
gué impacta tanto, entonces, Machiavelli? Sin duda, por su
singular capacidad deleer y descifrar el comportamiento poli-
tico de quien lo rodea, la atencién con la que se sitlla en la
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realidad, a partir delaconcienciade lanatural predisposicién
de la naturaleza humana.

[...] Lasmodalidades delas accionesindicadas por Machiave-
[1i, seguramente no tenian nadade blasfemo parasus contempo-
raneos inmersos en esa realidad politica, como e Cardenal
Giovanni, futuro Papa L edn X o Benedicto V11, quien le comi-
sionaréalasIstorie.3*

7. Launidad dela cultura

Para cerrar esta exposicién recordemos la pregunta abierta en nuestro
inicio: ¢Dedondeleviene, aMachiavelli, laarguciay lapasion por la
res publica? Si bien en € Proemio de El principe se encuentra una
justificacion detodo el tratado, laintencion que lo ha determinado
aescribir ésta, su obramaestra, sélo aparece al final, cuando exaltasu
profundo sentimiento de amor patrio en laExhortacion aliberar Itdiade
los nuevos barbaros. Setrata del mismo amor que méas alladelacon-
dicion particular, crea en el hombre un vinculo de profunda unidad
70| consu propiatradicion, con su ethos. Con Dantey Petrarca, Machiave-
Ili se une al coro de quienes han dado forma alarealidad cultural de
un pueblo, mas alla de sus confines geograficos; es decir, que han
abierto | as conciencias haciauna pertenenciade unidad, delengua, de
religiony de tradiciones—o en el sentido homogéneo, en cuanto que
esto no corresponderia a la realidad, sino més precisamente a una
ecumene-—: laconcienciade pertenenciaaun lugar en e cual, por gem-
plo en este caso particular Roma, y sobretodo laRomadelaRepublica,
delaslibertades socialesy politicas, delacatolicidad y delos Césares,
y también conlaRomaen donde Cristo esromano (como diriaDante).
Un ethos donde la idea de Estado se articule més alla de una l6gica
idealista-nacionalista: unaideade nacién que permitiradurante siglos
ser terreno fértil para un ecumenismo en donde la unidad politica se

34 pgolo Caserta, “ Fuggir I’ Inferno”, Tracce, Milan, noviembre 1993.
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haimpuesto como identificacion entre estado y nacion. Parael espiritu
de nuestro autor, larazon de Estado no elimina sino que reconoce la
raiz de las multiples formas culturales que componen una realidad
nacional.

Paraconcluir estos pensamientos bastariahacer mencién delosdos
emblematicos autores arriba citados pues la simple repeticion de
los versos delos dos grandes padres delaitalianidad, no sdlo provocan
una profunda emoci6n sino que nos persuaden de que estan animados
por los mismos anhel os de unidad cultural que laExhortacion final de
El principe.

Dante asi describe e encuentro entre Virgilio y su paisano Sordel o:
(...) “O Mantovano, io son Sordello/della tua terra” el’ un I’ alto
abbracciava.

Ahi serva ltalia, di dolore ostello,/ nave sanza nocchiere in gran
tempesta,/Non donna di provincie, ma bordello/Quell’ anima gentil
fu cosi presta,/ Sol por lo dolcesuondella suaterra,/Di farseal cittadin
suo quivi festa;/ e orain te non stanno sanza guerra/li vivi tuoi, el"un
|"altro si rode/ di quei ch’ un muro ed una fossa serra.

(...“Oh mantuano, soy Sordelo, detutierra’, y uno aotro se abrazaba.
iAy, siervaltaia, asilo eresdeduelo, y, enlatormenta, navesinbarque- |71
ro, y burdel, més no reina de mas suelo! Aquel gentil mostrase tan
ligero, SOlo por el son dulce de su tierra, Al ser con el paisano lison-
jero; Y tus vivos, en ti, no estén sin guerra, Y € uno a otro roey
acribilla, Delos que unamurallay foso encierra.)®

Petrarca se une a Divino poeta:

Italia mia, bene che'l parlar sia indarno/ a le piaghe mortali che
nel bel corpo tuo si spesse veggio,/Piacermi almen che’ miei sospir
sianquali/Spera 'l Teveroel’ Arno,/E’ | Po, dove doglioso egrave or
seggio.[...]

\oi, cui fortuna ha posto in mano il freno/ de le belle contrade,/ di
chenulla pieta par chevi stringa,/ che fan qui tante pellegrine spade/?
Perché’| verde terreno/Del barbanico sangue si dipinga?

% Dante Alighieri, Purgatorio, Canto Vi v. 74-84.
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(Italia mia, aunque hablar no sirva para sanar tus plagas mortales
gue en tu cuerpo yo veo si humerosas, me consuela, a menos, que
misversos sean como losesperaslosrios Tiber, el Arnoy el Po, donde
dolorido y pesado estoy sentado. [...]

Ustedes, a quienes la fortuna puso en las manos las riendas de los
bellos contradas, |as cual es parece que no les cause piedad ¢qué hacen
agui tantas espadas forasteras para que €l terreno verde se pinte dela
sangre de los béarbaros?).3

72

36 Francesco Petrarca, C. xxvill, Italiamia, v. 1 6y 17 22.
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