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EL PODER FORMATIVO
DEL ARTE SACRO

Alfonso Lopez Quintds*

Poco antes de morir, el gran violon-
celista, director de orquesta y compositor Pablo Casals indic6 que la
humanidad todavia no sabe lo que significa el hecho de que exista
la musica. Lo que quiso sugerir con esta frase podemos vislumbrarlo
si recordamos, por ejemplo, que Beethoven inst6 a sus hermanos en su
testamento de Heiligenstadt que recomendasen a sus hijos la practica
de la virtud, pues “a ella, ademds de a mi arte, tengo que agradecerle
no haber acabado con mi vida a través del suicidio”.! ;Qué poder
transfigurador de la existencia tiene la miisica para permitirnos supe-
rar la depresion producida por los mayores sufrimientos? 7

En tiempos maés recientes, el gran filosofo, dramaturgo y musico
francés Gabriel Marcel confesé que su acceso a la fe cristiana fue
debido en buena medida a las Pasiones y Cantatas de Juan Sebastian
Bach. Y agregd: “Los encuentros han tenido un papel capital en mi
vida. He conocido seres en los cuales sentia tan viva la realidad de
Cristo que ya no me era licito dudar.”? Aqui se sugiere, sin duda, que
las antedichas obras de Bach instauran un tipo de encuentros que lo
llevaron a descubrir la verdad profunda de la vida de fe.

* Universidad Complutense, Madrid.

!'Una versién directa del alemén puede verse en mi obra Vértigo y éxtasis,
1992, Madrid, Edibesa, p. 389-91.

2 Apud Charles Moeller, Literatura del siglo xX y Cristianismo, 1V, 1960,
Madrid, Gredos, p. 296.
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Para comprender a fondo y por dentro estas cuestiones y otras afines,
debemos ahondar en el sentido profundo de Ia experiencia artistica,
en su articulacion interna y en la capacidad que tiene para poner al
descubierto las leyes del desarrollo de nuestra personalidad. Cuando
se aborda la cuestion de la capacidad formativa del arte, suelen desta-
carse las lecciones que se desprenden de los contenidos expresados en
las obras artisticas. Esto encierra, obviamente, un valor. Pero estimo
que el arte, por su interna contextura, puede darnos orientaciones deci-
sivas en orden a dirigir certeramente nuestra vida por el camino del
pleno desarrollo.

Nuestra realidad personal no esta del todo determinada cuando la
recibimos de nuestros padres. Debe irse configurando poco a poco
en relacién con el entorno. Esa configuracion se realiza conforme a
unas leyes muy precisas, que debemos conocer y acatar.

Crecer es ley de vida. Crecen el vegetal y el animal, pero no lo
saben ni lo quieren; obedecen a fuerzas reguladas por la especie. El
ser humano sabe que tiene que crecer, y debe saber como ha de hacer-
lo para desarrollarse cabalmente y no destruirse.

Si hemos de crecer como personas, necesitamos encontrarnos con
8| otras realidades. La Biologia actual més calificada nos ensefia que el
hombre es “un ser de encuentro’,® y el encuentro, rigurosamente en-
tendido, no se reduce a mera vecindad; implica un entreveramiento
fecundo de dos o mas realidades capaces de enriquecerse mutuamente.
¢ Como han de ser esas realidades? ;Qué tipo de union significa el
encuentro? ;Qué exigencias plantea el encuentro para darse? ;Puede
uno encontrarse con cualquier modo de realidad? Estas y otras cues-
tiones afines debemos clarificar con toda precision si queremos tener
expedito el camino de nuestro desarrollo personal.* En esa clarificacion

3 Cfr. J. Rof Carballo, El hombre como encuentro, 1973, Madrid, Alfa-
guara; Violencia y ternura, 1977, Madrid, Prensa Espafiola; M. Cabada
Castro, La vigencia del amor, 1994, Madrid, San Pablo.

% Sobre estos temas, puede verse mi obra Inteligencia creativa. El descu-
brimiento personal de los valores, 1999, Madrid, BAC.
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puede ayudarnos eficazmente la experiencia artistica si la vemos con
la debida hondura y penetracion.

El arte permite comprender ‘genéticamente’ lo que es el encuentro

1. Descubrimiento de los ‘ambiros de realidad’

Con una realidad que no me ofrezca ninguna posibilidad para actuar
con sentido en mi vida no me puedo encontrar. Veo una tabla en el
suelo. Puedo tocarla, levantarla, llevarla, agarrarme a ella como un
naufrago; pero en ese momento no me ofrece ninguna posibilidad con-
creta para realizar una accion llena de sentido en mi vida. Es para mi
un mero objeto o cosa. No puedo encontrarme con ella. Lo mismo me
sucede con un piano entendido como mueble. Puedo tocarlo por fuera,
complacerme sensiblemente al pasar la mano por su superficie alisada;
pero no puedo encontrarme propiamente con €l si sélo lo considero
como un objeto, una cosa material. Pero, si soy pianista, levanto la con- |9
sola, pongo los dedos sobre el teclado ¢ interpreto una obra. La uniéon
que tengo ahora con el piano es mucho maés valiosa que la de antes. Es
la union intima y fecunda propia del encuentro.

Una persona es delimitable, asible, pesable..., como son los obje-
tos, pero lo que realmente abarca no se circunscribe a los limites
corporeos. Tiene un campo de actividad en diversos aspectos: estético,
ético, profesional, religioso... Puede ofrecer ciertas posibilidades a los
demads y recibir activamente las que le sean ofrecidas. Debe, por tanto,
ser considerada como un ‘ambito de realidad’ o, sencillamente, un
‘ambito’.

También han de ser considerados como ‘ambitos’ los acontecimien-
tos que condensan un mundo complejo, lleno de sentido, debido a la
confluencia de distintas realidades o aspectos de la realidad. Piénsese
en lo que implica ‘la Gltima cena’, la crucifixion del Salvador, el en-
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cuentro de Jacob y Rebeca, la Virgen y el Niflo, la Piedad, la particién
del pan en la cena de Emais... Estos acontecimientos no son delimita-
bles como los objetos; abarcan cierto campo; son ‘4mbitos’.

Un trozo de pan puede ser considerado como un ‘objeto’ por cuanto
es medible, pesable, manejable, situable a distancia del sujeto... Si lo
miramos con una mirada inteligente, de largo alcance, veremos el pan
vinculado a los frutos de la tierra con que es elaborado, por ejemplo el
trigo. Y éste no es un simple objeto, ni un producto de un proceso
fabril, sino el fruto de una confluencia miiltiple de elementos: el cam-
pesino que recibe de sus mayores unas semillas, y las deposita confia-
damente en la madre tierra, y espera paciente a que el océano lance al
aire vapor de agua, y los vientos lo transporten, y, convertido en lluvia,
empape la tierra y sirva de enlace a las sustancias minerales y las
semillas, hasta que venga el sol a dorar la mies... El pan acaba mostran-
dose como una realidad relacional que abarca un campo inmenso,
tan amplio como el universo. Cuando en la Eucaristia es ofrecido por
el sacerdote al Creador, vemos aunados en ese gesto oblativo todos los
seres con los que el hombre puede relacionarse: la tierra y el cielo,
los hombres y la divinidad.’ Por eso el pan adquiere un poder simbdli-

10| co muy fuerte, por ejemplo cuando expresa en una comida de herman-
dad la amistad de un anfitrién y sus huéspedes. El padre de familia
parte, reparte y comparte el pan de la amistad para indicar que, asi
como éste es fruto de una confluencia fecunda de diversos seres, las
personas que lo toman en comun para alimentarse dejan patente su
unién mutua. Lo mismo cabe decir del vino.

Son, asimismo, ‘ambitos’ las realidades o sucesos que implican un
campo de interaccion de diversos elementos: el brotar de la primavera,
el declinar del otofio, un campo de olivos, un puente, una calle, un

3 Esta concepcién relacional de ciertas realidades la destacé Martin
Heidegger enérgicamente en su doctrina acerca de “Los cuatro” (Das
Geviert). Véanse, sobre ello, mis obras Cinco grandes tareas del pensa-
miento actual, 1977, Madrid, p.43-80; La experiencia estética y su poder
Sformativo, 1991, Estella, Verbo Divino, p. 50-70.
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grupo de saltimbanquis, una barca pesquera o de recreo, un naufragio,
una pareja de amantes, un sembrador, unas manos orantes, un anciano
que medita junto a un cirio que arde...

De modo semejante, un templo es el lugar en el que se entrecruzan
vitalmente la tierra en la que se asienta el edificio y de la que han sur-
gido los materiales necesarios, el espacio en el que se despliega la-
construccioén, los creyentes que han decidido realizarla y el Dios al
que adoran. Justo en el momento en el que la comunidad creyente,
reunida en ese lugar, establece una relacion orante con la divinidad, el
edificio se convierte en templo. Este es una realidad relacional, un
campo de juego creador, un lugar de convivencia de los hombres con
Dios, un ‘ambito’.

Para expresar artisticamente un templo, unas manos orantes, un trozo
de pan y una copa de vino, una tltima cena o un crucifijo..., se necesita
haber vivido estas realidades y acontecimientos como ‘admbitos’, no
como meras realidades objetivas. Y viceversa: Al contemplar un templo
o un crucifijo, una ‘tltima cena’ con el pan y el vino en primer lugar,
unas manos plegadas la una sobre la otra en actitud suplicante..., sen-
timos que se nos insta a elevarnos al plano de los dmbitos sin perder el
de los objetos. Con ello damos a nuestra inteligencia un alto grado de |11
madurez, en cuanto la llevamos a sobrepasar las apariencias, vincular
realidades de diverso rango, penetrar en el sentido profundo de cuanto
vemos y sentimos. Por el mero hecho de ver esas obras de arte, forma-
mos nuestra inteligencia, al ampliar nuestra capacidad de mirar y con-
templar, y afinamos nuestra sensibilidad para lo valioso. Al ver una
pintura o una escultura que representan a una madre que acoge a un nifio,
no vemos solamente una figura de una mujer y una figura de un
nifio; contemplamos un dmbito de maternidad. Cuando Durero grabo
dos manos humanas plegadas la una sobre la otra, no quiso inicamente
representar la figura de dos manos yuxtapuestas; dese6 plasmar un
dmbito de suplica.

En El Expolio, el Greco arremolina en torno a la cabeza de Jesus
diversas figuras. El centuriéon romano asiste impavido a la escena,
como un frio notario de la actualidad. A su alrededor, multitud de
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nativos acosan al Sefior con sumirada torvay amenazante. Crean entre
todos un dmbito de odio y hostilidad. No se limita el artista a representar
figuras en un espacio entendido como habitaculo. Crea un espacio
espiritual, un dmbito.

La Sagrada Escritura es un espléndido tejido de ambitos, descu-
biertos con imaginacién poderosa en la trama de una vida, como la del
hombre, que viene del protodmbito del amor trinitario y esta llamada
avolver a él mediante la creacion de toda suerte de vinculos amorosos.
Por eso es la Biblia una fuente inagotable de inspiracion para crear
imégenes expresivas.®

2. El arte nos enseiia a integrar los diversos modos de realidad

(Por qué son tan expresivas las manos en los cuadros de El Greco?
Porque una mano, al realizar ciertos gestos, integra diversos modos
de realidad: el fisico, el fisiologico, el psicoldgico, el simbélico, el
socioldgico, el espiritual... Te doy la mano para saludarte, y en ese
gesto tan cotidiano late toda la riqueza que implican estos modos de
realidad cuando se conjugan para servir de vehiculo al encuentro de dos
12| personas. Un saludo no se reduce a dos manos que se aprietan; implica
dos personas que se van al encuentro.
Algo afin ocurre en el arte. Toda obra artistica cualificada nos
muestra siete modos o niveles de realidad entrelazados:
1. Los materiales expresivos tomados aisladamente.
2. Dichos materiales vinculados entre si'y dotados, por ello, de una
expresividad nueva.
3. Esos materiales intervinculados y estructurados mediante una
forma que los ensambla en un conjunto lieno de sentido y expresividad.
4. Los dmbitos expresados en las diversas estructuras de cada obra.
Una Anunciacion expresa el mbito de la interrelacion redentora de Dios

6 Las realidades indicadas en este apartado y muchas otras semejantes
—un camino, una plaza, un castillo, un bosque, el mar...— han sido represen-
tadas profusamente en el arte por no ser objetos sino dmbitos.
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y el hombre, de la esperanza de salvacion, de la entrega de Maria a la
obra salvifica de su Hijo. Una ‘Ultima cena’ puede plasmar el miste-
rio eucaristico, como presencia amorosa de Jesus entre los creyentes,
o la conmocioén psicoldgica de los apostoles al enterarse de que uno de
ellos iba a traicionar al Maestro. Lo primero sucede de ordinario en el
arte bizantino y romanico; lo segundo en el Renacimiento (singular-
mente, en Leonardo da Vinci).

5. El mundo que se plasma en cada obra de arte. En La Pasion
segun San Mateo de J.S. Bach se expresan diversos dmbiftos —la at-
mésfera sombria de la noche del prendimiento y el juicio, la conmo-
cién de los creyentes, el arrpentimiento de Pedro...—, y a través de
todos ellos se encarna el mundo del barroco musical y el pietismo
religioso. Este ‘mundo’ es un dmbito de mayor amplitud que los ambi-
tos concretos antedichos. Por eso lo destaco en un punto aparte.

6. La emotividad suscitada por este conjunto expresivo. Los senti-
mientos humanos mas altos son fruto de la vibracion del hombre ante
lo valioso y merecen ser debidamente estimados.

7. El entorno vital de la obra, el contexto para el que fue creaday al
que pertenece por su condicion relacional.

Estos siete modos o niveles de realidad se hallan en la obra |13
estructurados, intervinculados de forma expresiva. Se necesitan mutua-
mente, y cada uno acrecienta la expresividad peculiar de los demas.
Por eso el contemplador debe prestarles una atencion conjunta, y sentir
cdmo se enriquecen al integrarse en la obra. La plenitud de la expe-
riencia artistica se vive cuando, al oir l1a obra antedicha de Bach, se ve
el mundo barroco y pietista plasmarse en los diferentes dmbitos de la
Pasion del Serior, tal como son expresados por determinadas formas
musicales merced a la fuerza expresiva de los materiales sonoros,
vinculados entre si.

Ademas de procurarnos un altisimo gozo espiritual, esta contempla-
cion global de los siete modos de realidad nos ayuda a pensar de forma
madura, es decir, con largo alcance, amplitud y profundidad.
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3. A través de las imdgenes, el arte nos insta a elevarnos al nivel de
los dmbitos

Al integrar diversos modos de realidad, surgen las imdgenes, como
base ineludible de la expresividad artistica. Toda imagen es bifronte;
integra al menos dos modos de realidad: el que se expresay el que lo
expresa. La figura representa un solo nivel y carece, por tanto, de
relieve: es, mas bien, chata, superficial. Una fotografia de carnet no
artistica presenta los rasgos de un rostro y permite distinguirlo de otros.
Un retrato artistico ofrece una imagen de la persona entera, de su
cardcter y su proceso biografico. No solo es fiel a la figura externa del
retratado; expresa su modo de ser a través del gesto y el porte. Al
contemplar los autorretratos de Rembrandt y Van Gogh, entramos en
relacion de presencia con todo el dramatismo de sus biografias. No
solo captamos sus rasgos corpOreos; tenemos acceso a su personali-
dad, que se nos ofrece de modo impresionante. Esa patentizacién lumi-
nosa de lo que es una persona constituye su verdad. La imagen, bien
contemplada, nos revela la verdad de las cosas y las personas.
14 Esta revelacion se realiza en el campo expresivo de los modos de
realidad sensibles, objetivos. Tal expresividad queda realzada por la
presencia de los dmbitos que se nos revelan en ella de forma espléndida.
No cabe decir, por ello, que un material expresivo —un sonido, un
color...—presenta su maxima potencia expresiva cuando se halla a solas,
sin relacion con ningun otro. La ofrece al vincularse con otras fuentes
de expresividad para dar cuerpo sensible a ciertos ambitos cargados de
sentido para el hombre. El rojo escarlata adquiere en la tinica de Jests
de El expolio (El Greco) toda su potencia expresiva, al adelantar la
figura del Salvador y resaltarla frente al &mbito de odio creado por
las figuras de los hombres que lo rodean. Ese contraste es atemperado
y dulcificado por el azul del manto de Maria, que ostenta, asi, todo el
encanto peculiar de los colores frios.
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4. Al potenciar la expresividad de los modos ‘objetivos’ de realidad
con la de los modos ‘ambitales’, se pasa del lenguaje ‘prosaico’ al
lenguaje ‘poético’

El lenguaje poético musical. Oigamos una sencilla melodia grego-
riana, por ejemplo el Sanctus de la Misa X en cuarto tono. Se trata de
cuatro notas que se balancean durante un rato entre el refugio de la
tonica y la dominante, como con miedo de perderse. Dan, por ello,
una impresion de serenidad y sencillez, al tiempo que prestan apoyo
sonoro a un texto liturgico que resalta la gloria del ‘Sefior Dios de los
ejéreitos’. Este mesurado equilibrio espiritual resulta extraordinaria-
mente expresivo. Crea un dmbito de mesuray reverencia ante el mis-
terio de la grandeza divina. Ya por ello presenta un elevado valor
‘poético’. Pero éste se acrecienta al considerar que en esas sencillas
frases musicales late el mundo cultural y religioso de la sinagoga he-
brea, la técnica griega de los modos musicales, el clima comunitario
de la vida monaéstica cristiana. Esta impresionante carga expresiva
eleva esa mintscula melodia a una altura de sublimidad. La categoria
de lo sublime tiene un carcter mas bien cualitativo que cuantitativo. |13

El lenguaje poético arquitectonico. Entremos en la iglesia paleo-
cristiana de Santa Sabina, en Roma. ;Qué sentido tienen las dos filas
de columnas que flanquean la nave? Por tratarse de una obra de arte, es
necesario descubrir los distintos modos de realidad que la integran. A
primera vista, parece que esas columnas tienen la funcion de sostener
las cargas del techo. Pero no es asi. Los cristianos encomendaron la
funcién sustentante a los muros, y atribuyeron a las columnas un papel
decorativo y ritmico. Al verse en la urgencia de construir templos,
para celebrar las reuniones propias de una comunidad religiosa, los
primeros cristianos alteraron las condiciones de las salas nobles roma-
nas, denominadas basilicas, a fin de darles el caracter dindmico que
corresponde a la condicion de peregrino que tiene todo el que cree en la
vida celeste. Cegaron las dos puertas laterales, suprimieron uno de
los 4bsides, abrieron en su lugar una puerta y colocaron el altar frente
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al abside de la parte opuesta. Desde la puerta hasta el altar se genero,
asi, una directriz horizontal que lanza la mirada de los fieles hacia el
lugar del sacrificio. Esa marcha hacia el altar, en el que hace acto de
presencia el &mbito de lo sobrenatural, es ritmada por la serie de colum-
nas que se alzan a lo largo de la sala rectangular. Las columnas se
repiten para crear un ritmo en el acercamiento del creyente al altar.
Ese ritmo es decidido, por cuanto la directriz horizontal prevalece sobre
la vertical, pero es a la vez moderado, ya que la directriz horizontal no
estd demasiado marcada, como sucede en el estilo bizantino.

Al tiempo que vemos los elementos materiales que componen el
edificio, vivimos el dmbito dindmico de acceso comunitario al altar
del sacrificio, donde confluyen la miraday la atencion de los creyentes.
Ese ambito de marcha comunitaria, esperanzada y ferviente, hacia la
vida sobrenatural lo descubre nuestra imaginacién creadora en el edi-
ficio visto como femplo. Y merced a ese descubrimiento sentimos la
emocion poética que suscita en nuestro animo el hecho de superar el
plano de los objetos y movernos en un plano de &mbitos.

El lenguaje escultorico. El gran Augusto Rodin esculpié dos manos
derechas, una de varén y otra de mujer, que estén a punto de unirse y

16|  formar un dmbito de acogimiento. Denomind esta obra ‘La catedral’.
Revivamos, con la imaginacidon, el proceso de construccién de una
catedral gética. Diversas columnas se alzan desde lugares diferentes;
al ganar cierta altura, se bifurcan, se entretejen en la boveda y forman
una trama de nervaduras. Estas contrarrestan las cargas del techo y las
hacen gravitar sobre las columnas y los arbotantes. Las columnas,
los nervios y las bovedas configuran un espacio fisico unitario, aco-
gedor y bello. Al fundar en €l los creyentes un dmbito de unidad espi-
ritual entre si y con el Cteador, el edificio se transforma en templo.
Proyectemos, ahora, el proceso de edificacion del templo sobre la obra
de Rodin. En una obra denominada ‘La catedral’, dos manos dirigidas
hacia lo alto y convergiendo la una hacia la otra van, obviamente,
buscando la clave de bdveda de ese protoambito humano que es el
hogar. Denominar ‘catedral’ a la uniéon de un hombre y una mujer
equivale a ver el hogar como un dmbito de interrelacion que afecta a
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las raices tdltimas de la vida humana, por cuanto es originado por el
encuentro de dos personas y otorga la existencia a nuevas vidas. De
ahi que se halle en extrema vecindad con la energia creadora del Ser
Supremo y adquiera un cierto caracter sacro.

5. Alver las realidades en toda su rigueza, con su diversidad de niveles,
se descubre la posibilidad de vivir con ellas experiencias reversibles,
de doble direccion

Oigo una obra musical; asumo activamente las posibilidades creativas
que me ofrece y vuelvo a re-crearla personalmente, como si fuera el
autor de la misma. Esta es una experiencia reversible. Yo configuro la
obra, pero lo hago en cuanto me he dejado configurar previamente por
ella. No la domino; la configuro. No me dejo dominar por ella, sino
configurar. En el plano de la relacién creativa no se da forma alguna
de dominio, pues para dominar una realidad hay que rebajarla a con-
dicion de objeto, realidad que no te ofrece posibilidades para actuar
con sentido, carece de poder de iniciativa, estd por consiguiente cerra-
da en si misma.

'Esta misma experiencia puedo vivirla en el campo de la expresién |17
literaria poética. Empiezo a leer un poema desconocido. En ese mo-
mento, el poema es una realidad distinta de mi, distante, externa, ex-
trafia, ajena. Lo aprendo de memoria, me recojo y lo recito de forma
creativa, alterando el ritmo, el fraseo, los acentos, hasta que una voz
interior me asegura que la obra esta perfectamente configurada y ofrece
lo mejor de si misma. En ese instante, siento que el poema se ha conver-
tido en mi voz interior, en el impulso de mi obrar como declamador.
Ha dejado de ser distante, externo, extrafio y ajeno para convertirse en
intimo, pues no hay nada més intimo a una persona que lo que consti-
tuye el principio interno de su actividad. Entre el poema y yo se ha
establecido una forma entrafiable de unidad. Una realidad valiosa se
ha tornado intima sin dejar de ser distinta. Al percatarnos de esta trans-
formacién, damos un paso de gigante en nuestro proceso de creci-
miento personal. Hemos aprendido lo que significa participar, asumir
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activamente unas posibilidades que nos permiten actuar creativamente.

La creatividad humana se basa en la capacidad de asumir activamente
ciertas posibilidades merced a las cuales damos origen a algo valioso.

Al descubrir por dentro lo que significa la creatividad y la partici-
pacion, nos preparamos para comprender las distintas formas de unidad

que podemos instaurar con las realidades de nuestro entorno. Esas
formas de unidad desarrollan nuestra personalidad en todas sus ver-
tientes: biologica, afectiva, estética, ética, religiosa... El hombre es un

‘ser de encuentro’, y se desarrolla creando diversas formas de encuen-

tro. Pero a solas no podemos ser creativos. Sin una forma estrecha de
union con realidades de nuestro entorno no podemos crecer como per-
sonas. Nada més fecundo que descubrir tales modos de unidad, precisar

su interna articulacion, mostrar que son posibles. En esta dificil y decisi-

va tarea nos presta la experiencia artistica una ayuda extraordinaria.
Toda experiencia artistica auténtica nos pone en presencia de realida-

des que son mas que objetos, ostentan poder de iniciativa, nos ofrecen
posibilidades y acogen las que nosotros les otorgamos. Al establecer
estarelacion de presencia activa con estas realidades ‘ambitales’, vivi-

mos experiencias ‘reversibles’, creativas, en las que superamos la esci-

18| sion entre lo interior y o exterior, el dentro y el fuera. Descubrir por
propia cuenta lo que es e implica este género de experiencias valiosas
supone un paso decisivo en nuestro proceso de crecimiento personal.
Tal descubrimiento se realiza de modo especialmente intenso en la
actividad musical, en la declamatoria y la coreografica. Al interpretar
una obra, la convertimos en nuestra voz interior, la hacemos intima, la
consideramos como el impulso de nuestro obrar, participamos en ella.
Tal participacion creadora nos vincula a dicha realidad con un modo
entrafiable de unidad, el mas alto y efectivo —la unidad de presencia-
lidad-, y pone con ello en marcha nuestra vida personal, en cuanto tal.”

7 En esta linea escribe Gabriel Marcel: “...El misterio musical es el miste-
rio mismo de la presencia. Y aqui debemos referirnos a lo que hay de mas
intimo en el comercio entre los seres. En el sentido espiritual de la palabra,
la presencia no se reduce al hecho de estar ahi. La presencia no es algo
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II

El arte clarifica los modos de unidad que podemos crear con el
entorno

1. La experiencia artistica nos ensefia el modo de ob-ligarnos a
una realidad y gozar, al mismo tiempo, de libertad interior, creativa.
En toda experiencia artistica auténtica asumimos activamente las posi-
bilidades que nos ofrece una obra, de modo semejante a lo que sucede
—segun hemos visto— con un poema. Si deseo interpretar una obra
musical, tomo la partitura de la misma como cauce y norma de mi
actividad, me ajusto a ella fielmente de buen grado porque es ella
quien me facilita las claves para configurar mi accion creativa. Me
ligo estrechamente (es decir, me ‘ob-ligo’) a esa realidad distinta y
externa a mi en la seguridad de que tal vinculacién no me enajena o
aliena, no me resta identidad personal ni amengua mi capacidad
creativa, sino, al contrario, la hace posible. Cuanto mas fiel sea a las
exigencias de la partitura, como expresion viva de las posibilidades
creativas que me ofrece la obra, mas libremente y con mayor soltura |19
me moveré por las avenidas de ésta. La fidelidad y la libertad se po-
tencian mutuamente. Al unir mis potencias a las posibilidades que me
ofrece la obra, creo con ella un campo de libre juego, de entrevera-
miento fecundo. Esta profunda unidad operativa se instaura, también,
en la experiencia de contemplacion artistica.

Toda obra artistica nos ensefia a vincular 1a independencia y la soli-
daridad. En un coro, cada voz es independiente de las demads. El tenor
no puede dictar al bajo la forma en que ha de actuar, y viceversa. Pero,
cuando comienza la interpretacion de una obra y se crea un campo de

dado; yo diria, méas bien, que es algo revelado; y es otra vez la filosofia
bergsoniana la que viene en nuestra ayuda. Un ser nos es presente cuando
se abre a nosotros; y esto no implica en modo alguno que-esté situado en el
espacio junto a nosotros” (L esthétique de Gabriel Marcel, 1980, Paris,
Aubier, p. 57).
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Juego comun a todos los cantores, €stos vibran con los otros, atemperan

su voz a la de ellos, acompasan su ritmo... El fruto de esta conjuncion
de total independencia y total solidaridad es una maravillosa armo-
nia y una impresionante belleza.

Al actuar de modo creativo, el esquema ‘libertad-normas’ deja de
constituir para nosotros un dilema para formar un contraste. Los tér-
minos de un dilema se oponen; los de un contraste se complementan.
Es signo de madurez intelectual saber distinguir los dilemas de los
contrastes. Viceversa, “uno de los signos de la mediocridad de espiri-

tu es ver contradicciones alli donde s6lo hay contrastes”.®

2. La experiencia artistica nos hace sentir la importancia de las
interrelaciones y del encuentro. Toda experiencia artistica auténtica
constituye una relacion de encuentro: Dos realidades —el sujeto contem-
plador y la obra contemplada— se ofrecen mutuamente posibilidades
—posibilidades de comprensién y de re-creacion de un mundo expresi-
vo, respectivamente—; las acogen activamente y fundan un campo de
Jjuego comun. En ese campo de acogimiento surge la belleza, que no
es un fendmeno relativista, sino relacional. La belleza del Partenon

20| no se halla en ese edificio que se alza majestuoso en la explanada de la
Acrdpolis. Surge al entreverarse las proporciones armonicas de tal edi-
ficio con la sensibilidad estética del contemplador. Este no crea tal
belleza, ni se limita a recibirla como un objeto del todo hecho; colabora
a que se alumbre. Es un polo indispensable para que haga eclosién la
luz de la belleza; pero no es el duefio de ésta.

La musica es radicalmente un tejido de relaciones. Empieza a existir
cuando dos sonidos se interrelacionan expresivamente. Asi surge el
ritmo, y del ritmo brotan las melodias, y de varias melodias yuxta-
puestas se origina la armonia. Al admirar una obra musical, celebramos
la fecundidad de las relaciones, que dan lugar a modos diversos de
encuentro.

8 Gustavo Thibon, EI pan de cada dia, 1952, Madrid, Rialp, p. 63.
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3. El encuentro sélo se da entre realidades que integran dos o mas
modos de realidad. Te doy la mano para saludarte. Nuestras manos
se estrechan, pero en su fuerza expresiva vibra toda nuestra persona,
con los diferentes modos de realidad que implica. Somos seres com-
plejos, no sélo corpéreos. Si vivimos de forma expresiva, cargando
cada gesto sensible de todo su valor afectivo, creador de relaciones,
convertimos el hecho fisiolégico de apretarse las manos en un saludo,
que implica toda una relaciéon personal.

Una obra musical de calidad atina y articula, como hemos indicado,
siete modos de realidad. Si un intérprete o un contemplador de la obra
es capaz de captarlos globalmente, de forma sindptica, tiene lugar un
encuentro, en sentido riguroso. En el seno del encuentro, la sensibilidad
y la corporeidad adquieren toda su capacidad de expresion y de cap-
tacion. Los gestos corporeos expresan lo religioso; la sensibilidad capta
lo religioso. En ciertos actos litiirgicos y en determinadas imagenes
~escribe Romano Guardini— ‘se ve y se oye lo religioso’.” Los iconos,
tan venerados sobre todo en la Iglesia ortodoxa, no sélo representan
ciertas realidades religiosas; las hacen presentes. Por eso, antes de los
oficios liturgicos, se los expone en la puerta de la iglesia para que |21
los fieles los vean y los toquen; y se los rodea de luz y de incienso,
para simbolizar el dmbito de iluminacién de lo sobrenatural que
instaura la presencia de lo divino.

4.La experiencia artistica remite a modos de realidad muy eleva-
dos y nos transporta a un plano superior de realizacion personal.
El arte auténtico no s6lo quiere producir obras, suscitar experiencias
conmovedoras, expresar contenidos de uno u otro orden; intenta po-
nernos en presencia de formas excelentes de realidad y de existencia
personal. Por eso el arte verdadero es, por esencia, transformante y
consolador aun cuando expresa contenidos sordidos y repulsivos.

% Cfr. Los sentidos y el conocimiento religioso, 1965, Madrid, Cristiandad;
Die Sinne und die religidse Erkenntnis, 1975, Wiirzburg, Werkbund.
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—“Incluso cuando haya de expresar la fealdad —escribe el gran esteta
y director de orquesta Ernst Ansermet—, es necesario que el arte sea de
por si tan bello que tal fealdad sea como transfigurada en él, porque la
belleza implica una virtud que libera nuestro espiritu, sea cual fuere
la expresion que encarne, y aunque no exprese nada que pueda tradu-
cirse explicitamente en palabras.”!?

— “La funcién del arte —advierte Thierry Maulnier—no es expresar —por
poderosamente que lo haga— la condiciéon humana, sino trascenderla.”
~“Enrealidad —advierte G. Marcel—, la musica nos pone en relaciéon
con el mundo de las realidades espirituales més profundas. Sin recurso
a las ideas, por el solo juego de los ritmos y sonidos, nos situa direc-
tamente en la armonia, y no es temerario llegar a decir que la musica
nos permite, méas que todo otro arte, participar con todo el alma en esa
‘paz’que supera todo entendimiento y que es el fondo mismo del ser.”!!
El esteta francés Denis Huisman relata que, durante una audicién
del Sexto Concierto de Brandenburgo de Bach, se adentrd en la obra de
modo tan intimo que se sustrajo a “las condiciones exteriores de la exis-
tencia”. “...La percepcion visual de los ejecutantes, la sensacion auditiva
de los instrumentos se han trocado, por una transformacion radical, en
22| yn sentimiento que me transporta mas alld de mi mismo: el éxtasis (...).
De un lado se siente una alegria extatica, que no es sino extremo conten-
tamiento, y, de otro, hay una especie de rapto o desgarramiento respecto
a las condiciones temporales de la vida. Pero estos dos sentidos no
hacen mas que uno (...). La alegria es el mas puro de los consuelos;

porque el arte o es consolador o no es arte. '
El arte crea ambitos nuevos, abre horizontes amplios, nos ensefia a
ver como dmbitos ciertos objetos de la vida cotidiana. Por eso nos
hace sentirnos transportados a una region donde reina la belleza y se

10 Cfr. F. Martin y J. Cl. Piguet, Entretiens sur lamusique, 1967, Neuchéatel,
A la Baconniere, p. 123.

" Homo viator. Prolégoménes & une métaphysique de I’espérance, 1963,
Paris, Aubier, p. 341-3. ’

12 I esthétique, 1971, Paris, PUF, p. 76-8.
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crean relaciones ‘desinteresadas’, generosas. Al hacerlo, comenzamos
a habitar, en sentido transitivo. ‘Habitar la casa’ significa crear en
ella un dmbito de interrelacién amorosa, afios luz superior al mero
‘habitar en la casa’. Habitar implica ‘crear lazos’ (Saint-Exupéry).>
El arte estd creando constantemente d&mbitos donde habitar. Estas fecun-
das tramas de ambitos constituyen nuestro verdadero entorno, nuestro
hogar espiritual. En ese sentido puede decirse que ‘la belleza salvara
al mundo’ (Dostoievsky), pues un hombre sin hogar es un ser perdido
para la vida auténtica, que es la vida de comunidad.

Al descubrir las distintas relaciones y los diferentes modos de unidad
que pueden darse entre las diversas realidades y entre los elementos que
las integran, nos ponemos en disposicion de fundar una doctrina ética
extraordinariamente licida y sélida. La Etica estudia las fases del
desarrollo cabal del ser humano, y este desarrollo se realiza mediante
la creacion de modos diversos de encuentro, que suponen otras tantas
formas especificas de relacioén y de unidad. Si conocemos por dentro
cémo se crean estos modos de unidad y de relacion, asistimos a la
génesis de nuestra vida ética, de nuestro proceso de crecimiento como
personas. Este conocimiento genético constituye la base de toda au-
téntica formacién humana. 23

Lo antedicho nos permite adivinar la profunda razén por la que afirma
Marcel que no se puede disociar la reflexién filosofica y el analisis
del arte: “Si hay en mi una conviccion bien enraizada es que (...) el
pensamiento filosofico no puede, bajo riesgo de perder toda su eficacia,
disociarse de una reflexion sobre la obra de arte, considerada por lo
demas no como una cosa o un objeto, sino segiin su proceso de elabo-
racion y también seguin su funcién, o mejor, segin su destino en una
economia espiritual que es cada vez mds dificil de dominar o de inter-
pretar en su casi insondable complejidad. Pero, justamente, la obra de
arte —y, por mi parte, yo pienso particularmente en el melos— esté ahi

13 Sobre estos sugesivos temas pueden verse mis obras, Cémo formarse
en ética a través de la literatura, 1994, Madrid, Rialp, p. 203; El tridngulo
hermenéutico, 1971, Madrid, p. 467-97.
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para facilitarnos un acceso inmediato, una simplicidad que estd mas
all4 de esta complejidad misma.”!*

S. La experiencia artistica presenta una notable afinidad con la
experiencia ética, la metafisica y la religiosa. Cuando vemos las
obras de arte de modo genético, siguiendo su proceso generador, descu-
brimos una enigmdtica afinidad entre la experiencia estética, la ética,
la metafisica y la religiosa. Al descubrir esa afinidad, tocamos fondo
en el enigma de nuestra compleja existencia, abierta a tan amplios e
ilusionantes horizontes. En fodas esas experiencias buscamos una
realidad en virtud de la energia que ella misma irradia y nos otorga;
nos ponemos en marcha hacia un ser que nos apela porque de alguna
manera ya estamos instalados en él. Esta forma de presencia primaria,
tan potente como imprecisa, pide ser perfeccionada y hace posible, a
su vez, tal perfeccionamiento.

— Cuando leemos una partitura, adivinamos la obra musical que
late bajo la fronda de las notas. Esa presencia inicial es mas pobre
que la que obtenemos cuando configuramos la obra a perfeccion, pero
sin la fuerza que ella nos confiere desde el principio no hubiéramos

24| podido vivir el proceso re-creador de la obra.

— Algo semejante sucede en la experiencia ética, la metafisica y la
religiosa. Por lo que toca a la experiencia ética, cuando oimos hablar
de un valor por primera vez nos sentimos atraidos por su interna ri-
queza. “Debemos ser buenos con los pobres y los ancianos”, me decia
mi madre cuando era pequefio, con el fin de acercarme al area de irradia-
cion del valor de la piedad. Ese primer conocimiento de tal valor me
llevaba a realizar algin que otro acto de bondad con los menesterosos,
y poco a poco fui sintiendo que, al asumir la piedad como un principio
de vida, se convertia el valor en virtud, en actitud moral, en forma de
vida ética. Con ello interioricé el valor dela piedad y lo fui conociendo
por dentro mas y mas. Este mayor conocimiento de suriquezay fecun-
didad me llevé a asumirlo més comprometidamente... EI conocimiento,

4 Op. cit, p. 82.
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el amor y el compromiso se potencian mutuamente cuando se trata de
realidades que pertenecen a un plano superior al de los objetos y nos
invitan a una vida creativa.

— También en la experiencia metafisica se da esa vinculacion mutua
del buscar y el hallar cuando adoptamos una actitud creativa, no cuan-
do solo intentamos manipular o dominar objetos: “...Podemos esta-
blecer como un axioma —escribe Gallagher en nombre de Marcel—- que
en el dominio de la metafisica el fin es el comienzo. La idea de una
particula absolutamente nueva de conocimiento —algo ‘por completo
inesperado’- s6lo se puede aplicar al dominio de los hechos, no a la
verdad filoséfica. Aqui, todo lo que podamos conocer es ya en cierto
modo conocido. No podemos llegar a ello partiendo de una experiencia
que no lo contenga de alguna manera. Como la metafisica no es la
busqueda de un objeto particular dentro de la experiencia, sino de
las ultimas implicaciones de la experiencia misma, la definicién de fin
esta implicita en la experiencia con la que comenzamos (...). Si pode-
mos alcanzar lo trascendente, ya esta inmanente en nuestra propia ex-
periencia.”!>

“No buscariamos el ser —advierte Blondel—(...) si no lo tuviéramos
ya 0 no lo fuéramos en alguna medida.”'® “Hay una experiencia inicial |23
—indica Lavelle— que est4 implicada en todas las otras y que da a cada
una de ellas su gravedad y su hondura: es la experiencia de la presen-
cia del ser. Reconocer esta presencia es reconocer al mismo tiempo la
participacién mia al ser.”!”

En su comentario a las primeras frases de las Confesiones de San
Agustin, Romano Guardini subraya el caracter ‘circular’ de nuestro
conocimiento de Dios: “Para que el oyente preste oidos atentos a la pre-
dicacion y distinga las palabras del mensaje revelado de las de la vida
cotidiana, debe estar abierto; mas todavia, debe ir a la bisqueda. Este

15 Cfr. K. T. Gallagher, La filosofia de Gabriel Marcel, 1968, Madrid,
Razén y Fe, p.26.

16 L étre et les étres, 1935, Paris, Alcan, p. 12.

7 La presence totale, 1934, Paris, Aubier, p. 25.
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buscar arranca del ansia que tiene el corazén humano por lograr la
meta para la que esta creado. M4s todavia; en el ‘misterio de Jesus’
pascaliano, el Sefior le dice al hombre que medita: ‘No me hubieras
buscado si no me hubieras encontrado’. Para buscar al Dios vivo, el
hombre debe estar ya tocado por su gracia; de ese modo, el buscar
¢ invocar €s ya un conocer y reconocer, aunque esto no suceda con
palabras expresas. ;No llega con ello la serie de pensamientos a su
punto de partida? ;No se ha convertido la cadena en un circulo? Esto
es lo que ha sucedido realmente: ha quedado al descubierto el circulo
de la existencia en el cual un elemento lleva consigo al otro (...). El
razonamiento circular es siempre un signo de error, excepto en un
caso: alli donde tiene lugar el comienzo de algo vivo, y la existencia
abre los 0jos y se acepta a si misma.”'®
Para comprender a fondo esta sugestiva afinidad de las principales
experiencias humanas, es indispensable vivir personalmente al menos
una de ellas y descubrir como la meta buscada se encuentra ya operante
desde el principio en el espiritu de quien se apresta a buscarla. En la
experiencia artistica resalta esta ‘circularidad’ de modo brillante, y
ello la convierte en una fuente inagotable de formacién humana. Si,
26| conunamirada penetrante, ahondamos en su articulacion interna, am-
pliamos insospechadamente nuestro horizonte espiritual y acrecenta-
mos la riqueza de nuestra personalidad. Ello nos permite valorar en su
justa medida la magnitud de la pérdida que sufrimos al quedar presos
en las sensaciones inmediatas, sin trascender hacia planos de la reali-
dad mas exigentes y dificiles de captar en toda su envergadura.

8 Anfang. Eine Auslegung der ersten fiinf Kapitel von Augustins
Bekenntnissen, Munich, 1953, Kosel, p. 26-7.
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111
El arte sacro y la participacion en lo perfecto

Por sus caracteristicas, el arte sacro puede contribuir notablemente a
nuestra formacioén si lo comprendemos con hondura. Para ganar en
concrecion, analicemos los recursos formativos que encierra el arte
sacro contempordneo.

El estilo propio del arte sacro actual responde a diversos influjos,
entre los que destaca la vuelta a los origenes de la piedad cristiana. El
mundo sencillo y profundo de unos fieles que se retnen para fundar
comunidad y crear un clima de oracion es plasmado arquitectdnica-
mente en las nuevas iglesias. De ahi que su meta no consista en lograr
formas bellas o espacios grandiosos, sino en ofrecer a la comunidad
creyente dmbitos que sean la manifestacion luminosa de su vida en
unidad y en fe.

El arte sacro auténtico brota en el encuentro del hombre con la gran-
deza de lo sobrenatural; es inspirado por el sentimiento de asombro
ante la sublimidad de lo divino; responde a una plenitud de vida, noal |27
depauperamiento provocado por actitudes reduccionistas alicortas. La
conmocién moral y religiosa provocada por la hecatombe de la pri-
mera guerra mundial suscité en amplias zonas del cristianismo la vuelta
a los origenes y a la esencia de la piedad cristiana: Se ahondé en el
espiritu de la liturgia, en el sentido profundo de las formas de piedad
popular, en la quintaesencia de la mistica cristiana...!”

19 Poco después de publicar EI espiritu de la liturgia (Vom Geist der
Liturgie, 1918, Friburgo, Herder), que cautivé al publico alemén por su
licida visién de los gestos simbodlicos, Romano Guardini se apresuré a es-
cribir un Via crucis (Der Kreuzweg unseres Herrn und Heilandes, 1919,
Maguncia, M. Griinewald) y El Rosario de Nuestra Sefiora (Der Rosenkranz
unserer lieben Frau, 1940, Wiirzburg, Werkbund), para mostrar la fecun-
didad espiritual de estas formas de devocion popular.
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Varios arquitectos geniales, entre los que sobresalen Dominikus
B6hm y Rudolf Schwarz, supieron traducir el resultado de esta inves-
tigacion en formas arquitectonicas nuevas, tan sencillas como innova-
doras. En ellas resaltan las caracteristicas siguientes:

1%) Esencialismo. Se prescinde de elementos accesorios para resal-
tar lo esencial de la experiencia religiosa. Para ello se economizan al
méximo los medios expresivos y se satura de sentido a los que se
movilizan. En una iglesia donde nada sobra resalta la expresividad de
la luz, de los materiales, las formas, los simbolos...Todo adquiere re-
lieve al tener en su torno un espacio de irradiacion, que viene a ser
como el campo de silencio que arropa a las palabras auténticas. La
sobriedad de este estilo no significa en modo alguno un despojo, sino
la instauracion de dmbitos de recogimiento y elevacion. El gran Le
Corbusier defini6 sencillamente su capilla de Ronchamp, hito decisi-
vo del arte sacro contemporaneo, como ‘una casa para rezar’.

2%) Sinceridad. El espiritu de vuelta a lo originario llevo a valorar
los materiales por su capacidad expresiva, no por la cuantia de su
coste. De ahi que se los exponga desnudos, sin disfraz, para que mues-
tren luminosamente su modo de ser. Este amor a la verdad de cada

28| material permitié superar la divisién de los materiales en ‘nobles’ e
‘innobles’ en funcioén de su valor econdémico, vy a considerar como
‘noble’ todo material que se halle bien trabajado y ostente una pecu-
liar expresividad. Desde que Jose Luis Coomonte forj6 en su fragua
madrilefia una custodia de hierro, a la que adorn6 con incrustaciones
de cantos rodados de rio, y obtuvo la medalla de oro en el Congreso
Mundial de Arte Sacro de Salzburgo en 1950, todo material es consi-
derado como noble en cuanto muestra una intensa expresividad. Este
cambio del modulo econémico de valoracion por el modulo de la ex-
presividad supone un ascenso sorprendente a un plano de mayor au-
tenticidad humana.

3%) Riqueza espiritual. Conviene sobremanera destacar que la
sobriedad estilistica y la economia de medios encierra valor estético y
religioso cuando no responde a mediocridad y pusilanimidad por parte
del artista, sino al deseo de conceder a las realidades religiosas todo
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surelieve, su sentido, su capacidad de atraccion. El buen artista se define
por su poder de transfigurar lo sensible, cargar las formas de sentido,
expresar en lo inmanente lo trascendente, saturar los materiales de
contenido espiritual. A medida que ganan en experiencia —artistica
y espiritual—, los espiritus verdaderamente creativos adquieren un poder
especial para saturar los medios sensibles de poder expresivo. Por eso,
en sus afios de madurez, nos ofrecen obras de gran sencillez que revelan
mundos de profundidad insondable. Recuérdense las tiltimas compo-
siciones para organo de Bach y los tltimos cuartetos de Beethoven.
Este incremento de la capacidad expresiva de los materiales sensibles
s6lo es posible cuando el artista vive en conexién intima con las rea-
lidades profundas que se expresan en dichos materiales.

4") Expresion sensible de lo metasensible. Asi transfigurados, los
materiales sensibles son capaces de dar expresion viva a las realidades
religiosas, precisamente por ser ‘misteriosas’. El ‘misterio’ no ha de ser
entendido como una realidad oculta, sino como una realidad extraor-
dinariamente valiosa que se revela claramente como lo que es: algo
inaccesible aun tipo de conocimiento que quiere dominarlo racional-
mente desde fuera, sin compromiso alguno personal, y accesible a
quien lo acoge con voluntad de asumir activamente las posibilidades que |29
ofrece. Hoy dia se tiende, por fortuna, a ver el misterio mas bien como
una fuente de rigqueza para quien lo asume en su vida que como una
realidad enigmdtica y lejana.

La razon ultima de la existencia del arte sacro y su perenne fecundi-
dad a través de los siglos radica en el hecho de que el misterio del
Dios escondido cobr6 forma concreta en la figura humana de Jesu-
cristo. La iniciativa en esa encarnacion correspondié a Dios Padre.
Asi, en el arte sacro es el valor del misterio el que tiene la primera y la
ultima palabra. Esa primacia debe sentirse claramente a lo largo de
todo el proceso de creacion artistica y del acto posterior de contempla-
cién. Para ello debe el artista sacro proceder con humildad y convertir
los medios expresivos que moviliza en sencillos vehiculos de la pre-
sencia del misterio. Cuando es total la entrega del artista a esa mision
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reveladora de lo sacro, sus medios expresivos se vuelven transparen-
tes a las realidades sobrenaturales que en ellos hacen acto de presencia.

El arte sacro bien logrado nos enseiia el dificil arte de conjugar la
potencia creadora con la escucha reverente de la palabra revelada, e
integrar, de este modo, la afirmacion de la propia autonomia con la
aceptacion gozosa de la heteronomia, el respeto y amor a la materia
y la adhesion incondicional a las exigencias de la vida en el espiritu.

Conclusion

Visto en si mismo, en su interna estructura, el arte nos ofrece miltiples
posibilidades para encauzar debidamente nuestro proceso formativo.
No s6lo enciende nuestro sentimiento y nos entusiasma momentanea-
mente con lo valioso; nos da claves de orientacion para configurar
nuestra vida personal de modo fecundo y evitar que se bloquee debido
a ciertos malentendidos basicos, como estimar que los esquemas ‘liber-
tad-normas’, ‘autonomia-heteronomia’, ‘independencia-solidaridad’
constituyen otros tantos dilemas.
30 En una amplia encuesta realizada entre 1.800.000 estudiantes fran-
ceses, una gran mayoria reclama ‘mas cultura artistica’, ‘una cultura
menos instrumental y técnica’, “un saber que dé sentido al mundo’.?°
Obviamente, estos jovenes desean cultivar la experiencia artistica de
tal modo que se convierta en una via de acceso al sentido mas hondo
de la vida. Un método para lograr esta forma de ensefianza es el que he
intentado esbozar en estas paginas.

20 Cfy. R. Gémez Pérez, Ni de Letras ni de Ciencias. Una educacion hu-
mana, 1999, Madrid, Rialp, p. 78.
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DIOS, LAS SECTAS
Y LOS INSECTOS

Alberto Sauret™

Dejar de creer en Dios permite creer en
cualquier cosa: Chesterton

14

La Declaracién Americana de la
Independencia fue precedida y preparada por un acontecimiento mayor
todavia: La Declaracion de la Independencia intelectual que encontra-
mos en los tedricos del siglo xviur. Ahi fue donde la razén proclamé
primeramente su poder y su derecho a regir la vida social del hombre.
Se habia emancipado de la tutela del pensamiento teoldgico; podia
valerse por si sola.”!

Sin embargo, la radicalidad de la emancipacién sélo es aparente, y
ello se percibe en el modo de interpretar lo histérico como mera cré-
nica de acontecimientos —sin mayores diferencias ontolégicas con las
narraciones de Tucidides o Herddoto— no obstante una idea de tiempo
progresivo. Temporalidad que implica un determinismo sustancialista
—donde sobrevive la nocion teologica de cosmos cerrado— es decir,
una concepcion no problematica de relacionar el presente humano con
su futuro.

Dicho de otro modo, la idea de progreso encierra una incompren-
sién de la historicidad; no ve la vida como algo organico, sino que
separa fondo —progresivo— de apariencias intercambiables a voluntad:
‘opciones’. Pero “nuestra duracién no es un instante que sustituye a
otro instante”, dird Bergson. “La duracién es el progreso continuo

31

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.
! Ernst Cassirer, El mito del Estado, 1972, 1a. r., México, FCE, p. 198.
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del pasado que carcome el porvenir y se hincha al avanzar. Dado que
el pasar aumenta sin cesar, se conserva también indefinidamente.”

- “Esta supervivencia del pasado hace imposible que una conciencia
atraviese dos veces la misma situacion. (...) Por eso nuestra duracion
es irreversible.”?

La razén nos ha conducido ante la evidencia de que el futuro no
tiene formas predeterminadas, su principal aspecto es la incertidumbre.
Pero el horror al vacio provocado por esta apertura a lo desconocido
convocaré los favores de la ‘capacidad fabuladora’ para restituir la
proteccion de lares, penates y demas tutores de la sociedad cerrada.

La supersticion de un progreso ineluctable entrafia la enajenacion
de ver como proceso que contintia la determinacion del orden de la
physis lo que es propio del régimen del nomos y, por tanto, no verse
como productor de todo artificio inscrito en el tiempo histérico, que
es el tiempo secular de las obras humanas.

La completa alienacidn respecto de la propia creacion se manifiesta
con toda su esquizofrenia cuando comprobamos la coexistencia de la
suposicién determinista de Adam Smith —“la bisqueda del beneficio
individual conduce al bienestar general”— con la concepcion ética pro-

32| testante —agente secularizador de los érdenes legal y politico— total-
mente ajena a la idea de la ley natural en la que se basa la adecuacion
de las categorias aristotélicas y tomistas.

El siglo xvI1 forja las nociones del pensamiento histérico pero es
incapaz atn de aplicarlas autorreflexivamente, a esta tarea la empren-
deran algunos hombres del siglo X1X y del nuestro, pero la ‘conciencia
histérica de la crisis’ es vital antes que intelectual y empujara a muchos
aun desesperanzado y reactivo nihilismo —tan irracional y determinista
como el puro optimismo progresista— o a variantes escapistas del
fatalismo.

“Hay un cuadro de Klee que se llama Angelus Novus. En él se re-
presenta un angel que parece como si estuviese a punto de alejarse de

2 Henri Bergson, La evolucion creadora, 1962, Buenos Aires, La pléyade,
p. 63.
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algo que lo tiene pasmado. Sus ojos estdn desmesuradamente abiertos,
la boca abierta y extendidas las alas. Y éste debera ser el aspecto del
angel de la historia. Ha vuelto el rostro hacia el pasado. Donde a noso-
tros se nos manifiesta una cadena de datos, él ve una catastrofe tinica
que amontona incansablemente ruina sobre ruina, arrojandolas a sus
pies. Bien quisiera él detenerse, despertar a los muertos y recomponer
lo despedazado. Pero desde el paraiso sopla un huracan que se ha
enredado en sus alas y que es tan fuerte que el angel ya no puede
cerrarlas. Este huracén lo empuja irreteniblemente hacia el futuro, al
cual da la espalda, mientras que los montones de ruinas crecen ante él
hasta el cielo. Ese huracén es lo que nosotros llamamos progreso.”>

El torbellino del progreso ha desguazado todas las instituciones:
familia, sociedad, Iglesia son presas de la atomizacién sectaria. En
este proceso de disolucidn secular me parece reconocer tres factores
coadyuvantes.

Dice Paul Tillich: “El cristianismo es una religién revelada pero
filos6ficamente desmitologizada.”* Es decir, en primer lugar que la
teologia opera un efecto contraproducente respecto de la fe, pues en
cierto sentido su penetracion racional en el mito implica el efecto se-
cundario de una ‘descomposicién’ del misterio, o sea un allanamiento |33
por y en los limites de la razén. La filigrana teoldgica en muchos
casos estard originada en la necesidad de dar respuestas que preserven
a la ortodoxia de los embates de la multitud de interpretaciones heré-
ticas del dogma durante la Edad Media. Fermentos que prefiguran la
dinamica del sectarismo introducida por Lutero, con el que comenzara
el desgajamiento de la comunidad medieval y la progresiva desinte-
gracion de la grey cristiana. “Si Europa se define por una sucesion de
cismas, si sus glorias se reducen a un desfile de heterodoxias, esaél a
quien se lo debe”, afirma Cioran. “Si tuviera sentido establecer meta-
féricamente el nacimiento de la Edad Moderna, podria afirmarse que

3 Walter Benjamin, Discursos interrumpidos, 1982, Madrid, Taurus, t. I,
p- 178-9. '
* El futuro de las religiones, 1976, Buenos Aires, Megapolis, p. 105.
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ocurri6 [el 31 de octubre de 1517 cuando] Lutero clavé a martillazos
el catolicismo medieval en las puertas de la iglesia.” “El sentimiento
religioso ha despertado de la asfixia en que habia vivido desde la muerte
de los mil dioses paganos y los nuevos cauces los busca empujado por
las nuevas contradicciones del tiempo.”?

En segundo lugar, la fusién y a veces confusion de los reinos, conse-
cuente de la institucionalizacion politica del cristianismo introducida
por Constantino. Agreguemos aqui que el cisma provocado por el an-
tiguo monje agustino sera radicalizado por el frio e implacable espiritu
de Calvino, que dotara a las nuevas iglesias de una administracién
normada por un criterio administrativo que adopta nuevos valores prag-
maticos, como libre cambio, ahorro, inversion.

En tercer lugar, y en relacion con lo anterior, la irrupcion avasalladora
de la racionalidad instrumental, que ha provocado un alejamiento de
los problemas fundamentales, pauta para elucidar principios y fines
que adectien el obrar humano en el &mbito de la totalidad. La seculari-
zacion definitiva no tiene origen en la razén tedrica sino en la raciona-
lidad practica, inmediatista, disgregante de los intereses ordinarios.
Las multiples formas de racionalizacién instrumental han conducido

34| ala ‘muerte de Dios’ y ahora a la fabricacion de idolos a la medida.

El conflicto entre religion y modernismo ha provocado diversas
reacciones, de las que me interesa mencionar ejemplos en contraste.

En un extremo encontramos una posicion tradicionalista como la
del poeta anglocatdlico T. S. Eliot, quien sostiene: “Debemos abando-
nar la idea de que el cristianismo ha de contentarse con la libertad de
culto y con no sufrir trabas por causa de su fe. Por fandtico que parezca
el anuncio, el cristiano no puede contentarse con nada menos que una
organizacion cristiana de la sociedad; que no es la misma cosa que
una sociedad en la que el fin natural del hombre —la virtud y el bienestar
en la comunidad- se lo reconoce para todos, y el fin sobrenatural —la
beatitud— para quienes tienen ojos para verlo.”

> Blas Carmona, Los profetas sospechosos, 1980, Barcelona, Gedisa, p.
18y 8.
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Esta postura encuentra una mayor radicalidad y explicitacion en
Hillaire Belloc, para quien a diferencia de la mayoria que atribuye el
fenémeno de la crisis europea a la exclusiva consecuencia del progreso,
la ciencia, las maquinas, el industrialismo o el espiritu burgués, €l la
iguala con la crisis de la cristiandad, destacando la incidencia de la ruptura
protestante en el proceso. “El gran efecto de la Reforma fue el aislamiento
del alma (...) de él emanan todas sus consecuencias”;® “significa una
pérdida del sustento colectivo, del sano equilibrio producido por la
existencia comun, la certidumbre publica y la voluntad general.”’

Contra la opinion dominante durante los ultimos siglos, Belloc rei-
vindica la plenitud espiritual de la  Auténtica Edad Media’ de los siglos
XI, X1 y XIII. “Lo que llamamos capitalismo surgid, directamente y en
todas sus ramificaciones, del aislamiento del alma.”®

Dice este autor que la expresion ‘punto de vista cat6lico de la histo-
ria’ es moderna y falsa, mientras exhorta a “la conciencia catolica de
la historia (...) conocimiento intimo mediante la identidad”, advirtiendo
que “Europa volverd a la Fe o perecera”. “La Fe es Europa. Y Europa
es la Fe”, significa para Hillaire Belloc: “Nuestra estructura europea
(...) sélo perduraré en el molde de la Iglesia Catdlica.””

- El contexto de la obra de Belloc —aparecida originalmente en 1924— 35
es el del movimiento ecuménico, iniciado a principios del siglo con el
proposito de atraer a las iglesias protestantes para concertar una reu-
nion que conduciria al establecimiento del Consejo Mundial de Iglesias
en Ginebra, inmediato a la Segunda Guerra.

La transicién del feudalismo al orden burgués acarreara la Reforma en
apoyo a las nuevas clases progresistas. Dice R. H. Tawney: “Bautizada
en las estimulantes aguas de la teologia calvinista, la vida comercial,
considerada alguna vez peligrosa para el alma, adquiere una nueva
santidad. El trabajo no es solamente un recurso econémico, es un fin

® Hillaire Belloc, Europa y la fe, 1967, Buenos Aires, Losada, p. 258.
7 Ibid., p. 262.
8 Ibid., p. 267.
® Ibid., p. 270.
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espiritual. La avidez, aunque peligrosa para el alma, es una amenaza

menor que la pereza (...) la basqueda de riquezas, que alguna vez se temid

por enemiga de la religién, era ahora bienvenida como su aliada.”'®

Lalglesia catdlica, en cambio, junto con los valores medievales defen-

dera el feudalismo rural, por lo que la burguesia reconocera un enemigo

en el clero. El capitalismo, el racionalismo y la Revolucion Francesa

haran replegar a la Iglesia en una actitud conservadora y defensiva.

Las ‘contradicciones culturales del capitalismo’ empujaran primero

alos tedlogos de los paises protestantes, pero la industriosidad moderna

ha sacudido todo el orbe. Hoy la contemporizacion es respuesta a un

clamor de salvacion inminente en un mundo que se autodestruye. Por

eso, mientras que en los pasados siglos el protestantismo fue mas pro-

gresista que el catolicismo, hoy puede observarse un fenémeno inverso,

pues “resulta més facil para la Iglesia catélica desprenderse de estructu-

ras capitalistas, a las que nunca aprobé del todo, que a las iglesias lute-

ranas comprometidas con la burguesia norteamericana decadente”,!!

En 1943, Pio X11 autorizara una mayor libertad a los eruditos catolicos

para el estudio de la Biblia. Otra forma de reaccion al modernismo

por parte de la institucion eclesiastica, también de inscripcion protestan-

36| te, serd la que Juan XXIIl bautizara como aggiornamento, que significa

‘puesta al dia’, no como capitulacién sino como approfondimento:

profundizacién y actualizacion del pensamiento teologico (escrutacion

y profetismo de los Evangelios sobre las novedades acaecidas en el
tiempo del hombre).

Con un espiritu que inusitadamente expandia la actitud abierta por
Leon X1l en la Enciclica Rerum Novarum —que entre otros reclamos
asimilara los del Manifiesto comunista— el Papa Juan sefialaba que el
aggiornamento “trataria de adoptar, en su sintesis, lecciones aprendidas
de la experiencia secular. Se preocuparia mas de responder a las nece-
sidades de los hombres modernos y a sus problemas que por observar

10 John Cogley, 1969, Caracas, Monte Avila, p. 105.
1 Enrique Marroquin, La contracultura como protesta, 1975, México,
Joaquin Mortiz, p. 111.
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tradiciones que ya no quieren decir nada. Buscaria incorporar a una
teologia revitalizada las ideas de disciplinas no teolégicas”.'?

La confrontacion con el espectro abierto por la historia y 1a sociologia
de las religiones hara pensar que al alejarse del mundo sacro de las
religiones animistas, con sus espacios y tiempos sagrados, el cristia-
nismo se encuentra liberado de las formas de una religion, y por tanto
en mejores condiciones de comprender su mensaje esencial.

El nuevo espiritu hermenéutico con que los exégetas abordan los
mitos biblicos establecerd paralelismo y continuidad con lo que en-
tienden como urgencias de la horay vicisitudes de los primeros tiempos
del cristianismo. Al principio, dirdn, el mayor problema consistio en
liberar la revelacién cristiana de los rigidos marcos de la cultura semita,
destacando las dificultades de San Pablo para fundar comunidades
cristianas entre los judios helenizantes de 1a diaspora. Tendencias con-
servadoras identificaran al cristianismo con una cultura, pero el primer
concilio de Jerusalén determinara que la iglesia no se encuentra limi-
tada por ninguna cultura en particular, sino que es catdlica, es decir,
universal. Y San Pedro cambiaria su residencia a Roma precisamente
en aras de la universalidad.

Desde Constantino y durante la Edad Media, al volverse juridicista |37
y organizativa, la iglesia, catdlica y apostélica, se conformara romana,
no solo por reconocer el primado pontificio sino por respaldar al
carolingio, reedicién del antiguo imperio; por lo que entonces, su labor
misionera de cristianizar a los pueblos paganos implicara en occiden-
talizarlos.

No muy lejos de Teilhard de Chardin, que profetiza una cultura
cOsmica, algunos tedlogos postconciliares manifestaran que ante la
inminencia de la nueva cultura universal, la Iglesia tendra la tnica
oportunidad de ser ‘catélica’ de verdad, admitiendo el pluralismo cul-
tural en su seno, para lo cual debera desoccidentalizarse.

El temor ante una asimilacién disgregante de las obras inscritas en
el tiempo histdrico, secular, devastador conducird al refugio de la inmu-

12 John Cogley, op. cit., p. 225.
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tabilidad mitica: semper idem, es decir, siempre igual, sin cambios
sera el lema del cardenal Ottaviani, lider del sector conservador en el
Segundo Concilio Vaticano.

Pero es que el mismo aggiornamento no fue sino la reaccioén autopre-
servativa de una iglesia resquebrajada tanto en lo interno como extetior-
mente, y que Pablo v1 atribuyera a la “traicién de los clérigos’. Mientras
proliferan disensiones intestinas como el Opus Dei, Una Voce, los
Silenciosos de la Iglesia, los pentecostistas catdlicos, las comunidades
de base, los sacerdotes obreros, los diversos movimientos de Accién
Catolica o los cristianos marxistas, tendencias tan divergentes que casi
parecen sectas internas, su exterior resiente el embate de ‘fermentos
carisméticos’ que la desgarran. Por un lado con la abdicacion de autori-
dad de los integristas, por otro con el horizontalismo de los progresistas,
cuya accién social y politica relega la dimension vertical del anuncio
de la fe.

Aunque de diferentes modos, estos fendmenos acusan la irrupcién
del movimiento teolégico protestante llamado de ‘la muerte de Dios’.
Un divulgador del mismo, el Dr. John Robinson, que fuera obispo
anglicano de Woolwich, dird en 1963: “Los hombres no pueden seguir

38| creyendo en la existencia de un Dios entendido como una Persona
sobrenatural, tal como la religién lo ha presentado siempre.” Su libro
Honest to God vendié mas de un millon de ejemplares en todo el
mundo y seria traducido al francés con un titulo mas significativo aun
respecto de la ‘furia desacralizadora’ de la que participa: Dieu sans
Dieu. (Toda una avanzada en la linea de la realidad virtual, que nos
ensefia a prescindir del original por el remedo.)

Esta revision del ‘cristianismo clasico’ preconizada por Robinson
abreva en la superacion de lo ‘mitologico’ indicada por Bultmann, de lo
‘sobrenatural’ segin Paul Tillich y de lo ‘religioso’ como lo entiende
Dietrich Bonhoeffer.

Mientras que secularizacion es un término descriptivo que denota
la constatacién de un fenomeno, secularismo refiere un concepto nor-
mativo, es decir, conciencia, aceptacion y decision de continuidad del
proceso reconocido. Por lo cual, secularismo implica en cierto modo
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una dialéctica de autodivinizacion, pues el hombre se convierte en
exclusivo centro de referencia y medida.

Con Feuerbach la teologia se transformaré en antropologia, para
Marx y Nietzsche el ateismo es condicidn para el crecimiento del
hombre. En palabras de Harvey Cox (The Secular City, 1965, New
York, Best Seller de la teologia radical, representativo de una religio-
sidad inmanente inspirada en los te6logos de la muerte de Dios, donde
lo sagrado ya no tiene referencia con lo divino), se trata de asumir “un
proceso historico irreversible, en el que la sociedad y la cultura se
hallan liberadas de la tutela del control religioso y de concepciones
metafisicas del mundo demasiado estrechas”.

Recogiendo palabras de una homilia de Pio x11, Massimo Introvigne
reconoce la nocion actual de lo sagrado como resultante de un proceso
histdrico que puede sintetizarse en cuatro momentos, con los anteceden-
tes: 1. Cristo sf, Iglesia no; 2. Dios si, Cristo no; 3. Religién si, Dios no.'

“En el mundo occidental estos movimientos modernistas han con-
ducido al establecimiento de sociedades de cultura moral y de la Unién
Humanista y Moral Internacional; asociaciones que ya ni siquiera acep-
tan la designacion de ‘religiosas’. (...) Segiin (un) dirigente contempo-
raneo de la Cultura Moral, los que eligieron el camino del modernismo |39
optaron por la ‘dignidad sin dogma’.”!*

Secularizacion, desacralizacion, desmitologizacién, que han mina-
do la teologia catélica, provocaran que el jesuita aleman Karl Rahner
haciéndose cargo de la crisis hable del ‘Occidente postcristiano’ en el
que los nuevos cristianos liberados de su responsabilidad cultural cons-
tituyen la ‘iglesia de la didspora’. (Quiza no sea inoportuno recordar
que simbolo significa ‘lo que une’ y diabolos, ‘lo que desune’.)

La desmitologizacién procura que los enunciados de la fe procla-
mados en otro tiempo sean comprensibles y aceptables por el hombre
de hoy. Pero la empresa demanda varias consideraciones. En primer
lugar, lo dicho, que ‘comprension’ y ‘aceptacion’ atentan con reducir

13 I'nuovi culti, 1990, Milan, p. 14.
14 John Cogley, op. cit., p. 218.

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

ALBERTO SAURET

la religion a los limites de la razon y, en consecuencia, a horadar sus
cimientos, es decir, al ateismo o en el mejor de los casos a esa deidad
que Pascal llamara con desdén, ‘el Dios de los filésofos’.

Pero ademas, reclamos del tipo: “La idea de Dios y la misma palabra
Dios necesitan un replanteo. Quizas hagan falta palabras completamen-
te nuevas”, efectuados por quienes se autodenominan ‘ateos cristia-
nos’ > no dejan de ser un tanto absurdos, pues las palabras para referirse
a Dios siempre seran inadecuadas tomadas en sentido llano, la voca-
cién exige un lenguaje analdgico, por lo que el solo hecho de modificar
la terminologia poco o nada habré de significar. Quiza la carencia de
nombres sea tan s6lo apariencia de la verdadera ausencia, como es la
falta de experiencias de lo sagrado.

“Occidente no solo ha reprimido lo numénico, lo irracional o lo
infrarracional. (...) También ha reprimido, y acaso con mayor fuerza
lo suprarracional, es decir, la mistica y la metafisica. El ateismo mate-
rialista niega la realidad objetiva de todo lo que no sea verificado con
los sentidos o sus prolongaciones.” !¢

Monsefior Roger Etchegaray, a la sazén arzobispo de Marsella, al
término de la asamblea plenaria del episcopado, en Lourdes, en 1975,

40| dira: “En el momento en que nuestra ciudad secular se vuelve cada
vez mas irrespirable (...) tiene una necesidad desesperada de la Palabra
de Dios, y una Iglesia que no tiene ya mas qué decir sino aquello que el
hombre puede aprender por si mismo no tendrd pronto ya nada qué
decir a este hombre.”!”

Pero si, presas del desconcierto y la incertidumbre las iglesias pade-
cen de apofantismo, las sectas prodigan respuestas claras y sencillas
para las preguntas elementales que el hombre no deja de formularse:
(Quién soy? ;De donde vengo? ;A donde voy? ;Para qué estoy?

“Una juventud desorientada y 4avida de verdad absoluta se sentira
atraida por las sectas utopistas: los Hijos de Dios, los Discipulos de

- Krishna, los pioneros de la Nueva Era. (...) Los angustiados seran
15 Ibid., p. 156.
16 Enrique Marroquin, op. cit., p. 104.
17 Alain Woodrow, Las nuevas sectas, 1986, 2a., México, FCE, p- 22.
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seducidos por las sectas milenaristas: los Adventistas, los Testigos de
Jehova, los Mormones. Tentaran a los sedimentos de lo maravilloso
las sectas medicinantes: los movimientos cuyo fin es despertar, el pente-
costismo, los Tres Sagrados Corazones, el Cristo de Montfavet. Los
adeptos de lo oculto se volveran al espiritismo, la astrologia, 1a magia,
el satanismo. Las sectas cientifistas convenceran a los racionalistas:
la Ciencia cristiana, la Cienciologia, la Teosofia. Atraeran a los orien-
talistas las sectas esotéricas: la meditacion trascendental, la mision de la
luz divina, el budismo zen, el vuda...” '8

La constatacion del fenémeno haréd que Ernst Jiinger reflexione: “Se
producen, como bajo un cielo divino inferior, un nimero inabarcable
de religiones sustitutorias. Incluso puede decirse que por el destrona-
miento de los supremos valores, todos y cada uno ganan la posibilidad
de la iluminacion y dacidn de sentido culticas. No sélo las ciencias de
la naturaleza se introducen en ese papel. Las concepciones del mundo
y las sectas prosperan; es un tiempo de apdstoles sin mision.” !

Los nuevos movimientos religiosos y pararreligiosos aparecidos en
el mundo son innumerables y diversos. Nos detendremos en algunas
consideraciones. En primer lugar con la constatacién de que —como
obedeciendo a las observaciones de Nietzsche, de que la irracionalidad |41
reprimida estalla por entre los resquicios del orden racional—la mayor
aparicion de sectas —algunas satdnicas, como la de Mason—y fendéme-
nos emparentados de esoterismo, brujeria y mancias han tenido lugar
en la zona de California flanqueada por las mas importantes universida-
des y especialmente en el Silicon Valley, invernadero de la tecnologia
mas sofisticada.

Hoy casi todas las universidades cuentan con un departamento
de estudios religiosos, en la mayoria de los casos creado a peticion de
los estudiantes, pero en esto fue pionera la Universidad de Santa Bar-
bara en 1964.

8 Ibid., p. 12.
19 Ernst Jiinger, Martin Heidegger, Acerca del nihilismo, 1994, Barcelona,
Paidos, p. 42.

Estudios 58, otonio 1999.



©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

ALBERTO SAURET

En Estados Unidos el movimiento contracultural més importante
de los afios 50 fue el beatnik. El ‘grueso’ (to be hip) llamara al ‘alivia-
nado’ mas tierno de la proxima generacion, hippie. Los hippies se
convertiran en yippies cuando se politicen en Berkeley.

Siguiendo a Jack Kerouac, uno de los principales portavoces de
aquel movimiento (On the Road), cuando dice que la beat generation
se caracterizo por una profunda religiosidad, Enrique Marroquin, sacer-
dote claretiano que al momento de escribir el libro es catedratico en el
Instituto Superior de Estudios Eclesiasticos, reflexionara: “La teologia
actual valora lo que denomina ‘signos de los tiempos’ (...) reconocidos
como ‘lugares teoldgicos’. (...) Para mi el movimiento hippie fue uno
de estos ‘signos’ proféticos, pese a la inmadurez en que vivieron. Serad
labor nuestra aprender humildemente de ellos, en sincera escucha, pero
con conciencia critica, para discernir entre las manifestaciones autén-
ticas de la nueva cultura, y las ilusiones propias de su juventud irre-
flexiva o de su alocada imaginacién alucinada.”?

El anarquismo beatnik contendra caracteres violentos, la revuelta
hippie se caracteriza por pacifista, pero también y marcadamente por
antiautoritaria. Sus manifestaciones sociales, politicas y religiosas se

42| exhiben ostentosamente contra toda institucién oficial. Paradéjicamen-
te, toda esta rebeldia iconoclasta en poco tiempo se esfumaré, dando
lugar a nuevas oleadas que si bien mantienen la ruptura con las reli-
giones oficiales se mostraran ddciles ante extrafios profetismos. (Por
cierto, justo cuando el cristianismo se ha vuelto mas renuente a hablar
de angeles, demonios y lo sobrenatural en general, ha cobrado un auge
extraordinario el interés por lo extraordinario: astrologia, magia, espi-
ritismo, parapsicologia, telepatia, reencarnacion, transmigracion...)

“Después de haber impugnado todas las formas de autoridad en
1968, he aqui una juventud que acepta la disciplina mas rigida, la
ascesis mas total, el abandono de su voluntad y de su juicio en manos
ajenas. Abandonando las Iglesias, ponese a adorar nuevos dioses, abra-
zando para mayor gloria de Krishna, las mismas virtudes de pobreza,

0 Op. cit., p. 113.
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de castidad y de obediencia que consideraba anticuadas y ridiculas
entre los cristianos. (...) Abandono del sentido critico, abdicacién de
la libertad: dos caracteristicas inquietantes de cierta juventud, que
llevan consigo no sé6lo un retroceso de lo politico sino un avance de la
derecha. Y sin un minimo de discernimiento, queda el camino abierto
atodas las recuperaciones, las manipulaciones, incluso los fascismos.”?!
Comportamiento que parece inscribirse en la sentencia de Dostoievski
en El gran inquisidor: “No existe para el hombre, que se mantiene
libre, preocupacion mas constante, mas punzante que la de buscar un
ser ante quien inclinarse.”

“Yo puedo convencer a cualquiera de cualquier cosa si se lo repito
con bastante insistencia y si el sujeto no tiene otra fuente de infor-
macion”: ‘apotegma’ de Charles Mason que sirve también para ejem-
plarizar el ascendente sobre sus congregados de personajes como los
lideres del suicidio colectivo del Templo del Pueblo en Guyana (un
millar), la matanza de Waco y la inmolacion de los miembros de la
Orden del Templo Solar en Francia, Suiza y Canadé, convencidos de
que matando sus cuerpos terricolas liberarian a sus almas para que
volasen a un planeta del sistema de Sirio, su lugar de origen. El perié-
dico de hoy da la noticia de otro aparente suicidio de 39 personas |43
integrantes de la secta Heaven’s Gate en San Diego para partir de
este mundo hacia un nuevo nivel de existencia en un ovni que lleg6 a
la Tierra con el cometa Hale-Bopp, como lo anunciaran por Internet.*

Pero autoritarismo, paternalismo y fundamentalismo son evidentes
en un fenémeno de mucho mayor envergadura como es la heteréclita
Asociacion para la Unificacion del Cristianismo Mundial (llamada

21 Alain Woodrow, op. cit., p. 30.

* Este texto. fue redactado durante la Semana Santa de 1997 (en la ex
Hacienda de Santo Domingo de Tultenango). Creo que son pertinentes los
paralelismos histéricos entre nuestro momento y la ‘huida de la razén’ ex-
perimentada en la Europa proxima al fin del primer milenio y posterior-
mente aterrorizada por las muertes masivas cobradas por la peste (epide-
mia reelaborada literariamente por Camus para simbolizar la plaga moder-
na de la guerra total, que tiene por antecedente a Nosferatu).
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también Iglesia de la Unificacion, o Pioneros de la Nueva Era), cuyos
‘principios divinos mezclan algunas simplificaciones biblicas, cosmo-
logia taoista y cientificismo. Su fundador, el Reverendo Sun Myung
Moon ~hombre con enormes ambiciones de dinero y poder— declararfa:
‘Soy el més grande de los santos’; ‘soy mds grande que el mismo
Jestis.”?2

Bergson decia que los origenes de la técnica y la ciencia estaban en
las férmulas rituales de la magia. Con el desarrollo de ]a ciencia expe-
rimental se ampliaré el trafico en el camino inverso, es decir, de lo
racional a lo oculto —como indicara Koyré, fue mucho mayor la alqui-
mia en el Renacimiento que durante la Edad Media.

Los apareamientos serian incontables, pero para nuestros propdsitos
s6lo nos interesa trazar una linea entre algunas de las mas resonadas
nuevas bodas de la ciencia con el misterio, como son: la Ciencia cris-
tiana, nacida en Nueva Inglaterra en la década de 1860, que mezcld
algunas teorias cientificas y corrientes filosoficas en boga en la época
impregnada de positivismo, pero también con fermentos vitalistas de
origen romantico. La Cienciologia, fundada en California en 1954
por Ron Hubbard, que mortificado por ser un mediocre autor de cien-

44| cia-ficcion, llegaria a la conclusion, seglin confiesa, de que “si se quiere
realmente tener un millén de ddlares, en vez de pasarse la vida em-
pleado a cinco centavos la linea, la mejor solucion serd fundar una
iglesia”.?® Esta iglesia también es una préspera industria dedicada a
producir instrumentos electromecanicos correctores de las ‘zonas err6-
neas’ del individuo.

Algo maés interesante es el movimiento originado en la década de
1960 con el nombre de Gnosis de Princeton, en el que participan miles
de estudiosos, incluidos varios premios Nobel, que a partir de teorias de
la ciencia positiva sobre el azar y la necesidad o el orden y el desorden
arriban a construcciones ideoldgicas de indole metafisica, como las
referidas a las relaciones entre materia y espiritu, finalidad de la evo-
lucion, ‘conciencia’ del universo y hasta ‘Dios’ como Inteligencia que

2 Ibid., p. 157. '
23 Blas Carmona, op. cit., p. 122.
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anima el cosmos. Fendmeno que hiciera exclamar a Arthur Koestler:
“Es asombroso advertir cudntos fisicos se interesan actualmente en la
percepcidn extrasensorial. jHoy en dia los fisicos son misticos!”

Husserl y Bergson serian de los principales impugnadores de la ta-
jante separacion conceptual entre sujeto y objeto en la que se basa la
metodologia cientifica, para fundar la problematizacion filoséfica.
Procurando una mejor correspondencia entre ‘el pensamiento y lo
moviente’, Bergson acude a la alusion metaférica, y Husserl con su
método fenomenoldgico reemplaza la definicién por la descripcion,
que involucra a la conciencia activa del sujeto cognoscente en la situa-
cién concreta. Una de sus principales objeciones al racionalismo con-
sistird en mostrar que Descartes cuando pretende hacer tabula rasa
con la tradicién, no puede evitar pensar en un lenguaje que es invete-
rado producto de ellay con éste introducir la inmovilidad sustancialista
de los conceptos heredados.

Descartes y sus sucesores constructores del racionalismo moderno,
al trasladar el centro de la reflexion a la conciencia subjetiva echaran
por tierra la filosofia realista para reemplazarla por una gnoseologia
cuyo criterio de certeza estrangula el concepto de lo real hasta lo es-
quemético. En nuestros dias, Edgar Morin haré planteamientos episte- |43
mologicos criticos al sostener que una ciencia sin consciencia, como
la que modela nuestras vidas, es resultado del mito de la objetividad
por el que el sujeto cree contemplar lo que es como espectador neutral,
como si él no formase parte de su vision.?*

24 paradéjicamente, la objetividad antropocéntrica conduce a la exclusién
del punto de vista humano. Con dificultad, incapaces de comprenderla,
habiamos fantasiado una Inteligencia Angélica. Luego pecamos volviendo
al ‘Hombre, medida de todas las cosas’. Pero la contradictio in adjectio de
una Inteligencia Artificial es el artificio contra natura de un paradigma in-
humano rector de lo humano. Claro, es el correlato de una vida emotiva
también fabricada, por maquinas o quimicos. Aristoteles decia que el que
roba para cometer adulterio es mas adiltero que ladrén; quién sabe qué
dictaminaria de este desliz al cuadrado (o al cubo) de sustituir la sabiduria
por la filosofia, por el conocimiento, por la informacidn, por el hardware...
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Esta critica al antropocentrismo de nuestra mentalidad cuenta con
un coro bastante nutrido, pero con relacion a ciertas ideas que flotan
en el ambiente espiritual de esta época son anticipatorias las reflexio-
nes de Aldo Leopold, quien desde los afios 30 —en trabajos que poste-
riormente apareceran bajo el titulo The Land Ethic— se manifiesta por
“un concepto de ‘comunidad’ que se extienda a todas las formas de
vida y al escenario del medio”, para normar una ética que dignifique
las formas de existencia comprendidas en “la vida no humana y el
medio no viviente”, ‘esclavizadas’ y desprotegidas por los codigos eco-
ndémicos y comerciales vigentes. Dice su comentarista: “Aldo Leopold
se ha convertido en algo asi como el guri de un nuevo evangelio de la
ecologia que desecha las vigjas racionalizaciones utilitarias para adoptar
una nueva definicién de la conservacion, que hace hincapié en la ar-
monia del hombre con la tierra.”?

Aunque los antecedentes abundan —siendo el més digno en Occidente
el de San Francisco por radical y no antropocéntrico— la preocupacion
ecoldgica tiene su acta de nacimiento oficial en la Conferencia de las
Naciones Unidas sobre el Medio Ambiente, reunida en Estocolmo en 1972.

Pero una cosa es la ecologia en tanto que ciencia y otra el ecologis-

46| mo, resultante de algunas generalizaciones cientificas combinadas con
nociones procedentes de doctrinas orientales panteistas y animistas. Tal
es el caso de La hipétesis Gaia, escrito por el cientifico britdnico James
Lovelock en 1974, que presenta a la Tierra como un sistema que fun-
ciona como unidad viviente. Biosfera, Atmdsfera, mundo viviente e
inanimado constituyen un ser vivo al que este autor llama Gaia y que,
al igual que el personaje mitolégico, cuando es agredida reacciona
destructivamente; por el contrario, ayuda a quienes le son leales.

En nuestros dias, muchos son los autores que al repetir los cuestio-
namientos a la estrechez y atomizacidén del racionalismo moderno,
que confinan de nuestra cosmovision no sélo lo inaprehensible por la
experiencia y el concepto sino también toda nocién sobrenatural, in-

2 Roderick Nash, “; Tienen derecho las rocas?”, en M. Mooney y F. Stuber,
comp., Los humanistas y la politica, 1984, México, FCE, p. 143.
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voquen sin mayor precision la necesidad de plantear los problemas
desde un ‘paradigma holistico’.

Max Weber se refiri6é al ‘desencantamiento del mundo’, el siglo
precedente Schiller lo habia hecho sobre lo que llamé ‘desendiosa-
miento de la naturaleza’. Con sendas expresiones ambos observaban
a la historia occidental como la del progresivo constrefiimiento espiri-
tual a las apariencias fenomenales, el definitivo divorcio entre hecho
y valor que implicaba el imperio de la ratio instrumental y una
Weltanschauung inh6spita para lo sagrado.?

Una tipica concepcion ‘holistica’ de lo existente tiene expresion con
los siguientes términos: “Durante mas del noventa y nueve por ciento
del transcurso de la historia humana, el mundo estuvo encantado y el
hombre se vefa a si mismo como parte integral de él. El completo
reverso de esta percepcion en meros cuatrocientos afios, o algo asi ha
destruido la continuidad de la experiencia humana y la integridad de
la psiquis humana. Al mismo tiempo, casi ha conseguido arruinar por
completo el planeta. La inica esperanza (...) yace en el reencantamiento
del mundo. (...) Si es que vamos a sobrevivir como especie tendra que
surgir algun tipo de conciencia holistica o participativa con su corres-
pondiente formacién sociopolitica.”?’ 47

Pero atin mas significativos al respecto son los planteamientos de
Gregory Bateson, en tanto que “uno de los principales precursores de lo
que bien puede ser un importantisimo cambio del pensamiento occi-
dental, un cambio paradigmatico por el que se pasa de una biosfera
que excluye lo mental a una biosfera que emerge en y a través de

26 Cfr. Marcel Gauchet, Le désenchantement du mond, 1985, Paris,
Gallimard, p. vii-viii.

27 Morris Berman, The Reenchantment of the World, 1981, Ithaca, Cornell
U.P.,p. 23. “La ‘des-secularizacion del mundo —ha indicado George Weigel—
es uno de los hechos sociales dominantes de la vida de finales del siglo XX’.
(...) ‘La revanche de Dieu’, como la llamo6 Gilles Kepel, proporciona una
base de identidad y compromiso que trasciende las fronteras nacionales”,
dice Samuel Huntington (“El conflicto entre civilizaciones”, Ciencia Poli-
tica, n° 33, 1993, Bogota).
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procesos mentales. Las implicaciones de semejante unificacion tedrica
~y vivida— de mente y cuerpo, quedan aiin por desarrollar.®

Bateson habla de una ciencia a la que llama Ecologia de la mente,
cuya principal finalidad consiste en “proponer una unidad sagrada de
la biosfera que contenga menos errores epistemolégicos que las ver-
siones de esa unidad sagrada que han ofrecido las varias religiones de
la historia”.?’

Segun el fisico Fritjof Capra en un libro muy celebrado (The Turning
Point, 1982, N.Y.), con el alejamiento del paradigma racionalista de
impronta cartesiana, 1a humanidad transitaria por un punto de inflexién
desde el que se abrird una visién del mundo revolucionaria. Pero los
sones milenaristas son mucho mas acentuados y fantasticos en una
obra que ha tenido una extraordinaria acogida masiva y que constituye
una referencia obligada para comprender caracteristicas animicas de-
terminantes de nuestra época ‘posmo’, The Aquarian Conspiracy, texto
canonico de la New Age.

Theilhard de Chardin, para quien el género humano esta llamado
a ascender hasta el punto de unificacién Omega®® utiliz6 la palabra
‘conspiracion’ en su sentido literal, que significa ‘respirar juntos’, y

48|  que sera adoptada por Marilyn Ferguson, autora del trabajo que co-
mentamos.

Segtin los conspiradores acuarianos estariamos entrando en una
Nueva Era (la denominacion New Age pertenece a Alice Ann Bailey,
fundadora del grupo teosofico Escuela del Arcano) superadora de la
‘era de Piscis’, que es la Cristiana (ikhtys, que en griego significa
‘pez’, coincide con las siglas de: Jesucristo, hijo de Dios, Salvador)

28 Rodney Donaldson en Gregory Bateson, Una unidad sagrada. Pasos
ulteriores a una ecologia de la mente, 1993, Barcelona, Gedisa, Introduc-
cion, p. 18. Subrayado mio.

% Ibid.

30 Al que le lloverén criticas desde el mismo pensamiento cristiano por
los ‘extravios materialistas’ de su espiritualidad, p. ej. Dietrich Von
Hildebrand en El caballo de Troya en la Ciudad de Dios.
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que abriria la mente a una nueva sensibilidad para comprender la rela-
cién de uno con el universo.

“El ciclo astrolégico de Piscis, coincidente con la era cristiana —que
estaria llegando a su ocaso (...)— se habria caracterizado por ‘el dolor,
el fanatismo, el escepticismo, el conformismo’, males necesarios de
una época que, al mismo tiempo, trataba de desarrollar el idealismo,
la compasion, el espiritu de sacrificio. En conjunto, la edad de Piscis ha
sido dominada por el materialismo. En la de Acuario, en cambio, se
daria un vuelco, el instaurarse de “un nuevo nivel de conciencia’ por
el cual un gran numero de personas vivira con sabiduria y amor, en
una fundamental unidad interior y con el cosmos entero.”!

La New Age habla también del retorno de Cristo, pero no es el Cristo
de la doctrina cristiana sino el Cristo cdsmico de la tradicion esoté-
rica del que, entre otras sectas, hablan las teoséficas. La Teosofia,
fundamental para el imaginario de la New Age, tuvo origen en Esta-
dos Unidos el siglo pasado y su finalidad es descubrir un nicleo de
verdad comun a todas las religiones y asociarlo con un oculto saber
primordial de la humanidad.

En el ambiente relativista y global generado por la ‘cultura media-
tica’, la New Age se ofrece con un talante laxo y ecuménico, contra- |49
puesto a las sociedades religiosas eclesiales, consideradas dogmaticas
y sectarias: “Es imposible contener la verdad en una sola iglesia”,
pontifica su nuevo magisterio. Pero la tolerancia irrestricta de la New
Age y su creencia de que la verdad puede alcanzarse por muchas vias
ejemplariza la posicion clasica de la gnosis, que al relativizar todas
las religiones da lugar a los més extrafios ensambles sincréticos. A
esta enorme amplitud la encontramos también en un remoto movi-
miento consagrado a las disciplinas ocultas e inicidticas, la Antigua y
Mistica Orden de los Rosacruces (AMORC), con sede actual en San
José, California, cuya divisa es “la mas amplia tolerancia en la mas

estricta independencia”.>

31 Antonio Baggio, Che cos’é I'eta dell'Acquario, 1991, Turin, p. 7.
32 Cfr. Blas Carmona, op. cit., p. 61.
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Pero el sincretismo de este nuevo milenarismo esotérico virtualmente
no tiene limites. Ademas de los mencionados, cuenta como anteceden-
tes con influencias contraculturales (en tanto que transgresores de las
convenciones predominantes) provenientes del espiritismo, ocultismo,
trascendentalismo, mind-cure, beatniks, hippies y, especialmente, del
Esalen Institute, fundado en Big Sur, California, en 1962. Siendo rasgos
caracteristicos de su constitucion: “emocionalismo, orientalismo, milena-
rismo, ocultismo, subjetivismo, pelagianismo (...) panteismo, indigenismo,
gnosticismo, psicologismo, ecologismo, pacifismo (.. )femlmsmo uni-
versalismo, anarquismo, monismo y otros”. >

Se trata de una reaccidn irracionalista que bajo la influencia de la
teologia radical postconciliar transforma la esperanza escatoldgica
cristiana operando un reduccionismo inmanentista de lo sagrado. No
constituye un movimiento estructurado ni, estrictamente, una ideologfa,
iglesia, religion o secta, sino una indefinida atmosfera espiritualista.

“El gran acierto de la New Age consiste en presentarse como un
sistema de pensamiento ‘abierto’, con una gran capacidad de integrar
corrientes muy diferentes, que apenas tienen entre si leves concomi-
tancias”, dice Ernesto Mila.>*

30 En este ambiente blando, /ight, de permisividad casi irrestricta, donde
en ‘buena onda’ (‘take it easy’) no tienen cabida las contradicciones
excluyentes, brotan las manifestaciones méas disimbolas, es decir, sub-
divisiones sectarias. Por ejemplo, Robert Coon, tataranieto de Joseph
Smith, fundador de los mormones, sostiene que morimos porque pet-
mitimos que nuestro pensamiento, que tiene un poder ilimitado, se
impregne con la idea de la muerte hasta identificarse con ella. Su es-
cuela ofrece el método para lograr la vida eterna.

Por otra parte encontramos que a las viejas practicas espiritistas
ahora se les llama channeling y a los médiums, channelers, auténtica
epidemia bajo el clima New Age. “Los hay que reciben mensajes de

33 Roberto Bosca, New Age, la utopia religiosa de fin de siglo, 1995, Buenos
Aires, Atlantida, p. 39.
34 «E] triunfo de lo irracional”, El viejo topo /97, Madrid, p. 42-56.
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Cristo, otros de Maitreya (la futura encarnacioén de Buda); una ex-ama
de casa norteamericana recibié desde 1977 mensajes telepaticos de
‘Ramtha’, un ‘guerrero de la Atlantica’ que vivid hace 35,000 afios y
que predecia todo tipo de catéstrofes, ninguna de las cuales se produyjo...
lo cual no obstaculizé que la ex-ama de casa devenida channeler
patentara la marca ‘Ramtha’ y cobrara 100 dolares por sesion de vi-
dencia.”*

Feuerbach dictaminaria que la idea de Dios es reificacion de las que
se ven como excelencias humanas; y Marx que la religion es el opio
de los pueblos. A pesar de si mismos —y en los limites de lo estricta-
mente ontolégico— ambos tuvieron razén, y contindan con ella. El
advenimiento de la New Age es inmejorable circunstancia para verifi-
carlo, dado que ésta aparece como clara proyeccion de las carencias,
excesos e ignorancia de un tipo antropologico mezcla de escepticismo,
ingenuidad y hedonismo.

Toda busqueda de conocimiento es de salvacion, mas claramente
en la Gltima frontera. La renuencia a instancias ~literalmente— pontifi-
cias, convictas de no actuar como mediadoras sino mediatizadoras, en
procura de unarelacion directa con lo sagrado,* donde la superposicion
de lo religioso con lo psicolégico reduce a la religién a una técnica |51
personal o impartida por un instructor, indica que junto a las incerti-
dumbres que ‘histéricamente’ se han buscado colmar con las incur-
siones religiosas, el aislamiento y anomia de las sociedades actuales
demanda métodos paliativos para los ya endémicos procedimientos de
soledad, abandono, inseguridad, desorientacion, angustia y depresion.

En cuanto a la promiscuidad de supermercado que engloba la New
Age, es fiel reflejo de una mentalidad que no resiste limites ni compro-
misos; no disputa espacios, los abarca todos; no excluye, compatibiliza:
revierte, adapta, desnaturaliza, neutraliza, metaboliza, recicla. Bajo el
abigarramiento orgidstico, la completa pérdida de sentido de las partes,

35 7,
Ibid.
* Influencia del budismo: religiosidad predominantemente practica, sin
complejidades litirgicas ni teologicas.
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la ausencia, el vacio. La abundancia y diversidad de ‘opciones’, corre-
lativa a una actitud de ‘guardarropia’ diria Ortega (modelo para armar;
cuando me canso cambio de look), exhibe asimismo una total ausencia
de conciencia historica y de conciencia sin mas; como si uno pudiera
ir por la vida impunemente escogiendo segun las ganas entre danzar
con lobos o sentarse en la posicion del loto frente a un buda de yeso.

Las elaboraciones religiosas son parte del espiritu objetivo, es decir,
sus complejidades y sutilezas son contraparte de la autoconciencia.
Sin menoscabo de otras respuestas a este misterio que llamamos la
vida, creo que la riqueza del cristianismo puede ofrecer discreto so-
siego a los requerimientos mas exigentes por lo absoluto.

Hace unas décadas la contestacion juvenil estaba nutrida de ideas
filoséficas y politicas que refrescaban la vieja utopia de una sociedad
mas libre, més justa y mas feliz. Hoy este tipo de ideas se rechazan,
sin problematizarse, precisamente por ‘utdpicas’, al tiempo que en
una actitud mucho mas irreflexiva, sentimental e infantil se abrazan
doctrinas que, por lo menos, son més burdas.

Me parece que la busqueda anterior fue mas inteligente porque impli-
caba la idea de crecimiento mediante el disenso, la imaginaciéon y la

52| construccién. Sin subestimar las interferencias del marketing comercial
y politico, desde luego, en las mutaciones animicas a la vista, me parece
asimismo advertir que la ‘nueva conciencia’ New Age se abre paso
por un espacio mental compartido mas determinista, conformista y
consumista, correspondiente a un espiritu mas embrutecido y elemen-
tal, mejor amaestrado.

Una anécdota con simbolo y moraleja. En 1967 Abbie Hoffmann y
Jerry Rubin politizan la contestacion hippie fundando el partido Yippie
(Youth International Party). A mediados de los 80, el primero contintia
en el activismo contracultural —p. ¢j. trabajando a favor de la causa
sandinista. El otro en 1980 lanz6 el movimiento Yuppie (Youth Interna-
tional Party).

Asociaciones de estudiantes los invitan con frecuencia a las universi-
dades donde, desde sus respectivas tarimas, enfrentan sus posturas en

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

/ LAS SECTAS Y LOS INSECTOS

medio de un auditorio complice. Cada uno cobra unos 1500 dolares
por participacion.

Cuando Jerry Rubin era tedrico de la revolucion desde la Universidad
de Berkeley escribira Do it!, para decir: “Los adultos te han llenado de
prohibiciones que td has llegado a ver como naturales: trabaja, estu-
dia, no forniques, no te drogues, pero ti haz exactamente lo contrario.
Fuera de la escuela y del trabajo. No creas a nadie mayor de 30 afios.”

Este mismo personaje en 1985 dira ptiblicamente: “Tenia prohibida
la residencia en numerosos estados de este pais y era la causa de miles
de enfrentamientos entre padres e hijos. En los afios 70 me afeité la
barba y nadie ha vuelto a reconocerme en la calle. Hoy ya no salgo de
mi domicilio sin antes comprobar si llevo encima mi tarjeta American
Express. (...) En los afios 60 nadie prestaba atencién a su cuerpo, ni
nadie se preocupaba por las cuestiones de la salud. Se consumian
drogas, se comia mal, ni siquiera se pensaba en la forma fisica. En los
afios 70 fue cuando nos dimos cuenta de la importancia de todo esto.
(...) Me ocupo de mi cuerpo revolucionariamente. (...) Para triunfar en
América hay que introducirse en el sistema financiero. No se puede
triunfar sin dinero. (...) Tuvimos que aprender todo lo relacionado con
el dinero como se aprende una lengua extranjera. Yo me fui a trabajar |33
a Wall Street y aprendi finanzas. Y he escrito un libro para que la
gente aprenda lo necesario.”*

Cuando compartian ideas, proyectos y actividades ambos estuvie-
ron muy proximos a Timothy Leary,?” un profesor de Harvard que
siguiendo las experiencias reveladas por Aldous Huxley en The Doors

36 En entrevista con Daniel Cohn-Bendit, La revolucién y nosotros, quela
quisimos tanto, 1986, Barcelona, Anagrama, p. 27-48.

37 «Timothy Leary, el guril del LSD en la década de los sesenta e icono de
Internet en los noventa, hizo su Gltimo viaje al ser lanzadas este lunes sus
cenizas al espacio exterior desde las Islas Canarias en un satélite (...) en lo
que es el primer funeral espacial. (...) “Timothy fue un pionero del espacio
y queria viajar a la estratosfera, ahora lo hard’, dijo Carol Rosin, amiga
cercana a Leary, quien estuvo a su lado cuando éste muri6 de cancer” (La
Jornada, 27/IV/97, p. 27).
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of Perception se proclamara Gran Sacerdote de la nueva religion del
acido, basada en los efectos producidos por la ingestion de LSD, aluci-
négeno sintetizado en aquellos afios, de gran aceptacion entre los
hippies. Bajo los efectos de las drogas alucindgenas —que al disminuir
el azucar cerebral reducen la racionalidad l6gica— llegan a perderse
las fronteras de la individualidad, experimentdndose una especie de
‘conciencia trascendental de fusion con el Todo’. Por ignorancia reli-
giosa y psicoldgica, muchas veces se llegaria a pensar que las drogas
realmente transportaban a un plano superior y las alucinaciones serian
confundidas con visiones sobrenaturales propias de las experiencias
misticas. Las advertencias de San Juan de la Cruz deberian servir para
reconocer los idolos emanados de una extraviada ebrietas.

“Yaen los siglos XVIII y XIX, algunos hombres percibieron la nece-
sidad de crear un equivalente de lo que en el pasado significara la
religion. Robespierre, por ejemplo, intent6 crear una nueva religion
artificial, pero hubo de fracasar debido a (el trasfondo de materialismo
iluminista y al culto idolatrico que la inspiraban). De manera semejante
las ideas de Comte acerca de una nueva religiéon y su positivismo hi-
cieron igualmente imposible alcanzar una respuesta satisfactoria. En

54| muchos respectos, el socialismo de Marx fue, en el siglo XIX, el més
importante movimiento religioso popular, aunque formulado en tér-
minos seculares.”>®

En el nuestro, saturado de cientificidad, una voz influyente sobre las
corrientes secularistas, expresion de un reduccionismo biologicista y
pragmatista, como la de Julian Huxley, dira: “La vision evolucionista
nos permite discernir los grandes lineamientos de la nueva religion
que, podemos estar seguros, habra de nacer para responder a las nece-
sidades de la préxima era.”>’

“Dios no pudo convivir con la filosofia: ; puede la filosofia vivir sin
Dios? Desaparecido su adversario, la Metafisica deja de ser la ciencia
de las ciencias y se vuelve logica, psicologia, antropologia, historia,

38 Erich Fromm, La revolucidn de la esperanzd, 1970, México, FCE, p. 130.
391965, Religion sin revelacién, Buenos Aires, Sudamericana, p. 28.
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economia, lingiifstica. Hoy el reino de la filosofia es ese territorio
cada vez més exiguo, que aun no exploran las ciencias experimentales.
Si se ha de creer alos nuevos l6gicos es apenas el residuo no-cientifico
del pensamiento, un error del lenguaje. Quiza la Metafisica de mafiana,
si el hombre venidero ain siente la necesidad del pensar metafisico, se
iniciard como una critica de la ciencia tal como en la antigiiedad prin-
cipi6 como critica de los dioses. Esa Metafisica se haria las mismas
preguntas que se ha hecho la filosofia clasica pero el lugar, el desde,
de la interrogacién no seria el tradicional anfes de toda la ciencia sino
un después de las ciencias.”*

En este punto, es decir, ya casi para finalizar, encontramos oportu-
na, rara e interesante la recuperacioén que —posiblemente influido por
Jacques Muglioni— hace Regis Debray de Auguste Comte, del que
dice que con sus distinciones entre verdad y valor se muestra mucho
mas lucido que la mayoria de los pensadores postmodernos.

“Comte, sin duda, habria visto en (las) visiones tecnocraticas una
enésima y ‘anormal insurreccion del espiritu contra el corazon’. Ya
consideraba que el siglo XX seria un siglo religioso. Si se aventurd, no
sin generosidad, a imaginar una religion, la de la Humanidad una e
indivisible, susceptible de enterrar ‘el cadaver de la guerra’ y de estable- |53
cer la paz universal, al menos sabia que la religion sobrevive muy
bien a la muerte de Dios, entidad socialmente accesoria. Al contrario
de lo que mas tarde se denominaria positivismo, €l era plenamente
consciente de la impotencia de la ciencia para constituir la unidad
espiritual del género humano.”*!

Es que, por més repliegues que le descubramos, en cuanto explica-
cién, laracionalidad causal tiene un limite, luego sobreviene la mueca
de querer ver qué hay detras del espejo (la mania de dar vuelta el
calcetin).

40 Octavio Paz, Corriente alterna, 1975, 82, México, Siglo XX1, p. 125.
4 Regis Debray, El arcaismo posmoderno, 1996, Buenos Aires, Manantial,
p. 46-7.
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Cassirer habla de un proceso religioso-antropolégico que transcurre
entre los dioses del instante y la nocién de Dios personal, trascendente.
El camino transitado por Occidente posteriormente ha sido el de un
vaciamiento de este concepto hasta su pura formalidad. Es decir, por
una especie de dialéctica de la razon pura, que conduce hasta el vacia-
miento de las entrafias, se ha operado un proceso de crecimiento en
complejidad de laidea de Dios, de elaboracion teoldgica, pero también
de extrafiamiento y expulsiéon del Dios vivo del corazén del hombre.
Este en mitico ricorso postcristiano reaparece enajenado, como parodia
virtual de fetiches a la carta. Corolario obligado del antropocentrismo
solipsista, es el rebote multiplicado de sus ecos en el vacio solitario
donde siempre ha discurrido.

Marx, Nietzsche, Freud nos entrenaron para el recelo, pero desconfiar
tiene sentido en cuanto nos conduce a una vision mas confiable, de lo
contrario, bajo el sindrome de la conspiracién nos disgregamos sin fin.

Cassirer llama al hombre, ‘animal simbolico’. Sus primeros simbolos
estan cargados de sentido sacro no s6lo por carencia expresiva sino por
incontaminada intuicion metafisica. ‘Arcaico’ no es lo superado sino
el sustrato, no lo perimido sino lo profundo.

56 Freud nos ensefié que cuando reprimimos una pulsion ésta rebrota
transferida y deforme. ; Edipico? ;Narcisista? ; Prometéico? ; Faustico?
quién sabe qué figura acomoda mejor al complejo que le impidid ver que
esto también se aplica a la pulsion religiosa. ;O cémo llamarle a esa
desmesura irredimible por todo ejercicio de conciencia, por todo vér-
tigo de poder, por todo reino de este mundo?
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REPENSAR
LA UNIVERSIDAD

Javier Meza*

El arte y el pensamiento constituyen las activi-
dades mds elevadas del hombre. Son las finalida-
des de la vida, y la sociedad debe organizarse de
tal modo que los promueva en primer término. Una
sociedad da sefiales de ser retrégrada cuando, en
una crisis financiera, lo primero en que piensa es
en cerrar los museos de arte y veducir el presu-
puesto de educacion. Una civilizacion sin arte y
sin pensamiento, o que no los valore, no es una
civilizacion, sino un rebafio.

Robert Hutchins

No se ha mencionado la globalizacion del mundo
bajo una misma racionalidad econdmica y tecno-
légica, de signo destructivo frente a la naturaleza
y de signo uniformador de las formas de vida, que
ha elevado la razon ilustrada a un sistema de ex-
polio integral de continentes enteros.

Eduardo Subirats

57

Aproximaciones a un proyecto educativo

A un lado del Canal de Cuemanco
se encuentra la Universidad Auténoma Metropolitana-Xochimilco.
Alli, flanqueados por agua podrida y nubes de moscos se levantan sus
aplastantes edificios grises. Recientemente tanto el fétido olor del li-
quido estancado como los insectos han cedido un poco debido a que

* UAM-X, Departamento de Politica y Cultura.
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las autoridades gubernamentales empezaron a cuidar los canales. Hecho
que lo debemos agradecer al negocio de la concentracion urbana, y no
al respeto e interés que una institucion educativa debiera provocar. Al
comparar los sistemas educativos calificados despectivamente por las
modas pedagégicas como ‘tradicionales’, con las propuestas educa-
tivas de la UAM-X, éstas resultan interesantes y prometedoras. Basi-
camente, segin el llamado Documento Xochimilco, la Universidad
Metropolitana fue creada para responder a los siguientes problemas:
satisfacer la creciente demanda de alumnos por cursar estudios profe-
sionales, permitirles ser agentes activos en los procesos de transfor-
macion social y responder a la oferta de trabajo con un profesionista
de alta formacién obtenido gracias a un cambio cualitativo del personal
formador. Desde esta perspectiva el proyecto educativo de la Unidad
Xochimilco surgié al proponer una “revision profunda de las relacio-
nes entre las ciencias y sus efectos, fundamentalmente la aplicacién y la
ensefianza, y un enfoque novedoso en la metodologia educacional, en

que el estudiante es el artifice de su propia formacion”.!
Seglin el proyecto, solo el sistema modular podia servir para crear
una universidad vinculada estrechamente con la sociedad y preocupada
58| porrevalorar novedosamente “la forma y modo de produccién de cono-
cimientos, y el papel del profesionista dentro de la sociedad”. La ense-
flanza modular superaria a la ensefianza por disciplinas porque consiste
en “unidades basadas en un objeto e interrogante sobre el mismo, donde
se conjugan diversas ciencias y técnicas para dar respuestas cientificas”.
Ademas, como pilar fundamental de esta accion critica y creativa se
proponia la investigacién interdisciplinaria.? Mientras que en la univer-

! Véase de Ramoén Villarreal, y otros, Proyecto Xochimilco, 5 de junio de
1974, p. Iv-V.

2 Ramén Villarreal, en una carta enviada el 5 de junio de 1974 al entonces
Rector General, Pedro Ramirez Vazquez, con base en Michaud, definfa a la
interdisciplinaridad, como la practica que “es basicamente una perspectiva
mental que combina curiosidad con receptividad y un espiritu de aventura y
descubrimiento, incluye también la intuicién de que existen relaciones entre
todas las cosas que escapan a la observacién corriente”, ibid.
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sidad tradicional la ensefianza, la ciencia y la aplicacién de los cono-
cimientos normalmente estan desvinculados. Aqui, ahora se trataba
de integrarlos creando un profesor-investigador perteneciente a una
nueva universidad critica y actuante preocupada también por formar
un tipo de “estudiante que oriente su propia formacién al intervenir en
el proceso de la transformacion de la realidad” cuyas condiciones de
enseflanza-aprendizaje le permitiesen, ni mas ni menos, romper con
las ‘concepciones precientificas’ y adquirir ‘las cientificas’.

Al inicio, siguiendo un criterio interdisciplinario se propuso la crea-
cién de dos divisiones (Ciencias Sociales y Humanidades, y Ciencias
Biologicasy de la Salud) organizadas en departamentos, y un Tronco
Comun como

un mecanismo que permita capacitar al estudiante para el co-
rrecto manejo de las ideas, de las relaciones humanas, y de las
cosas y le proporcione elementos de juicio para entender no
sélo su profesion, sino también con un enfoque transdiscipli-
nario, el &mbito total en que ésta es ejercida y que le permita
enfrentarse a la multiplicidad y a la complejidad creciente de
problemas que caracterizan el &mbito de su actividad futura.’ |59

3 Op. cit., p. iv. La idea del Tronco Comnin responde a la exigencia de que
todo especialista debe poseer una ‘cultura organica general’. Es decir, una
cultura general que le impida aislarse de otros conocimientos, y por consi-
guiente sus puntos de vista no s6lo sean unilaterales. Por eso se considera
que: “La conciliacién armdnica entre especializacion y sistema universal
de los conocimientos debe ser uno de los oficios esenciales de la Universidad
a fin de que se convierta en creadora fecunda de cultura”, Rodolfo Mondolfo,
Universidad: pasado y presente, 1966, Buenos Aires, EUDEBA, p. 73. En
contra de esta importantisima idea en ocasiones se alzan las voces de la
ignorancia pidiendo acabarla, quiza porque por limitaciones personales les
resuita imposible intentar una comprension global de la cultura. Por eso,
conciben el Tronco como un lugar de castigo a donde se deben mandar a
los peores profesores, cuando en términos 16gicos deberia ser al revés. Afor-
tunadamente, existen excelentes profesores que no lo ven asi y valoran
perfectamente la trascendencia de dichos lugares.
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Sin duda, como siempre ocurre, el proyecto desbordaba optimismo.

No obstante, ya desde el primer mddulo introductorio al proyecto
(Tronco Interdivisional que cursan todos los alumnos) la buena inten-
cidén de romper con las ‘concepciones precientificas’ y adquirir ‘las
cientificas’ resulta jactanciosa y desmedida. Maxime porque para lo-
grarlo es necesario aprender algunos planteamientos neopositivistas
empapados de posiciones cientistas. Al grado de que, por ejemplo, en
1981 se reconocid que el Documento Xochimilco en sus planteamien-
tos basicos contenia algunas contradicciones causadas por mezclar
ideas pedagogicas, teoria del conocimiento y materialismo historico,
“resultado de una alianza de intereses y de grupos a los que represen-
ta”.* La exageracidn también se hizo presente al reflexionar acerca de
Ja importancia y trascendencia de la ensefianza modular. Un autor,
por ejemplo, confrontando la ensefianza modular con la ensefianza
llamada tradicional encontraba que en esta tiltima —inspirado sin duda
en Paulo Freire y su definicion de ‘educaciéon bancaria’— el alumno
s6lo era un receptor pasivo que recibia un conocimiento ‘monopoli-
zado por el maestro’. Pero, ademas, afirmaba tajantemente:

60 En la ensefianza tradicional la realidad nunca estd presente.
Esta solo es referida a través de categorias conceptuales, de
palabras y juicios normativos, a través de una sucesion de expe-
riencias cuidadosamente guiadas y asépticas que la ocultan, la
tornan cada vez mas difusa y la distorsionan.’

Segun esto, la ensefianza tradicional nunca plantearia un problema
invitando al alumno a resolverlo. Dichas asi las cosas, uno no podia
mas que preguntarse si el ser humano sélo aprendié a conocer la rea-

* ler. congreso sobre las bases conceptuales de la Universidad Auténoma
Metropolitana Xochimilco, 1981, México, t. I, p. 35, UAM-X, s/f.

3 Véase, Gustavo Rojas Bravo, El médulo: estructura tedrica metodoldgica,
Centro de Investigaciones Educativas. Seminario de Integracion Metodold-
gica, UAM-X, octubre de 1974, p. 3.
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lidad y a resolver los problemas que ella le plantea hasta que conocid
la ensefianza modular. Més adelante volveremos sobre esto.

Pero no solamente algo de lo anterior resulté preocupante. Desde
finales de los afios sesenta en la mayoria de los centros de ensefianza
superior, el marxismo, con todas sus variantes, arreglos y acomodos,
se fue convirtiendo no nada mas en una parte de un conocimiento
general obligatorio como debi6 haber sido. Para los afios setenta era
predominantemente el inico enfoque vélido y cientifico. Esta ‘ciencia
de las ciencias’ (tal y como rezaba con gaya ignorancia supina un
librillo de cuyo titulo no vale la pena acordarse) fue adoptada sobre
todo por las disciplinas humanisticas, politico-sociales, v econdmico-
administrativas. No obstante, no faltaron fisicos, agrénomos, arquitec-
tos, quimicos y médicos obligados a leer por lo menos, cuando mejor
les iba, La dialéctica de la naturaleza de Federico Engels.® Pero, lo
mas terrible del asunto vino dado no sélo por querer reducir y tratar de
explicar todos los problemas econémicos, politicos y sociales utilizan-
do la misma teoria, sino también porque, olvidando la exigencia cien-
tifica de aprender en la fuente primaria, normalmente se pretendid

aprender la ‘ciencia de la ciencias’ recurriendo a espantosos recetarios
61

¢ Sin duda, esta moda fue mundial, y forma parte de una historia que
todavia esta por escribirse analiticamente. Quiza, entre otras cosas, respon-
di6 a la mezcla de deseos de absoluto, y a las ansias de libertad y dominio
que poseemos (el siglo XIX europeo constituyo un claro ejemplo de ello).
Asimismo, no hay que olvidar que una importante vertiente del pensamiento
occidental considera que: 1) para todas las preguntas sélo existe una res-
puesta correcta, y por lo tanto todas las demés se equivocan, 2) es posible
encontrar un método para encontrar todas las respuestas cotrectas, y 3)
todas las respuestas correctas son compatibles entre si. Ver de Isaiah Berlin,
“Decadencia de las ideas utdpicas en Occidente”, Vuelta, n° 112, México,
marzo de 1986, p. 17-27. Por eso Theodor W. Adorno recomendaba: “Hay
que renunciar a la ilusién de que la esencia pueda ser constrefiida a entrar
en la finitud de las determinaciones filosoficas”, o bien, “el conocimiento
no se asimila hasta el fondo ninguno de sus objetos. No debe elaborar el
fantasma de una totalidad”.
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o manuales de divulgacion esquematicos y doctrinarios. Una vez apren-
dido el vulgar esquema, éste se aplicaba mecanicamente trasladando-
lo a cualquier problema sin importar el contexto, y si la realidad no se
ajustaba a €l era peor para la realidad. Y en efecto, fue peor pero para
larealidad de nuestras instituciones educativas. Un vulgar maniqueis-
mo fatalista, disfrazado de ciencia, se introdujo en nuestra ensefianza
condenando las complejas realidades a ser explicadas grotescamente,
y a prometer un futuro promisorio que inexorablemente, como acto
de fe, tenia que llegar.” La UAM-X, a pesar de sus sanos y loables
esfuerzos por transformar la ensefianza, no pudo escapar en muchos
sentidos a lo anterior simplemente porque era imposible.

Las dos funciones del saber

El fil6sofo Janto, amo de Esopo, en una ocasion le pidi6 a éste servir
dos banquetes: uno con el alimento mas exquisito y otro con el mas
repudiable. Respondiendo a su deseo, el brillante esclavo sirvio a los
invitados en las dos ocasiones lengua en todas las variedades: sopa,
62| salsa, puré, asada, guisada, al grado de que todos decian que tenian ya
la lengua escaldada de tanto comer lengua. Janto, contrariado, llamo al
esclavo para castigarlo, pero Esopo inteligentemente le hizo ver cémo
gracias a lalengua las sociedades producian artes, leyes, ciencias, etcé-
tera, aunque también guerras, calumnias, injusticias. Por lo tanto, era
el manjar més exquisito pero también el mas repudiable y, por su-
puesto, tenia razon. Para Hegel, todo saber era un poder, pero olvidd

7 Hablo desde mi experiencia. En alguna ocasién un grupo me confié que
en la UAM-X tanto en el Tronco Interdivisional, como en el Tronco Divisional
de Sociales una de las preocupaciones del alumno consistia en averiguar
inmediatamente cual de los tedricos marxistas era el preferido por el profesor.
Descubriéndolo, era suficiente hablar bien de él para obtener una buena
calificacién. Después de todo la galeria era interminable: Marx, Engels,
Kautski, Lenin, Trozski, Stalin, Mao, Gramsci, Althusser, Poulantzas, pero
casi siempre, Nikitin, Harnekcer, Makarenko, Afanasiev, etc.
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decir como éste puede servir tanto para liberar como para oprimir.
Desde el surgimiento de los Estados modernos las universidades, como
creadoras y conservadoras de la culturay la ciencia, se han encontrado
sometidas a dos tipos de funciones. Para los aparatos gubernamentales
y empresas privadas han servido para producir tanto los cuadros o
funcionarios necesarios para la burocracia estatal moderna al servicio
del mantenimiento y funcionamiento del status quo, como trabajadores
calificados. Pero también han sido espacios en donde se conservan y
forjan las ideas que pueden servir para fortalecer a las sociedades civiles
en contra de las prepotencias y pretensiones siempre desmedidas de las
¢lites gobernantes.

Si bien es cierto que las universidades piblicas son pagadas por los
gobiernos, también es cierto que los gobiernos solamente son, o por
lo menos deberian ser, los administradores (no siempre honrados) de la
riqueza publica generada por la sociedad civil. Y es por eso que inevi-
tablemente en toda universidad sana se generan saberes encontrados
que sirven para liberar u oprimir al objetivo fundamental de todo es-
pacio moderno preservador y productor de cultura y ciencia: la socie-
dad civil.

México siempre ha sido uno de los paises mas injustos del mundo |63
tanto en el nivel material como en el espiritual. A nuestras burguesias
les ha preocupado mas el acrecentamiento de la riqueza que cualquier
tipo de cultura. Por lo mismo, ésta casi siempre ha tenido que ser
impulsada por nuestros gobiernos, pero indudablemente a niveles muy
mediocres. No es casual que nuestro pais sea eminentemente racista,
al grado de que en él podemos encontrar no solamente ciudadanos de
primera o segunda clase, sino incluso de tercera.® La educacién impul-
sada por nuestros ministros hasta ahora, salvo honrosas excepciones,
casi siempre ha buscado més someter al individuo al consenso de las
élites que promover en él una liberacion social basada en un desarrollo

8 Una nacion que pretende ser justa, moderna e ilustrada para que real-
mente lo sea no puede tener a millones de seres sin nada en la cabeza y
sumidos en condiciones infrahumanas como ocurre en México.
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integral. No en balde uno de los principales problemas de las universi-
dades mexicanas consiste en que muchos de nuestros intelectuales
siempre las han visto como un trampolin para ascender a las jerar-
quias gubernamentales. Dentro de las diferentes carreras que los centros
educativos ofrecen, sobre todo los piblicos, implicitamente se encuen-

tra presente la carrera de ‘cientificos en burocracia’. Normalmente es
‘cursada’ por todos los profesores preocupados mas por el ascenso
social que por la enseflanza y el conocimiento, y que sin mucho es-
fuerzo les permite ir escalando los principales puestos administrativos
universitarios hasta llegar a los ambicionados puestos publicos. Para

este ‘sacerdocio comprado’ la universidad en si no es un fin, sino mas

bien un simple medio. Precisamente muchas de las rebeliones estudian-

tiles de los afios sesenta, ademas de las causas econdmicas, politicas y
sociales, cuestionaron y rechazaron a las entonces calificadas ‘universi-
dades fabricas’ porque en ellas, seglin el recalcitrante juicio, sobre

todo se producian “los perros guardianes de las estructuras sociales
vigentes”. En el caso de México, lo anterior era cierto. A varias décadas

de la revolucion de 1910-1920 las demandas y necesidades sociales,
econdmicas y politicas basicas de la mayoria de la poblacién seguian

64| sin cumplirse (tal y como ocurre hasta el dia de hoy), y el acceso a las
universidades era sobre todo para un pequefio grupo de privilegiados.’
La anterior situacion explica, en parte, la adopcion de los discursos
marxistas en nuestros centros educativos a partir de esos momentos, a
pesar de que dichos discursos desde hacia muchos afios se habian “con-
vertido en un sistema de legitimacion trascendental de una burocracia
totalitaria”.! Esto es, mientras que en otros lugares dichos discursos
servian para oprimir, aqui se vieron como esperanza liberadora. Quiza
el dogmatismo, la intolerancia y el simplismo con que fueron acogidos

° Lamayoria de los movimientos sociales armados de los paises del Tercer
Mundo durante los afios sesenta solo se explican por las terribles condiciones
de miseria existentes, las cuales hasta la propia Iglesia Catolica denuncid.
Unas cuantas décadas después el cuadro parece repetirse pero a niveles
mas espantosos.

10 Eduardo Subirats, Los malos dias pasaradn, 1992, Caracas, Angria, p. 12.
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explica en parte su fracaso, pero tampoco se debe olvidar la baja calidad
de muchos de ellos. Asimismo, hay que tomar en cuenta otro factor
muy importante: el poder para controlar normalmente reprime, pero
en ocasiones mas bien aprueba, autoriza. La fuerza del sistema politico
mexicano radica precisamente en su sabiduria para aplicar la vieja
formula del gatopardismo ‘cambiar para permanecer’, unida a la capa-
cidad para absorber y mediatizar todo discurso que se le opone. Y
maxime cuando éste, a fuerza de repetirse sin originalidad y creatividad
alternativa, se desgasta en formulas ridiculas hasta vaciarse totalmente
de contenido y sentido. Seglin nos dice Octavio Paz:

En el libro Xiil de los Anales, Tzu-Lu pregunta a Confucio:
“Si el Duque de Wei te llamase para administrar su pais, ;cudl
seria tu primera medida? El Maestro dijo: La reforma del len-
guaje.” No sabemos en donde empieza el mal, si en las palabras
o en las cosas, pero cuando las palabras se corrompen y los
significados se vuelven inciertos, el sentido de nuestros actos'y
de nuestras obras también es inseguro.'!

'En un pais con una grave anomia y, como consecuencia, prolifico |65
en picaros y pinochos, es muy fécil corromper el sentido de las pala-
bras. Asi, por ejemplo, la oclocracia se convierte en democracia, la
compra de conciencias en solidaridad, la vulgar psicologia conductista
inspirada en manipular ratas y aplicada a la produccién en creatividad,
el manejo de la opinién publica imitando a Goebbels en ‘mucha poli-
tica moderna’, el saqueo de la nacidn en justicia, y la ignorancia se
eleva al rango de virtud.'?

"' Octavio Paz, El arco y la lira, 1972, México, FCE, p. 29.

12 En nuestro pais los mejores ejemplos para educar a la sociedad lo cons-
tituyen Guzman de Alfarache y en general toda la novela picaresca, los
delirantes seniles al borde de la muerte aferrados como sanguijuelas al poder,
los borricos fildsofos de nuestra cultura televisiva, y nuestros pésimos c6-
micos ensefiandonos a mal reir por medio de un lenguaje destrozado y con
un doble sentido que rebela el miedo a decir directamente las cosas a causa
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Modelo y deseo

Retornando a la UAM-X, durante los primeros afios de aplicacion del
nuevo modelo educativo fueron muy importantes la voluntad y la espe-
ranza. Sin duda, el optimismo desbordado y el deseo de hacer las cosas
alalarga habrian ayudado a superar los humanos errores. La experien-
ciaindica que el ensayo y el error es la mejor solucién contra la amenaza
del estancamiento. Pero una universidad no es una isla aun cuando
sea auténoma. La alegria y el despilfarro que habia traido consigo el
boom petrolero del sexenio gubernamental 77-82 al poco tiempo se
esfumo dejando paso a nubarrones que anunciaban tormentas. Pero
fue necesario que transcurriera una década para que se reconocieran
en América Latina los devastadores estragos provocados por economias
detenidas bruscamente en su crecimiento.'® Para algunos sociélogos
América Latina en general en esos momentos empez6 a suftir las pa-
téticas consecuencias de un doble desorden provocado primero por

de una vieja educacion que nunca toleré al pensamiento independiente. El
ejemplo de la obediencia ciega y la genuflexion permanente de la mayoria
de nuestros politicos ante el poder y el becerro de oro posiblemente tiene
sus raices en las costumbres monarquico-catdlicas de callar y obedecer.

13 Segtn la Comision Econdmica para América Latina (CEPAL), durante
la década de los ochenta s6lo el 5 por ciento de la poblacion latinoamericana
aumento sus ingresos, mientras que el 75 por ciento los redujo. En 1970 la
poblacién que sobrevivia en extrema pobreza era de aproximadamente
136 millones; al finalizar los ochenta ésta era de 183 millones, de los cua-
les 90 millones se distribuian en Brasil y México. La CEPAL, analizando “la
distribucidn del ingreso per capita de los hogares™ y “los ingresos por trabajo
relacionados con distintos tipos de ocupaciones de la estructura productiva
o con distintos niveles educativos”, concluia que los datos obtenidos destaca-
ban el aumento de pobres e indigentes, y “el incremento de la vulnerabilidad
econdmica y social de los estratos medios”. Véase, Lourdes Cardenas, “A
la extrema pobreza en AL, 50 millones mas”, La Jornada, Domingo lo. de
marzo de 1992.

66
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un brutal aceleramiento industrial, y luego por una brusca detencién
del mismo. Esto es, entre 1950 y 1980 América Latina primero rompid
con un orden tradicional apostando todo a un crecimiento acelerado.
Los resultados fueron: “explosion demografica, urbanizacién salvaje,
degradacién ecoldgica”. Sin embargo, “mas brutal resulta la segunda
fuente de desorden porque, una vez instalada en esta logica de alto
dinamismo, América se impacta sin la menor prevision contra el muro
del estancamiento”. En nuestro pais los resultados muestran una so-
ciedad terriblemente atomizada sufriendo una fuerte anomia. Ademas,
es posible detectar en ella

desintegracion e inestabilidad laboral, nula organizacion sindi-
cal, descomposicion y ruptura de la cohesion familiar, exclusion
politica, escolaridad deficiente, religiosidad cuestionada, repre-
sentaciones politicas rechazadas, urbanizacion salvaje, crisis
desarrollista, etcétera.'*

Loégicamente, bajo dichas condiciones el renglon educativo se con-
virti6 en un sector no prioritario para la politica econémica del régimen.
El recorte presupuestal y la reduccién de los salarios fueron evidentes. |67
En efecto, la cultura resulta no prioritaria para la elite gobernante no
solo porque implica una erogacion, sino también porque en época de
crisis encuentra gente sensible y receptiva a las criticas a la que explica
las razones de sumalestar. Por lo mismo no es accidental que la produc-

1 Sergio Zermefio, “El regreso del lider: crisis, neoliberalismo y desorden”,
Revista Mexicana de Sociologia, afio 51, n° 4, oct.~dic., 1989, p. 102 y 104.
Segtn el autor, a la “crisis de progreso de los afios ochenta hay que sumar
“las acciones neoliberales del gobierno mexicano”, para explicar y entender
mejor la desorganizacion social que sufre nuestro pais. Asimismo no deja
de preguntarse si esta crisis de progreso no sera de larga duracion, y posi-
blemente abarque mas de una década. Sin duda, su preocupacion es justifi-
cada. Ahora, los diez afios ya son quince, y el panorama no resulta nada
promisorio.
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cién de ideas se busque aplastar o diluir mediante un mar de trivialidad
y un desinterés promovido profusamente por todos los medios.

La esperanzay el deseo de transformar la educacion se fueron convir-
tiendo en desaliento. No es fortuita la aparicion en estos momentos de
una lapidaria sentencia en todos los medios educativos y burocraticos:
“Como ustedes simulan pagarme yo simularé trabajar.” Y en efecto,
asi empezd a ser: el ausentismo, la escolaridad deficiente, el desaliento
se convirtieron en algo cotidiano. La noble idea de convertir al estu-
diante en artifice de su educacién en algunas mentes astutas e irrespon-
sables empez6 a ser entendida como la promocién de una educacion
anunciada elegantemente como autodidacta. Es decir, al papel de profe-
sor lo convirtieron en un simple coordinador de las ‘investigaciones’
que el alumno debia desarrollar lejos de las aulas para que el profesor
pudiera ausentarse. Para algunos, el profesor ni siquiera estaba obligado
a sugerir bibliografia, pues también era obligacion del alumno buscarla.
Segiin esto, ahora, como ‘coordinador’, su deber solamente era acudir
esporadicamente para vigilar las investigaciones trimestrales.'> Actitu-
des asi contradicen totalmente los postulados originales, pues

68 Las funciones del docente se ubicarian teéricamente dentro
de la corriente denominada ‘autogestion pedagogica’ (Georges
Lapassade) y éstas se limitarian, en lineas generales, a la coordi-
nacion del grupo. Propondria inicialmente un modelo de trabajo
y participaria en la medida en que el grupo se lo solicitara.
Podria presentar temas, informar y orientar siempre y cuando
hubiera una necesidad manifiesta por parte del grupo. También
podria proponer alternativas de funcionamiento. El docente
seria un analista, un técnico en organizacion y un educador

15 En mi practica he tenido que enfrentar hirientes comentarios de colegas
de otras unidades que consideran al'profesor de la UAM-X, debido a la degra-
dacién de la ensefianza modular, un simple ‘toma-clases’. Si esto es cierto,
Jme pregunto si el problema de no preparar las clases solo ocurre en nuestra
universidad?

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

REPENSAR LA UNIVERSIDAD

que posee un conocimiento y una experiencia que debe transmi-
tir. La participacion de docentes y alumnos se debia dar en un
proceso de enseflanza-aprendizaje en que ambas partes fuesen
coparticipes, asumiendo una responsabilidad individual y co-
lectiva.'®

Como vemos, el contrato requiere dos partes, y la exigencia funda-
mental es un excelente profesor, pero también un excelente alumno
que demanda, exige, necesita, disiente con objeto de causa, y que por
dignidad no esté4 dispuesto a incurrir en complicidades complacientes
de ningun tipo, pues lo tnico que realmente desea es aprender. ;Qué
ocurre con un profesor irresponsable ante excelentes alumnos? Y en
otro sentido, ;cuando el alumno busca al profesor complaciente o
‘barco’ o ‘trasatlantico’ a qué ética obedece? ; Qué podria hacer Jean
Paul Sartre ante Chabelo? La buscada educacion problematizadora,
caracterizada por la accidon y la reflexidn, es imposible con la ausencia
y el desinterés de docente y alumno.

Un colapso ideolégico 69

Pero los problemas no solamente aparecieron por cuestiones salaria-
les. Como si todo lo anterior no hubiese sido suficiente, a nivel educa-
tivo todavia faltaba recibir un impacto terrible. La caida del régimen
burocratico-totalitario de la URSS trajo consigo la moda de hablar de
la muerte de las ideologias, del fin de la historia, del fracaso de la
Razon. La llamada postmodernidad con su cinismo, desaliento e imbe-
cilidad se abrié paso. Segun el filésofo, como el anhelado y esperado
orden mundial de la libertad nunca llego, las categorias fundamentales
en que se basaba dicha esperanza, como Progreso, Historia, Razén,
Revolucién y Democracia se vaciaron de todo contenido. Y dentro de

1 Jer. congreso sobre las bases conceptuales de la Universidad Autono-
md..., op. cit., t. 2, p. 59.
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este panorama lo mas grave ha sido el olvido de algo fundamental, es
decir, la necesidad de

cuestionar los grandes discursos histéricos y al mismo tiem-
po cuestionar con ellos el poder uniformador y coercitivo de los
sistemas globales de dominacién que precisamente han legi-
timado estos discursos. Pero la mentalidad postmoderna de la
década de los ochenta no realiz6 precisamente esta prometida
critica. Se limit6 a exponer la doctrina nihilista del final de los
grandes discursos filoséficos. Postuléd una muerte. Defendi6
existencialisticamente la metafisica decadente de la muerte.
Celebrd con complacencia mas o menos irresponsable la liqui-
dacion de las esperanzas histéricas de un reciente pasado. Para
embarcarse bajo el signo de un arcaico pesimismo existencial
por los rumbos apocalipticos del fin de la historia.!”

Pero ademas, la desaparicion de toda critica junto con el deseo de
emancipacion, de una u otra manera ha permitido el reforzamiento
de “racionales sistemas tecno-econdémicos de produccidon” de corte

70| totalitario, que empujan cada vez mas a la miseria y al abandono a
masas inermes. En nombre de la productividad por la productividad y
del mercado libre los derechos sociales hace tiempo conquistados por
los pueblos son pisoteados y arrebatados. Sin duda, para los amos del
mundo se trata de regresar a las condiciones de un capitalismo sal-
vaje parecido al que existi6 en Inglaterra alrededor de 1820, pero con
la novedad de querer implantarlo a nivel mundial. Esto es, se busca:

restaurar una situacion en la que los pobres, o sea la gran ma-
yoria, tienen que ganar sus derechos en el mercado laboral.
Pero ahora tiene que ser un mercado laboral flexible, sin sindi-
catos, sin pensiones, sin contratos colectivos; no puede haber
lo que el Banco Mundial llama ‘rigidez’. Y s6lo se obtendra lo

17 Eduardo Subirats, Los malos dias pasardn, op. cit., p. 12-3.
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que uno consiga siendo un ser humano que intenta venderse
en el mercado laboral.'®

En alguna ocasiéon Max Horkheimer y Theodor Adorno reflexio-
nando acerca del totalitarismo soviético y su apologia a ultranza del
trabajo, concluian: “Si Marx se sale con la suya la tierra se convertird
en un enorme taller.” En efecto, ciertas corrientes socialistas jamés se
opusieron a la concepcidn del ‘cuerpo productivo’ bendecida por el
capitalismo, y asumieron loar y defender las glorias de la produccion.
Precisamente en 1825 Stendhal rechazé burlonamente las pretensio-
nes de los discipulos socialistas de Saint-Simon que, siguiendo a su
maestro, en el periddico Le Producteur proponian: “La capacidad in-
dustrial es la que debe estar en primera linea, la que debe juzgar el
valor de todas las demas capacidades y hacerlas trabajar en todas para
su mayor ventaja.” Para el escritor, esto mas que ridiculo resultaba
estipido. A su juicio, todos los industriales

han hecho el bien publico como consecuencia de su bien par-
ticular. Son unas buenas y honradas gentes muy honorables
paramiy a las que con gusto veria nombrar alcaldes o diputa- |71
dos, pues el temor a las quiebras les ha hecho adquirir ciertos
habitos de desconfianza, y, ademas, saben contar. Pero busco
en vano /o admirable en su conducta. ;Por qué habria de admi-
rarlos mas que al médico, al abogado o al arquitecto?

Y después de muchas otras ironias, Stendhal concluia que mientras
en la sociedad ocurrian un sinnumero de importantes acontecimientos:
“Un honorable ciudadano ha traido cabras del Tibet.”!” Hoy, el neolibe-
ralismo habla mucho de calidad total y excelencia, pero a nivel mundial

18 Ver David Brooks y Jim Cason, “Entrevista con Noam Chomsky”, La
Jornada, 6,7y 8 de noviembre de 1994.

19 Henri Beyle, “Stendhal”, De un nuevo complot contra los industriales,
en Obras Completas, 1964, México, Aguilar, t. 111, p. 773-80.
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ni gobernantes, ni banqueros, ni industriales ni comerciantes la demues-

tran. Por lo visto, todo es una impostura para explotar mejor.
Teoéricamente, los trabajadores de las ideas serian quienes mejor
podrian defenderse y enfrentar organizadamente (por supuesto que
con muchas ideas) la amenazante realidad arriba descrita. Pero hasta
el momento ellos han sido los més rapidamente desarticulados, someti-
dos, silenciados y muchos incluso comprados. Al bajo salario nominal
el régimen respondié con estimulos y becas, y desde ese momento,
sin resistencias ni cuestionamientos, el mayor porcentaje del ingreso se
convirtié en un problema de contratacion temporal e individual sujeta
alaproductividad. Si bien, a simple vista, puede ser justo y 16gico que
quien mas trabaja perciba mas, el asunto no es tan sencillo. En un
primer plano aparece el problema de los parametros que sirven para
evaluar el trabajo intelectual. Estos no siempre son justos: el capricho
del que evalua también se ejerce. Ademas, quien pretende escribir
sabe perfectamente como en ocasiones lograr plasmar una idea cons-
tituye un gran esfuerzo, pero para el que la califica quiza s6lo amerita
unos cuantos puntos. Por otra parte, en una realidad corrupta la evalua-
cién sobre la calidad del trabajo realizado puede estar sujeta a la in-
72| fluencia, a la simpatia o a la ‘personalidad’ de quien es evaluado. No
es lo mismo evaluar a un exrector o a un profesor con influencias que
a un simple profesor. Somos humanos y las comisiones evaluadoras no
son inmunes a las presiones e intereses de los grupos de presiéon que
siempre existen. En algunas divisiones las comisiones son corruptas y
ejercen su poder con prepotencia y cinismo. Ademds, saber que la
felicidad o la frustracion del otro esta en nuestras manos produce un
placer morboso que puede convertirse en incontrolable. Desde que se
promovio la cultura de la evaluacion surgio la pregunta: ;quién se en-
carga de evaluar a los evaluadores? La pregunta tiene sentido. Asi-
mismo, hay que considerar la presion que sufre un profesor que desea
renovar sus becas y estimulos y sabe que el tiempo para hacerlo se le
termina. En la UAM actualmente se han realizado ciertas reformas al
respecto; sin embargo, solo singularizan todavia m4s las circunstancias
de cada sujeto, y mientras mas distintas sean mas dificil serd organi-
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zarse y buscar colectivamente una solucion. A mediano y largo plazo
se vislumbran dos serios problemas. Uno tiene que ver con la calidad
de lo producido. Sin duda, la politica de la zanahoria permitira llenar
atin mas el mundo de basura.2’ El otro se refiere a la jubilacién. Tanto
las becas como los estimulos no forman parte del salario base, y ;cual
va a ser la alternativa para un profesor que los afios le obligan a reti-
rarse?, ;conformarse con su miserable salario?

Paralela a la politica de los estimulos y becas la universidad pablica
igualmente enfrentd una fuerte campafia de desprestigio cuyo objetivo
era, sin duda, justificar ante la opinion las duras politicas guberna-
mentales hacia ella y fortalecer el negocio de las universidades privadas
que, en su mayoria, son efectivas sobre todo para obtener prestigio
social.?! Dicha campafia, en muchos sentidos olvidé que cuando una so-
ciedad sufre una crisis ésta se manifiesta en todos los niveles. Un fuerte
problema al que nos enfrentamos actualmente es que nunca hemos
sido un pueblo preocupado por el saber. Independientemente del es-

20 Este sistema también puede repercutir negativamente en la calidad de
las lecturas de los médulos. Utilizar en ellos el trabajo de los profesores es 73
bueno, permite que los alumnos lo conozcan y ademaés son puntos para él.
Sin embargo, el problema para el alumno surge cuando por estudiar un
trabajo de mediana calidad se queda sin conocer los clasicos. No hay que
olvidar que siempre existen fuentes primarias y fuentes secundarias; la
mediana calidad no debe estar nunca en primer término.

21 Al respecto, creo que la siguiente opinién sigue siendo valida: “Las
Universidades privadas, pues, por uno u otro motivo, nunca pueden respon-
der a las exigencias superiores de la cultura y de su creacion progresiva,
porque no tienen como fin y norma la realizacién de un servicio publico; ni
mucho menos pueden responder al principio de la libertad académica, esen-
cial para una sociedad democratica; y s6lo por ironia o por deformacion de
los conceptos pueden llamarse libres. La libertad académica es incompatible
con la exigencia de conformismo; necesita el didlogo y el choque de las
opiniones opuestas de donde puede encenderse la chispa de nuevas intuicio-
nes y nuevos descubrimientos”, Rodolfo Mondolfo, Universidad: pasado y
presente, op. cit., p. 68.
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trato social, el analfabeto funcional estd en todas partes: tanto en las
universidades ptiblicas como en las privadas. Saber leer y escribir en
ningun momento es garantia de que ese saber se utilice. Esta situacion
viene reforzada por la television y el video-game. Gracias a ellos la
experiencia individual, 1a imaginacion, el conocimiento y ‘la confronta-
cién emocional con lo real’ se sustituye con ‘la realidad como perfor-
mance’. Hoy se percibe una crisis del sujeto, el cual se encuentra sin
deseos de obtener autonomia y libertad, y de buscar “la experiencia
individual del conocimiento de la realidad”.?? El descerebramiento
(término caro a Alfred Jarry) de los individuos no es una ficcién, es
una realidad. jLa television es nuestro cerebro!

Universidad y contexto

(Como entender a la UAM-X sin antes considerar todo lo anterior?
iImposible!, pues es reflejo de un entorno, dado que la crisis universi-
taria en particular y la de la educacion en general es un problema de
todos. jEs inutil cerrar los ojos y pensar que todo marcha bien! El
74| optimismo corresponde al poder, al estudiante la critica y la denuncia,
aun cuando resulte amarga y ofensiva y se considere despectivamente
como pesimista. ;Se trata de fingir amnesia y cantar apologias o de
plantear y resolver problemas? Después de todo no existen sistemas

221 a situacién no es nada halagiiefia, y es claro que ningiin gobierno to-
mara la iniciativa para hacer algo al respecto si no existe la presion de la
sociedad civil. Las siguientes palabras no exageran: “Pantallas nos infor-
man y nos forman, pantallas nos ponen en contacto con el mundo, pantallas
nos vigilan, pantallas expresan nuestros deseos y extienden nuestros senti-
dos, pantallas registran, reproducen, producen, crean, pantallas descubren
nuestra conciencia y nuestro cuerpo, pantallas dan cuenta de nuestra felici-
dad y nuestra enfermedad...Es como si todo, desde nuestros suefios hasta
las grandes decisiones que afectan al porvenir de la humanidad se hubiera
convertido en un prodigioso y monumental efecto de pantalla”, Eduardo
Subirats, op. cit., p. 18-9, 35.
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educativos superiores e inferiores: solo existen la voluntad y el deseo.
Como antes sefialamos, un buen profesor con pésimos alumnos desper-
dicia su capacidad; buenos alumnos con un mal profesor no aprenden
nada. Segiin Maquiavelo si cualquier republica tuviese que elegir entre
tener hombres virtuosos o instituciones fundadas en excelentes princi-
pios, siempre deberia buscar lo primero. Y tenia razén. El mejor sistema
de ensefianza, innovador, revolucionario, con recursos, etcétera, no
sirve para nada si sus profesores y alumnos no tienen pasion y voluntad
por aprender. Es decir, deseos de resistir a la estupidez que socialmente
nos abruma. Los principales fundamentos de la ensefianza modular,
como la participacién reflexiva en el aula y la investigacién, no se
cumplen cuando los alumnos carecen de la elemental disciplina para
leer y escribir. Ademas ;como discutir o exponer un tema con un
alumno del Tronco Divisional de Sociales cuando egresé de la prepa-
ratoria careciendo de referentes bésicos??> Lo mismo ocurre con la
investigacion: jcémo realizarla sin leer? Recortar citas de diversos
autores y pegarlas unas con otras recuerda al criminal método de ense-
flanza implantado en las escuelas primarias consistente en ‘aprender’
mecanografiando literalmente el texto colocado al reverso de las es-
tampas monograficas.?* Por otro lado, los objetivos del trabajo en |75
equipo tampoco se cumplen cuando se convierte en una estrategia
para trabajar y aprender menos. No es lo mismo leer individualmente
un libro completo a leer solamente un capitulo y esperar a que el resto

23 Quizé seria exigir demasiado que por lo menos supiesen quién es, por
ejemplo, Franz Kafka, Shakespeare, o explicasen el mito de Prometeo. Pero
el problema es muy serio cuando uno se encuentra con que ni siquiera saben
quién es Juan Rulfo.

24 Al respecto resultan sumamente ilustrativos dos chistes inventados por
los alumnos a principios de los afios noventa: “La UAM-X es la inica cafeteria
que cuenta con una universidad integrada”, y “para aprobar en la UAM-X
sélo es necesario saber escribir a maquina, fumar y tomar café”. Para el
espiritu serio el sarcasmo es mentira, pero no hay que olvidar que a nuestra
sociedad desde hace muchos afios s6lo se le permite manifestarse mediante
la venganza de la burla amarga.
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del equipo lea los restantes para luego en la biblioteca discutir a gritos
y colectivamente lo que no se leyd, olvidando, por supuesto, que las
bibliotecas no son para platicar. Ademas, es indudable, una es la in-
vestigacion modular y otra, digamos, la investigacion cientifica. La
primera es un proceso didactico, cuyo objeto es la transmision de co-
nocimiento; la segunda pretende descubrir algo ignorado. Es decir:
“investigar para aprender mejor una disciplina es totalmente distinto
de investigar para crear un conocimiento original en la disciplina”.
Por ignorancia, muchas veces se comete la torpeza de “inducir en los
estudiantes la idea de que la investigacion cientifica es algo facil y
comodamente accesible, cuando sabemos bien que simplemente el
estudiar la bibliografia sobre cualquier tema especifico insume un
tiempo mayor que todo el disponible en un afio curricular”.?> La tor-
peza no tiene nombre cuando se pretende pasar por ciencia el trabajo
de ‘tijera y engrudo’ que antes mencionamos.

Pero es obvio, los adolescentes no tienen la culpa del mundo de
impostura legado por los adultos. En nuestra sociedad el conocimiento,
el esfuerzo, el trabajo, la responsabilidad, resultan practicamente pato-
16gicos. La norma y el ejemplo imperante brindado por la mayoria de

76| nuestros hombres piblicos es el cinismo y el menor esfuerzo. Todavia
somos una sociedad barroca apuntalada por la simulacion, la ficcion,
la apariencia, es decir, por la mentira aceitada con la corrupcioén. A
menudo una crisis se ve como una decadencia. No creo en eso. Nosotros
no hemos podido ser porque nunca hemos dejado de ser: antes no fue
mejor. Las crisis también son curacion. Cuando, luego de mirar el
entorno, un adolescente pregunta ‘;para qué estudiar?’ hasta cierto
punto tiene razén: el futuro ahora no es halagador.2® De los 80 millo-

25 Jer. congreso sobre las bases conceptuales de la Universidad Auténo-
ma..., op. cit.,t. 1,p. 42 s.

26 Esperemos que los calculos mientan: “Se proyecta que para el afio 2010,
la poblacion de México estara cerca de los 200 millones. Debido al pasado
crecimiento, México es un pais de jovenes. Las estimaciones de las Nacio-
nes Unidas indican que en 1985, 42.2% de los mexicanos tenian menos de
15 afios, lo que significa que cada afio, de 700 a 800 mil jévenes de ambos
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nes de mexicanos que somos, aproximadamente 50 millones tienen
menos de 24 afios, y su realidad es bastante sordida:

Sin esperanza para el futuro, porque la crisis econémica prolife-
ra hasta convertirse en apatia, sin un respaldo en la comunidad,
porque hasta el apoyo de la familia y de la banda se difuminan,
sin adversario nitido o principio ético de identidad, la juven-
tud mexicana tiende a una situacion de descomposicion, de
inorganicidad, de retraimiento que la conduce, en el extremo,
al refugio individual, a la introversidn, a la crisis personal, a la
destruccion de las capacidades del sujeto para la integracion
social, a la indiferencia y al olvido, situacién no lejana del
‘conformismo delincuencial’ ayudada por drogas y todo tipo
de productos téxicos.?’

Universidad para la sociedad civil

Las practicas econdmicas neoliberales de los gobiernos de los Gltimos
afios, como antes sefialamos, han buscado el desprestigio de las univer- |77
sidades putblicas al grado de considerarlas como inutiles, con el fin de
recortar alin mas los subsidios y convertirlas en empresas autofinan-
ciables en nombre de la libertad econémica. No es gratuito que los
hombres de empresa y los mercaderes, autonombrados voceros de la
sociedad, como siempre demagogicamente, externen publicamente sus

sexos ingresan al mercado de trabajo. Unicamente para reducir el indice de
desempleo abierto del presente nivel de 14 a 6%, México tendra que generar
cerca de un millon de empleos por afio hasta fines de este siglo.” Ver Richard
A. Nuccio, y Angelina M. Omelas con la colaboracion de Ivan Restrepo,
“El medio ambiente en México: seguridad para el futuro”, En busca de la
seguridad perdida. Aproximaciones a la seguridad nacional mexicana,
Sergio Aguayo Quezada y Bruce Michel Bagley (compiladores), 1990,
Meéxico, Siglo XX1, p. 264-92. '
27 Sergio Zermefio, ibid.
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pretensiones de participar en la elaboracion de los planes de estudio
de los centros superiores. Si la imbecilidad triunfa y las universidades
publicas se convierten en un gran bazar, los profesores debemos em-
pezar a preocuparnos por ensefiar inicamente como obtener la maxima
ganancia de la produccion y de la venta de productos. Estas pretensio-
nes traicionan abiertamente a la gran mayoria productora de la riqueza,
y por lo mismo, sufragante no sélo de los gastos de la educacion: la
sociedad. La sociedad (que mayoritariamente no estd integrada por
politicastros ambiciosos y hombres de empresa partidarios de la maxi-
ma irresponsable de ‘o bien vendido o bien podrido”), como bien dice
Hutchins, estd mas urgida de ciudadanos responsables formados por
una educaciéon que permita a la gente “evaluar y resistir las malas
artes de quienes se dedican a despojarla del poder politico que la edu-
cacion debia proporcionarle”; y que asimismo evite “convertirla en
victima propiciatoria de la publicidad y de la propaganda”.?® Por lo
tanto, el objetivo fundamental de la educacion debe buscar cimentar
en los individuos principalmente un “crecimiento moral, intelectual,
estético y espiritual”. Tal anhelo, por supuesto, en ninguin momento
lo podrian lograr los politicos ni los industriales, sino solamente los
78| profesores responsables ante la sociedad civil y los estudiantes deseo-
sos de saber, tomando en cuenta siempre que:

Cualquiera haya sido la situacion en épocas anteriores o en
otros tipos de sociedad, la sabiduria que necesita una comuni-
dad democratica es la sabiduria de toda la poblacion. Cuando
unos pocos dirigen el Estado, puede bastar con que ellos posean
sabiduria; cuando todo el pueblo es, en dltima instancia, el

28 yéase de Robert M. Hutchins, La universidad de utopia, 1959, Buenos
Aires, EUDEBA, p. 18-9. Desde mi punto de vista, en momentos de crisis lo
mas recomendable es regresar a los autores clésicos, y éste lo es. Ademas,
cuando uno lee algunos de los planteamientos educativos de la UAM-X,
(independientemente de su cristalizacidn) el libro de Hutchins no deja de
guifar el ojo.
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que gobierna, es necesario que todo el pueblo la posea. Enton-
ces el hombre de la linea de montaje, el campesino, el abogado,
el médico, el ingeniero o el ama de casa, deben tener prepara-
da su contribucion al fondo comuin de sabiduria, pues, aunque
una democracia debe tener lideres, es el pueblo el que los elige
y los dirige.?’

Como he sefialado, los sistemas educativos y las ideas al respecto
son muy importantes, pero mas lo es la voluntad y el deseo: sin ellos
no existe nada. Para una universidad es importante conservar, transmitir
e innovar. Pero en situaciones graves quiza lo mas importante sea lo
primero pues en la medida en que minimamente lo logra se constituye
en un fuerte puntal para la sociedad sedienta de sobrevivir. Entonces
puede ser, ni més ni menos, su memoria viva. Hoy, la UAM-X debe
rescatar, conservar y transmitir las caracteristicas de una de las princi-
pales definiciones de interdisciplinaridad que la inspiraron, y que sin
duda es aplicable a toda nuestra cotidianidad siempre y cuando se
desee apostar todo para obtener: curiosidad, receptividad, imaginacion,

aventura, preocupacion por el entorno y deseos de saber.>
79

2 0p. cit, p. 24.
30 Véase nota 1.
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TRES RESPUESTAS A
1.OS ACUERDOS DE
SAN ANDRES

Rodrigo Elizarrarads*

Were one, but not the sanle—.‘ﬁgno\

Introduccion

Hoy en dia resulta dificil encontrar
un Estado homogéneo. En su gran mayoria los paises estan constituidos
por un conglomerado de culturas, lenguas, religiones, costumbres y
razas. Segiin algunas aproximaciones, los 184 Estados independientes
del mundo contienen mas de 600 grupos lingliisticos y 5,000 grupos
étnicos. Sin embargo, la herencia colonial con la que viven numero-
sos paises del tercer mundo o la dominaci6n politica que ejerce un g4
grupo sobre las minorias nacionales hacen muy complicada la confor-
macién de una Constitucion sensible a estas diferencias; pero sobre
todo la composicién de un Estado comprometido con la diversidad.

En Latinoamérica, una vez que se logro superar la tentacion al ge-
nocidio y el exterminio, la tendencia comin frente a la diversidad de
etnias y culturas ha sido la de imponer un Estado fuerte y unificador.
Donde se encontraron diferencias y ‘desorden’ se impuso la unidad
del Estado-nacion; fue la tnica solucién que se creyd adecuada para
organizar el rompecabezas €tnico. Sin embargo, tras largos siglos de
neutralizacion y exclusion de las minorias indigenas, han empezado a
surgir voces que reclaman esta homogeneizacién como un claro atenta-
do a sus identidades, a sus mas intrinsecos valores como comunidades,
pueblos o individuos. Tal es el caso que nos ocupa en este ensayo, el

* Ciencia Politica, ITAM.
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del movimiento zapatista en Chiapas, y en concreto el de las demandas
politicas expresadas en los documentos conocidos como los Acuerdos
de San Andrés.

La situacidn particular de estos acuerdos en el contexto socio-poli-
tico-juridico mexicano es, sin duda, excepcional dentro de una con-
cepcion liberal del Estado. La simple existencia de este documento ha
desatado un intenso debate sobre la viabilidad de una serie de medidas
encaminadas a la proteccién de culturas o pueblos en una evidente
situacién de desigualdad. De esta forma, la precaria democracia liberal
mexicana se ha visto forzada a responder a dichas demandas, que se
traducen en este debate como la concesion de ‘derechos colectivos’
atribuibles a las comunidades y pueblos indigenas.

Dichos derechos han encontrado un sinnimero de objeciones dentro
de la tradicién politico liberal, como son: que implican una ruptura con
el unico sujeto de la democracia liberal que puede ser poseedor de dere-
chos y libertades, el individuo; y que contradicen los principios de igual-
dad que tienen todos los individuos frente al Estado y la ley. De hecho,
no es extrafio encontrar autores que los relacionan con politicas asocia-
das al nazismo, el Apartheid en Sudéfrica y a ciertas medidas segrega-

82| cionistas adoptadas por algunos grupos de ortodoxia religiosa. Por
cierto, hasta hace poco no existia una justificacion valida parala acep-
tacion de los derechos colectivos, pero parece que hoy algunos teoricos
liberales empiezan a encontrar un espacio para los mismos sin necesi-
dad de violentar los postulados fundamentales del liberalismo politico.

Frente a este supuestamente nuevo reto del multiculturalismo al
que se enfrentan los liberales de todo el mundo, han surgido las mas
variadas respuestas. La primera, corresponde a lo que se conoce como
libertarismo, y pretende abordar el asunto como si se tratara de un
simple tipo de pluralismo: con el silencio de la ley, la neutralidad del
Estado y de las instituciones politicas. L.a segunda vertiente, el libera-
lismo estandar, se aleja un poco de la primera postura y pugna por una
mayor conciencia de las diversas identidades y expresiones encontra-
das en una sociedad plural. Una respuesta reciente apunta hacia un
mayor reconocimiento de la diversidad cultural, de la cultura como
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un valor primordial para el bienestar de los individuos, encontrando un
lugar para este tipo de demandas y reconocimientos culturales dentro
del liberalismo; a ella me referiré como liberalismo multiculturalista.

El presente ensayo es, de alguna forma, una breve discusion sobre la
factibilidad de los derechos colectivos dentro de una concepcion liberal
del Estado. Sin embargo, esta discusion esta acotada en varios sentidos.
En primer lugar, el objeto central de la discusion son los supuestos
‘acuerdos’ entre el Gobierno mexicano y el Ejército Zapatista de Libe-
racion Nacional, los Acuerdos de San Andrés. Otra limitacion, frente
al problema del multiculturalismo, es que abordaré el analisis de estos
documentos a partir de tres enfoques candnicos del liberalismo, como
son los de Chandran Kukathas, Jiirgen Habermas y Will Kymlicka.

San Andrés o de los derechos indigenas

La Constitucién mexicana, al igual que el resto de constituciones latino-
americanas, esta inspirada en los principios y derechos de las llamadas
‘Revoluciones liberales’ del siglo xviil. La influencia de la doctrina
liberal en nuestras aspiraciones e instituciones politicas son quiza motivo |83
de que resulte imposible encontrar algin tipo de referencia a la particu-
laridad cultural, racial, sexual, lingiiistica o étnica de los individuos;
por el contrario, todos los hombres y mujeres son idénticos ante la
ley, todos gozan de las mismas ‘garantias individuales’. En este sentido,
dentro de las normas juridicas mexicanas no existia hasta hace pocos
afios ninguna mencidn al cardcter pluricultural de la nacion. El sujeto
indigena era absorbido bajo la categoria totalizante de ‘ciudadano
mexicano’, Como apunta Bartolomé Clavero: “Constitucionalmente,
el espacio indigena es una zona de sombra, toda una constelacidn eclip-
sada”,! ya que no existe el reconocimiento legal a la identidad indigena
como un sujeto per se de derechos diferenciados. Ast, la diversidad

! Bartolomé Clavero, Derecho indigenay cultura constitucional en Amé-
rica, 1994, México, Siglo xx1, p. 115.
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cultural de la nacidn se ha pretendido resuelta mediante el silencio de
la ley, la igualdad y la unificacién del sujeto juridico.

En 1992, sin mayores obstaculos se realiza una modificacién al ar-
ticulo cuarto de la Constitucidon por la que se reconoce el caricter
pluricultural de la nacién mexicana. Esta medida que responde mas a
condiciones exteriores que a un consenso nacional de reconocimiento
cultural, coincide curiosamente con la firma y adhesién de México a
tratados internacionales, como el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo.? Finalmente, la redaccion del articulo mo-
dificado seré:

La Nacién mexicana tiene una composicion pluricultural sus-

tentada originalmente en sus pueblos indigenas: La ley prote-

gerd y promovera el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos,

costumbres, recursos y formas especificas de organizacion so-

cial, y garantizard a sus integrantes el efectivo acceso a la juris-

diccién del Estado. En los juicios y procedimientos agrarios

en que aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas

_ y costumbres juridicas en los términos que establezca la ley.3

84

Con esta reforma constitucional los pueblos e individuos indigenas

por primera vez adquieren reconocimiento constitucional. Sin embar-

go, este primer paso aparentemente bienintencionado no ha derivado

en ningun tipo de leyes, reglamentos o disposiciones al respecto, por

lo que resulta un adorno mas en la Constituciéon. Ha sido la opcién

menos problematica para reducir la tension social sin tocar el cuerpo
de la Constitucién.*

2 Al respecto, véase Diaz Polanco, Indigenous Peoples in Latin America,
p. 83-8, donde expone que este tipo de reformas responde a dos tipos de
presiones: la primera, de caracter interno, se refiere a los diferentes movi-
mientos indigenas (organizaciones, guerrillas, partidos, etc.); la segunda,
tiene que ver con los pronunciamientos y reconocimientos internacionales.

3 Articulo Cuarto, Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos.

4 Clavero, op. cit., p. 50.
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El 16 de febrero de 1996, tras el levantamiento armado el EZLN y el
Gobierno federal, en un supuesto mutuo consentimiento firman los
llamados Acuerdos de San Andrés, que sentaban las bases para la crea-
cién de una ley de derechos y cultura indigenas, y expresaban por vez
primera la intencién de hacer explicito dentro de las leyes e institucio-
nes nacionales el caracter pluricultural del pais.

La propuesta general de los Acuerdos se reduce a crear “una nueva
relacion de los pueblos indigenas, la sociedad y el Estado”, atendiendo
a una histérica situacién de desigualdad y discriminacion de aquéllos,
por lo que se requiere la construccion de una ‘nueva politica de Estado’
que impulse el desarrollo y la justicia para los pueblos indigenas y que
fortalezca su participacion politica en instituciones incluyentes.

Los Acuerdos ordenan las propuestas en seis grandes rubros: reco-
nocimiento constitucional, derechos politicos, derechos juridicos, de-
rechos sociales, econdmicos y culturales. A su vez, se proponen cinco
principios bajo los cuales se debe basar la nueva relacion con el Estado:
pluralismo, sustentabilidad, integralidad, participacion y libre deter-
minacion. También prevén una serie de reformas constitucionales que
se deben realizar a fin de que dichas propuestas sean congruentes con
el sistema juridico mexicano. 85

Segtin los Acuerdos de San Andrés el gobierno federal deberd asumir
los siguientes compromisos:

1) Reconocer el estatuto constitucional de los pueblos indigenas
y de su libre determinacién, preservando la unidad nacional,
con lo que podréan decidir su forma de gobierno interna y sus
maneras de organizacion politica, social, econémicay cultural.

2) Ampliar la participacion y representacion politica local y na-
cional, respetando sus tradiciones y fomentando un nuevo
federalismo.

3) Garantizar el acceso pleno a la justicia, con reconocimiento y
respeto a especificidades culturales y a sus sistemas normati-
vos internos.
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4) Impulsar politicas culturales nacionales y locales para la pro-
mocion de las actividades culturales indigenas.

5) Asegurar la educacién y capacitacion, respetando las tradicio-
nes y saberes propios. La educacién que imparta el Estado
debe ser intercultural. Ademas se incluyen tres incisos que
garantizan las necesidades basicas (alimentacidn, salud y vi-
vienda), el impulso a la produccién y el empleo, y los dere-
chos de los emigrantes.

Después de las negociaciones entre el gobierno federal y el EZLN y de
la firma de los Acuerdos de San Andrés, el gobierno federal decidio
desconocer dichos acuerdos, provocando una separacidén inmediata con
el grupo guerrillero y, en consecuencia, la suspension de las negocia-
ciones. Por su parte, el Congreso de la Republica tiene pendiente la
discusién de tres propuestas sobre legislacién en materia indigena.’
Hasta el momento la situacion politica y legal de los indigenas sigue
en un proceso de estancamiento que no vera solucién en el corto o
mediano plazo, mientras que la situacion social en el Estado de Chiapas
continta deteriorandose, y el silencio de ambas partes hace que la

86| situacién cotidiana se vuelva fastidiosa.

En México el debate sobre la situacion indigena surgido a partir de
la existencia (y las sucesivas discrepancias) de los Acuerdos de San
Andrés se ha reducido esencialmente a la aceptacion de dichos docu-
mentos, que para muchos implica casi automaticamente la solucion
del problema étnico en Chiapas. No existen antecedentes que hayan
colocado en el centro del debate nacional la cuestion sobre el destino
y situacion de los pueblos indigenas con la magnitud y alcance con
que este movimiento lo ha logrado. Por esto los Acuerdos de San
Andrés constituyen el objeto central de analisis para discutir la situa-
cién de las minorias étnicas en este pais, asi como para evaluar la

3 En la pila de materias pendientes de la legislatura actual estan tres inicia-
tivas en materia de derecho indigena, una propuesta por el ejecutivo, una
del Partido Accién Nacional y una del Partido Verde Ecologista Mexicano.

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizaciéon previamente por escrito.

LOS ACUERDOS DE SAN ANDRES

congruencia de sus postulados politicos con los principios implicitos
de una democracia liberal.

Kukathas o de la neutralizacion de las diferencias

Dentro de la corriente liberal existen divergencias en el tratamiento de
ciertos problemas contemporaneos, y las numerosas respuestas al pro-
blema del multiculturalismo constituyen un claro ejemplo. Kukathas
lo aborda de la misma manera que si se tratara de cualquier pluralis-
mo -religioso, ideolégico, de género, etc.—° con lo que se muestra
como un exponente de lo que podriamos denominar libertarismo.
Para este autor el multiculturalismo no representa un problema, pre-
cisamente porque la posicion del liberalismo es la de resistir a este
tipo de demandas: “El liberalismo no tiene ningin problema con la
pregunta de si se debe en virtud de la dignidad humana reconocer
identidades individuales o las identidades de los grupos. El liberalismo
no esta preocupado en otorgar reconocimientos a ninguno de los dos.
No ofrece ningtin reconocimiento en absoluto.”’ En otras palabras, la
acitud del liberalismo frente a demandas de reconocimiento de espe- |87
cificidad cultural de un grupo o comunidad es no hacer nada. Ademas
de que “la razén por la cual el liberalismo no tiene ningtin problema
con el multiculturalismo es porque el liberalismo es en si, fundamen-
talmente, una teoria sobre multiculturalismo”.® Con lo que Kukathas
defiende al liberalismo como la respuesta més plausible al hecho de la
diversidad moral, religiosa y cultural del mundo moderno.

6 A lo que esto se refiere es que esta vez estan en juego una serie de
diferentes concepciones del bien, de lo justo, de la politica y, en general,
una diferente concepcion de la vida publica y privada.

7 Chandran Kukathas, “Liberalism and Multiculturalism; The Politics of
Indifference”, en Political Theory, oct. 1998, vol. 26, n° 5, p. 691.

8 Idem, p. 690.
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Segun este autor, el liberalismo debe seguir siendo the politics of
indifference, indiferente a los grupos y comunidades a las que perte-
necen los individuos:

Los individuos son libres de formar grupos o asociaciones, de
continuar sus asociaciones con los grupos a los que se han
unido, o en los que han nacido. El liberalismo no tiene ningiin
interés en estos vinculos —culturales, religiosos, étnicos, lingiis-
ticos, etc.— que la gente pueda tener [...] no tiene proyectos
colectivos, no expresa preferencias de grupos, y no promueve
intereses ni individuos particulares. Su tnica preocupacién es
la de mantener el marco juridico que permita interactuar paci-
ficamente a grupos e individuos.’

Esta postura —préxima a la de tedricos libertarios como Nozick—'?
como la de 1a mayoria de los liberales, no otorga valor a ninguna reivin-
dicacion cultural. Kukathas argumenta que las identidades culturales
no son faciles de identificar, y que resulta muy complicado y peligroso
derivar derechos de las mismas. Ademas, observa que las culturas no

88| son estaticas sino mutables y adaptables, dependiendo de los factores
politicos, econémicos y sociales en las que se desarrollen. Tomando
como ejemplo el caso de diferentes grupos de migrantes chinos, que
varian sus practicas econémicas dependiendo del pais al que emigran,
llega incluso a afirmar que la identidad cultural es una ‘cuestion de
eleccion’'! y no un valor determinante e intrinseco de cada persona.
Este ejemplo le parece suficiente para sustentar que la ‘cultura’ de
estos grupos es mutable, en funcion a los diferentes factores y contextos

? Idem, p. 691.

10 Kukathas llega a exponer en varias ocasiones definiciones nozickianas
del Estado, afirmando que la {inica preocupacion de éste debe ser la de
preservar el orden entre los grupos y entre los individuos.

' Chandran Kukathas, “The Idea of a Multicultural Society™, en Kukathas
(ed.), Multicultural Citizens: the philosophy and politics of identity, 1993,
Leonard Nsw, Center of Independent Studies, p. 23-4.
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en los que se desarrollan. ; Acaso el cambio en las preferencias politi-
cas, en las costumbres religiosas o econdmicas de algunos grupos
indigenas en Chiapas son efectivamente un cambio cultural, a pesar
de que conserven el resto de las caracteristicas que definen a una cultura,
como un conjunto de valores, historia comun, creencias, tradiciones,
instituciones y lengua? Es indudable que una parte de sus tradiciones ha
sido sustituida o modificada, lo que no significa que por ello hayan
dejado de formar parte de una misma cultura. Kukathas confunde el
cambio en una costumbre de una tradicion debido a circunstancias
particulares, con un cambio en el conjunto de costumbres, valores y
tradiciones; lo cual sélo es posible, desde mi modo de verlo, por un
suceso tan radical como una conquista o una revolucion cultural.

Como Kukathas no ofrece ninguna definicién de cultura, le resulta
facil afirmar que un cambio en las practicas econdmicas, religiosas o
politicas son suficientes para hablar de un cambio cultural. Si esto
fuera asi, observariamos que a partir de la revolucién industrial los
ingleses habrian experimentado un cambio cultural muy fuerte, no
obstante conservar el resto de sus instituciones intactas (lengua, reli-
gion, historia, etc.).

Por otro lado, la ‘neutralidad liberal’ de Kukathas ha recibido nu- |89
merosas objeciones. Para algunos criticos esa pretendida neutralidad
no es sino reflejo de los valores y costumbres de la dominante la cul-
tura liberal.!? Dice James Tully que en un Estado multicultural para
lograr un acuerdo en verdad democratico e incluyente es necesario
abrir el didlogo a todas la expresiones culturales. Kukathas responde
que esa interpretacion es inadecuada y erronea, porque el liberalismo
es mas que una simple expresion cultural.

Kukathas no claudica en su defensa del liberalismo como teorfa del
pluralismo, y ofrece dos razones principales: la primera consiste en
que el pluralismo se puede defender con mayor efectividad si se cuenta

12 Para una exposicién sobre un constitucionalismo multicultural, véase
James Tully, Strange Multiplicity, Constitutionalism in the age of diversity,
1998, EU, Cambridge Press.
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con instituciones que protejan los derechos y libertades de los indivi-
duos en lugar de sus intereses,'* dado que las preferencias personales
cambian. Por lo tanto, las instituciones politicas deben disefiarse para
defender los derechos y libertades individuales, evitando la injerencia de
intereses sectarios; es decir, deben permitir aflorar las diferencias, pero
en ningdn momento determinar la conformacién de una sociedad.'*
Respecto al reconocimiento de la identidad indigena, este autor
podria estar de acuerdo con algunos de los derechos incluidos en los
Acuerdos de San Andrés, como los de representacion, que unicamente
demandarian algunos reajustes institucionales con el fin de dar mayor
representatividad a las autoridades indigenas. Asimismo, con los dere-
chos de pleno acceso a la justicia, que son parte fundamental de un
Estado de derecho, y para el caso exigen ciertas modificaciones de
instituciones y leyes con el fin de evitar un trato desigual entre los
ciudadanos. Pero en ningtin momento estaria de acuerdo con un orden
juridico alternativo al establecido, puesto que de implicaria la intro-
mision de otros intereses y costumbres.
Su segunda razén consiste en restringir las cuestiones culturales a
una arena privada, pues si se llevan a la discusion ptblica se corre el
90| riesgo de que las minorias pierdan sus derechos, debido a que nueva-
mente la mayoria impondria sus intereses en la sociedad. Por lo mismo,
insiste en que el pluralismo se logra mejor tratando de preservar normas
de tolerancia y respeto por las libertades individuales, que intentando
conformar la sociedad de acuerdo con preferencias e intereses de los
grupos existentes.

Tampoco aceptaria una defensa de los derechos de promocion de
manifestaciones culturales de los pueblos como la que sostengmos,
pues piensa que la cultura debe encontrar caminos para su desarrollo
que no dependan de las energias del Estado. Kukathas estaria de

13 En la vision de este autor, hay un evidente rechazo a lo que él llama las
soluciones de ‘grupos de interés’ (group participation approach); ver
Kukathas, “Liberalism and Multiculturalism”, en Political Theory.

14 Kukathas, “The Idea of a Multicultural Society”, p. 27.
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acuerdo en que la supervivencia cultural no puede reclamarse como
un derecho, es algo que no puede garantizarse: “El estado no puede
entrometerse en tratar de determinar qué culturas deben prevalecer y
cuales han de desaparecer, o de transformarse.”!>

En cuanto a las demandas de derechos de educacion, capacitaciony
provision de las necesidades bésicas, son atin menos probables de en-
contrar aceptacion por este tipo de liberalismo, pues no existe una
razén para garantizar estos derechos especialmente a los indigenas.
De existir un compromiso estatal con la educacién, tema que no esta
especificado por este autor, seria con toda la sociedad, sin exclusiones
ni preferencias. Apegandonos a los argumentos de Kukathas, impulsar
la produccién y el empleo no deberian ser funciones del Estado, sino
cuestiones que se regulen por otros mecanismos. Ademas no resulta
justificable porqué deben ser aseguradas para ciertos grupos y no para
la sociedad en su conjunto.

Pero entonces ;qué sugeriria que debe hacer el gobierno mexicano
frente a estas demandas? ;Se podria resistir a las mismas desde una
justificacion valida? Kukathas responderia que no es necesario recono-
cer estas demandas para alcanzar puntos como los de tolerancia y plura-
lidad. Ademas resulta peligroso este tipo de reconocimientos, ya que |91
otros grupos podrian emprender reivindicaciones semejantes desen-
cadenando un ‘efecto dominé’ dificil de controlar.'® Kukathas hace
énfasis en la necesidad de canalizar este tipo de requerimientos me-
diante mecanismos legitimos dentro del liberalismo, y ofrece algunos
ejemplos de soluciones que no implican modificaciones de las normas.

Si el problema es la paz, dice, las instituciones politicas pueden
desarrollar arreglos (explicit power-sharing) entre grupos €tnicos o
religiosos. Propone la conformacion de partidos politicos incluyentes,
de férmulas electorales més equitativas u otro tipo de mecanismos

15 Kukathas, “Liberalism and Multiculturalism”, p. 694.

16 Kukathas, “Are there any Cultural Rights?”, en Ian Shapiro y Will
Kymlicka, (eds.), Ethnic and Group Rights, 1997, NY, New York University
Press, p. 236.
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integradores, que fomenten la participacion de las minorias dentro de
un marco de tolerancia y equidad entre los diferentes grupos que con-
forman la sociedad, evitando en todo momento los privilegios de una
colectividad particular.

Debido a que las politicas de multiculturalismo pronto se convierten
en espacios de grupos de interés, y que es inadmisible permitir que la
sociedad se conforme mediante intereses particulares, su recomenda-
cidn es eludir este tipo de reconocimiento del debate politico, lo cual
significa que el autor estaria en total desacuerdo con el primer punto
de las demandas indigenas de los Acuerdos: su reconocimiento constitu-
cional. Quiz4 gran parte de los puntos que exigen los pueblos indigenas
seria alcanzable prescindiendo del énfasis cultural o étnico en la solu-
cién a problemas estructurales del sistema politico mexicano; no obs-
tante esta consideracion, segun este tedrico caben algunas objeciones:

La primera es que estrictamente no existe un estado neutral, dado el
caracter historico de las instituciones de cada estado. Ciertamente, dice,
que asi como un edificio necesariamente tendra un color, las institucio-
nes poseeran especificaciones particulares que guardan mas relacion
con les procesos historicos y las circunstancias que con su funcionalidad.

92 La segunda objecion, es que este tipo de liberalismo no es suficiente.
El estado liberal comprometido con el florecimiento y la supervivencia
de la nacién y su cultura comiin deberia perseguir algunos objetivos
colectivos tratando de lograr una sociedad armoniosa y cohesionada,
pero en un estado que se involucre en la construccién cultural de la
nacion, las minorfas demandaran una parte en dicha tarea, por lo que
estas leyes en vez de cohesion causaran disenso.

Finalmente, Kukathas admite que las actuales demandas de reco-
nocimiento de diferentes grupos en una sociedad son un reto para las
instituciones liberales. Al igual que otros tedricos, se pregunta qué
tipo de arreglos e instituciones deben gobernar una sociedad multicultu-
ral sin poner en riesgo los postulados centrales del liberalismo. Sin
embargo, salvo su ya conocida posicion sobre la tolerancia y la defensa
de la libertad individual, no es claro en su propuesta. No permite mayo-
res interpretaciones sobre los Acuerdos, salvo una negacion inmediata
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simplemente por el hecho de ser demandas culturales provenientes de
minorias. Su postura sobre cuestiones del tipo ha sido que “la diversidad
debe ser acomodada y las diferencias toleradas; que una unidad social
mas completa, marcada por una cultura comun y uniforme que integre
y armonice los intereses del individuo y la comunidad es imposible e
indeseable; que la division, el conflicto y la competencia estaran siem-
pre presentes en la sociedad, y la tarea de las instituciones politicas es
disminuir, atenuar una condicién imposible de curar”.!” Sostiene que
el liberalismo ofrece la oportunidad de convivir dentro del mismo
espacio a las mds diversas manifestaciones culturales, religiosas, ideo-
légicas, etcétera, no porque las leyes les otorguen un reconocimiento
sino al contrario, precisamente debido al silencio de la ley.

Habermas o del didlogo democratico

Habermas interviene en el debate sobre multiculturalismo en respuesta
a posiciones tan polarizadas como las de liberales a favor de la autono-
mia individual y las comunitaristas, expresadas principalmente por
Charles Taylor. Para este autor, representante de un liberalismo ‘estén- |93
dar’, la solucion a los movimientos en busca de un reconocimiento de
sus diferencias no estd en la garantia de autonomia y libertad individual
ni en la superposicion de la comunidad por encima de las voluntades
de los individuos. Ambos mundos son practicamente inconciliables y
se carece de respuesta satisfactoria a estos movimientos desde el libera-
lismo, pero es necesario conservar el respeto a los principios elementa-
les de esta doctrina, asi como las demandas de reconocimiento de las
minorias, sin necesidad de recurrir a modelos normativos alternativos.

Consciente de la construccion extremadamente individualista que
el sistema de derechos tiene bajo el liberalismo, Habermas se pregunta
si es posible compaginar la base de dicha teoria con las luchas en

17 K ukathas, “Liberalism and Multiculturalism”, p. 690.
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busca de reconocimiento, que amenazan la articulacion y afirmacion
de identidades colectivas.
Citando a Amy Gutman, Habermas est4 interesado en comprobar si
a partir del respeto por las identidades individuales de cada persona
(autonomia privada) se puede derivar el respeto por las diferentes con-
cepciones, actividades y practicas de los individuos (autonomia pa-
blica), o si ambas reivindicaciones son incompatibles.
Para este tedrico liberal, la Constitucion puede concebirse como un
proyecto histérico que cada generacién de ciudadanos decide continuar.
Este proyecto no es inamovible sino que las leyes se han de interpretar
alaluz de nuevos problemas, necesidades, demandas ¢ intereses. Como
hemos mencionado, la concepcidn liberal del derecho presupone la
nocién tanto de derechos individuales como de sujetos individuales
poseedores de éstos; pero, segiin Habermas, estos sujetos sélo podrian
concebirse a si mismos como auténomos si a la vez que destinatarios
pueden verse como autores de las leyes. Y los autores seran libres
solamente en tanto que participantes en un proceso legislativo regulado
y ejecutado de manera que todos y cada uno puedan decir que las
leyes y acuerdos derivados del mismo cuentan con su aceptacion racio-
94| nal. En términos normativos, lo que Habermas estd diciendo es que
no puede existir un estado constitucional sin democracia.'®
Lo anterior da una estocada mortal al sistema politico mexicano,
dado que la construccién y desarrollo de éste tuvo un contexto comple-
tamente antidemocratico, que derivé en la construccidn de un supuesto
Estado constitucional con mecanismos y practicas mas autoritarios
que democraticos, que impusieron a toda costa la creencia en una iden-
tidad comtn y en la unidad nacional constituida por una federacion de
estados, igualmente carentes de identidad.
En estos momentos que la democracia empieza a filtrarse entre las
instituciones politicas es oportuno y urgente reformular el ‘contrato’

18 Véase Jiirgen Habermas, “Struggles for Recognition in the Democratic
Constitutional State”, en Charles Taylor et al., Multiculturalism: Examining
the Politics of Recognition, 1994, Princeton NJ, Princeton University, p. 122.
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estatal, incluyendo tanto viejas como nuevas voces en su dindmica
deliberativa y abriendo espacios para que quienes permanecen ajenos
a la actual esfera publica sean incluidos y puedan sentirse autores de
las leyes que los gobiernan.

Me parece que, en principio, Habermas avalaria tanto al movimiento
zapatista de Chiapas como a los posteriores Acuerdos de San Andrés.
Se trata de una manifestacion que recurre a una via armada y fuera de
los cauces de la ley para exhibir el estado de segregacion y aislamiento
al no encontrar procedimientos democréticos y legales que lo hicieran
posible. De haber existido un Estado constitucional democratico muy
probablemente este problema hubiera encontrado otro camino.

Habermas piensa que interpretada apropiadamente la teoria de de-
rechos de ninguna manera sera ciega a las diferencias sociales y cultu-
rales. Como ya mencionaba, se trata de hacer una conexion necesaria
entre democracia y Estado:

La ceguera de una lectura selectiva se desvanece una vez que
asumimos que adscribimos a los poseedores de derechos indi-
viduales una identidad que es concebida de manera intersubje-
tiva. Las personas y las personas legales también, se hacen |95
individuales sélo a través de un proceso de socializacion. Una
teoria de derechos correctamente entendida requiere de una
politica de reconocimiento que proteja la integridad de los in-
dividuos en el contexto de vida en que su identidad se forma.
Esto no requiere un modelo alternativo que pueda corregir el
disefio individualista del sistema de derechos a través de otra
perspectiva normativa. Todo lo que se necesita es la actualiza-
ci6n consistente del sistema de derechos.'®

Con esto Habermas se desliga tanto de las posiciones individualistas
exacerbadas de algunos liberales como de los postulados comunita-

1 Idem, p. 113.
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ristas, pero no deja claro qué entiende por actualizacion del sistema
de derechos, que suponemos sefiala su constante revision.

Habermas se manifiesta entonces a favor de un justo medio entre la
identidad privada y la publica. Las leyes deben tomar en cuenta la so-
cializacion de los individuos para un mejor desenvolvimiento de sus
vidas; y advierte que en la medida en que las politicas estén enfocadas
a salvaguardar la autonomia privada de los individuos, dejando de
lado su conexion con una autonomia publica de los ciudadanos, las
politicas de derechos oscilaran absurdamente entre los polos de un
paradigma liberal, esto es, entre posturas de tipo lockeano y partida-
rias de un Estado benefactor.

La primera cuestion del multiculturalismo es sobre la neutralidad
¢ticade laley y la politica, pues los juicios éticos no pueden ser formu-
lados desde la vision particular de un grupo o persona que determine
lo que es bueno para todos. En este sentido Habermas piensa que el
liberalismo no es ciego ni neutral ante problemas morales o politicos,
puesto que reconoce que el proceso de construccion de 1?/1/éyes en
parte esta determinado por los valores y metas de una sociedad. “Las
cuestiones éticas también entran en las deliberaciones y jus/ﬁﬁcaciones

96| de las decisiones legislativas.”?° De tal forma, que cada sistema legal
no solo es reflejo del contenido universal de los derechos basicos, sino
también expresion de un particular modo de vida. Por ello, la apertura
de un didlogo en este proceso democratico obedece a que lo que legi-
tima las demandas no es la neutralidad de la ley sino la evidencia de
que cada comunidad legal y cada proceso democratico para actualizar
los derechos basicos inevitablemente se encuentran permeados por la
ética. Viéndolo asi, lo que cobra real importancia es el hecho de que
tales decisiones dependen de la composicidn de la ciudadania de un
Estado-nacién. Y si un Estado como el mexicano es plural, entonces
seré preciso posibilitar la participacion de todos los sistemas de creen-
cias, valores y costumbres que existen en su seno.

20 Idem, p. 125.
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Entonces, la salvaguarda de la autonomia privada de ciudadanos
con idénticos derechos debe activarse conjuntamente con su autonomia
de ciudadanos de una nacién. Cualquier version liberal que no lo con-
sidere asi, no entendera la universalizacion de los derechos basicos
como una igualacion de las diferencias culturales y sociales. “Un orden
legal es legitimo cuando salvaguarde la autonomia de todos los ciuda-
danos en el mismo grado.”?! El liberalismo que privilegia la indivi-
dual falla en reconocer que la autonomia privada y la publica tienen la
misma prioridad. “Los individuos no pueden alcanzar el disfrute de
libertades individuales iguales a menos que, ejercitando conjuntamente
sus autonomias como ciudadanos, lleguen a un entendimiento claro
sobre qué intereses y criterios estin aceptados y en qué medida las
cosas iguales seran tratadas como iguales y las cosas desiguales seran
desiguales en cada caso particular.”??

Las demandas por respeto més que para equilibrar las condiciones
de vida estan dirigidas para proteger la integridad de las tradiciones y
formas de vida en las que los miembros de ciertos grupos discriminados
puedan reconocerse mutuamente. Por lo general esta falta de recono-
cimientos se halla reforzada por actitudes de discriminacion.

Habermas concluye en que si una lectura ‘selectiva’ de una teoriade |97
derechos es corregida para incluir un modelo de derechos bésicos de-
mocrético como el que él propone, no hay necesidad de contrastar un
liberalismo extremo, como el de Kukathas, con un modelo alternativo
que introduce la nocién de derechos colectivos, ajenos a esta doctrina,
como proponen los comunitaristas.?

En otras palabras, lo que Habermas diria es que no es necesario
construir un sistema alternativo de derechos que garantice el respeto
cultural y las diferencias substanciales de los modos de vida de los pue-
blos, es decir, no serian necesarias las modificaciones que los Acuerdos
de San Andrés demandan. En su lugar seria recomendable abrir el

2 Idem, p. 121.
2 Idem, p. 113.
B Idem, p. 116.
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sistema de derechos a una mecanica democratica, asi como procurar
el respeto tanto de las individualidades como de las particularidades
colectivas de los grupos.

En el caso especifico de los acuerdos de San Andrés, estaria de
acuerdo en que un énfasis excesivo en lo comunitario no seria la solu-
cién para el mejor cumplimiento de las demandas de estos grupos. En
todo caso seria mas adecuado abrir espacios y formar instituciones
democréticas sensibles y abiertas al reconocimiento de estas diferen-
cias. Es importante mantener el sistema de derechos con base en los
individuos, pero tomando en cuenta sus contextos culturales y abrien-
do el debate a toda clase de visiones éticas de lo bueno, lo justo y lo
deseable para cada uno de los miembros del Estado.

Habermas subraya la importancia del discurso y de la discusion
sobre las concepciones comunes del bien y los deseos de vida que se
quieren llevar a cabo. Mediante estas discusiones, los interlocutores
pueden establecer la manera en que desean entenderse en tanto que
ciudadanos de una reptiblica, habitantes de una region y herederos de
una cultura especifica; qué tradiciones desean conservar y cuéles no,
qué relacién mantendran con su historia, sus semejantes, la naturaleza

98| o lainstancia que fuera.?*

Su postura sobre el respeto y proteccion a culturas particulares es
un tanto ambigua, sin embargo, en su critica a Taylor y otros comu-
nitaristas que reclaman restricciones a derechos basicos a efectos de
preservar culturas en peligro de desaparecer, parece manifiesta su opo-
sicion a esta defensa.

Kymlicka o rompiendo con la tradicion liberal

A diferencia de los autores expuestos anteriormente e incluso de la gran
mayoria de intelectuales liberales, Kymlicka se pregunta por la relevan-
cia de la cultura dentro de una teoria liberal de la justicia. Estd interesa-
do en descubrir como responden los pensadores liberales a la pluralidad

24 Idem, p. 125.

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

LOS ACUERDOS DE SAN ANDRES

cultural. Una de las corrientes mas comunes dentro del liberalismo
concibe la libertad de asociacion a todos los individuos y grupos dentro
de una sociedad sin necesidad de reconocimiento legal o constitucio-
nal, dejando el papel de la cultura como una cuestiéon de ingreso a un
club; sin embargo, el autor de Ciudadania multicultural observa que
esto no siempre fue asi, y que es deseable y posible hacer una defensa
de los derechos de las minorias desde el liberalismo.

Apoyéndose en liberales como John S. Mill, que no necesariamente
se oponen a estas defensas y en pensadores que durante el siglo XIx y
principios del XX desde esta corriente filosofica no ignoraron los proble-
mas con la cultura o la nacionalidad, este tedrico canadiense esta se-
guro de encontrar un espacio para los derechos de las minorias dentro
del liberalismo. Es erréneo pensar que los liberales “siempre se han
opuesto al reconocimiento politico y al respaldo de la etnicidad y la
nacionalidad, y que las reivindicaciones a favor de los derechos diferen-
ciados en funcién del grupo para grupos culturales son una reciente
desviacién iliberal de una practica liberal largamente establecida”.?
Kymlicka se propone demostrar que la defensa de los derechos de las
minorias constituye un componente legitimo de la tradicion liberal,
sustentando la idea de que para las culturas minoritarias una concepcion |99
universal de los derechos individuales resulta incompleta y requiere
complementarse mediante la institucién de derechos ‘diferenciados
en funcién de grupo’. Sin embargo, reconoce que hace falta explicar
cdmo es posible alcanzar la coexistencia de estos derechos con los
principios de libertad individual, democracia y justicia social.

Seglin este autor, la actual aversion a los derechos colectivos en
primer lugar se debe al temor del surgimiento de nuevos nacionalismos
que puedan mermar la unidad y cohesién del Estado, y en segundo, a
evitar protecciones o concesiones selectivas que atenten contra el prin-
cipio de igualdad: “Los liberales temen que cualquier tipo de desviacion
del principio estricto de la igualdad de derechos para todos los indivi-
duos sea el primer paso hacia el apartheid, hacia un sistema donde

2 will Kymlicka, Ciudadania multicultural, 1996, Barcelona, Paidos, p. 78.

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

RODRIGO ELIZARRARAS

algunos individuos sean vistos como ciudadanos de primera clase y
otros como de segunda clase, en virtud de sus afiliaciones étnicas o
raciales.”?® Contra esto, Kymlicka argumenta que:

La nocidn de respeto a las personas como miembros de una
cultura, basada en el reconocimiento de la importancia del bien
primario de la pertenencia cultural, no es, por consiguiente,
una defensa iliberal. No dice que la comunidad es més impor-
tante que los individuos que la componen, o que el Estado
debe imponer la mejor concepcion de una buena vida a sus
ciudadanos con tal de preservar la pureza de la cultura, o cual-
quiera de esas cosas. El argumento simplemente dice que la
pertenencia cultural es importante para alcanzar nuestros inte-
reses esenciales en una vida buena... y que dichas considera-
ciones sobre tal membresia es una parte importante para tener
consideraciones iguales sobre los intereses de cada miembro
de la comunidad.?’

Kymlicka propone superar el que considera debate absurdo sobre
100] la primacia del individuo o de la comunidad y se declara en contra
de la categoria de los ‘derechos colectivos’®® porque, dice, es un tér-
mino muy amplio, y en su lugar propone la de ‘derechos diferencia-

26 will Kymlicka, Liberalism, Community and Culture, 1995, EU, Oxford
Press, p. 144. :

27 Kymlicka, op. cit., p. 166-168. Kymlicka defiende estos derechos ba-
sandose en una valoracion de la cultura en términos rawlsianos, esto es que
la cultura es un valor primordial para ciertas sociedades o grupos y que ésta
debe tomarse en cuenta. Para Kymlicka el argumento de Rawls de la nece-
sidad de la libertad como un bien primario, es también el argumento para
defender a la pertenencia cultural como un bien primario. De esta manera debe
reconocerse a la estructura cultural como un ‘contexto de eleccion’, desde
el cual se determinan lo que realmente queremos de nuestras vidas.

28 Para una detallada exposicidn de los diferentes tipos de derechos colec-
tivos, véase “Classifying Cultural Rights”, en Shapiro y Kymlicka, Ethnicity
and Group Rights, 1995.
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dos en funcién de grupo’, de los que reconoce tres tipos: los de auto-
gobierno, los poliétnicos y los de representacion politica. Aqui sélo
consideramos los derechos de autogobierno y de representacion poli-
tica, pues son los que hallamos aludidos en los documentos de San
Andrés y prescindiremos de los poliétnicos por tratarse de derechos
referidos a minorias resultantes de inmigraciones masivas, que es una
situacion ajena.?” Sobre estos ultimos s6lo comentaremos que segin
Kymlicka estos derechos no son necesariamente otorgables a ciertas
colectividades, por el contrario, dado que en la mayoria de los casos
“no tienen que ver con la primacia de las comunidades sobre los indi-
viduos, sino que mads bien se basan en la idea de que la justicia entre
grupos exige que a los miembros de grupos diferentes se les concedan
derechos diferentes”.*? Esta postura resulta adversa a las demandas
zapatistas expresadas en los documentos de San Andrés, puesto que
enfatizan la primacia de la comunidad.

Con respeto a los otros, que nos interesan en relacion con los Acuer-
dos de San Andrés, sostiene Kymlicka:

1) Derechos de autogobierno: implican cierto grado de autonomia
politica o jurisdiccional territorial para asegurar el pleno y libre desa- |101
rrollo de las culturas, con el fin de alcanzar sus propios intereses. Ejem-
plo de esto es el federalismo, que reparte poderes y responsabilidades
entre el gobierno central y las entidades federativas.

% Kymlicka hace una diferencia entre lo que llama los Estados multina-
cionales, aquellos donde algunas naciones existen de manera original, y los
Estados poliétnicos, conformados basicamente por las fuertes inmigracio-
nes a esos paises; existen Estados que pertenecen a ambas categorias. Los
Estados multinacionales surgen de la incorporacién de culturas, que pre-
viamente disfrutaban de autogobierno y estaban territorialmente concen-
tradas a un Estado mayor. En el segundo caso, la diversidad cultural surge
de la inmigracion constante, formando grupos étnicos dentro de un Estado.
La respuesta frente a estos dos tipos diferentes de arreglos estatales debe
ser completamente diferente. ~

30 Kymlicka, Ciudadania multicultural, p. 76.
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Como demandan los Acuerdos de San Andrés, es necesario el re-
planteamiento del federalismo en este pais. Mediante una delimita-
cién de las fronteras politicas con las étnicas se podria evitar gran
parte de los problemas derivados de la falta de autoridades propias de
los indigenas. La creacion de municipios y distritos administrados
por autoridades indigenas es algo que este autor respaldaria, asi como
una reestructuracion del federalismo mexicano, buscando compagi-
nar las fronteras politicas con las étnico-culturales.

2) Derechos especiales de representacion: implican la representa-
cion de las diversas minorias, con el fin de dotar a las instituciones
democréaticas de una mayor inclusién y representatividad. Algunos
paises como Nueva Zelanda y Colombia han adoptado este tipo de
medidas, reservando un nimero de escafios en el Congreso para re-
presentantes de grupos desfavorecidos.

La representacion de indigenas en las Cadmaras tanto locales como
federales ha de canalizarse a través de los partidos politicos, que no
son lo suficientemente incluyentes. Por cierto, tampoco se cuenta con
un sistema de cuotas para garantizar la representacion de las etnias
ante las instituciones estatales. Siguiendo el pensamiento de Kymlicka,

102 serfa necesario crear estos mecanismos de representacién para garan-
tizar cierta participacion de las minorias en los niveles locales y na-
cionales de gobierno. Muchos piensan que la representacion politica
de autoridades indigenas en las cdmaras solo es una actitud populista,
ya que su poder real seria minimo, rebasado continuamente por la voz
de las mayorias.

De los autores escogidos, éste es el inico que abiertamente se ma-
nifiesta a favor de una defensa cultural de estos pueblos o grupos. “Si
respetamos a los Indios como Indios, esto es, como miembros de una
comunidad cultural distinta, entonces, debemos reconocer la importan-
cia que para ellos tiene la herencia cultural, y debemos reconocer la
legitimidad de las demandas hechas por ellos a favor de la proteccion de
su cultura.””! Para Kymlicka, estos reclamos merecen atencién, atin

31 Kymlicka, Liberalism, Community and Culture, p. 150-151.

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

LOS ACUERDOS DE SAN ANDRES

cuando exista un conflicto con algunos de los principios expresados
en las leyes o en la Constitucion; de ser asi es preciso hacer las refor-
mas necesarias para armonizar las diferentes perspectivas en un marco
democratico y legal.

La supervivencia de una cultura no est4 garantizada, y cuando se ve
amenazada debemos actuar para protegerla, sobre todo porque las
culturas no son valiosas en y por si mismas, sino porque unicamente
mediante la participacién en una cultura societal’*? las personas pue-
den tener acceso a un conjunto de opciones significativas. Para que
esto sea posible, los individuos no sélo necesitan acceso a la informa-
cidn, capacidad para evaluarla reflexivamente y libertad de eleccién y
asociacion, sino también estar incorporados en una cultura societal.
Ello implica una defensa de las lenguas, las costumbres y las formas
propias de gobierno de cada grupo minoritario. Resulta de importan-
cia fundamental permitir la participacion en las instituciones guber-
namentales mediante su propio idioma.

Un argumento que utiliza para defender los derechos de las minorias
étnicas es el de 1a desigualdad, que mediante la aplicacién de condicio-
nes especiales persigue equilibrar la situacién de grupos que padecen
desventajas. Contribuir “a reducir la vulnerabilidad de los grupos mi- |103
noritarios ante las presiones econdmicas y las decisiones politicas del
grueso de la sociedad”, > lo cual implica la instrumentacion de derechos
diferenciados. Bajo esta luz, los derechos que reclaman los indigenas
en los ASA deben de constituirse con miras a reducir la desigualdad en
la que viven. No obstante, la experiencia indica que la simple inclu-
sion legislativa de derechos que establezcan una mejor distribucién
de recursos es insuficiente para garantizarla.

32 El mundo moderno esta dividido, segtin Kymlicka, en culturas societales,
o0 sea, una cultura que proporciona a sus miembros unas formas de vida
significativas a través de todo el abanico de actividades humanas, inclu-
yendo la vida social, educativa, religiosa, recreatlvayeconomlca abarcando
las esferas publica y privada.

33 Kymlicka, Ciudadania multicultural, p. 61.
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Por otro lado, puntualiza que estos derechos diferenciados no deben
otorgarse a colectividades sino a individuos. “Los derechos diferen-
ciados en funcidn de grupo pueden ser otorgados a los miembros indi-
viduales de un grupo, o al grupo como un todo o a un Estado/provincia
dentro del cual el grupo en cuestion constituye la mayoria.”** Esto,
como ya hemos apuntado, constituye un problema, ya que los ASA
demandan derechos otorgables a los pueblos indigenas como entidades
colectivas, de los que Kymlicka evita hablar. Situar a la comunidad
por encima de los individuos, como pretenden los comunitaristas, es
imposible sin romper con el principio de igualdad de derechos y liberta-
des propio del liberalismo, por lo que resulta pertinente la recomenda-
cién de efectuar las modificaciones necesarias para que los derechos
que se otorguen a los grupos indigenas no estén sujetas a entidades
juridicas colectivas, como pueblos, comunidades o etnias.

Por ultimo, es importante mencionar que una de las mayores criti-
cas alateoria de Kymlicka, es la referida a la cuestion de lidiar con las
minorias iliberales que existen dentro del Estado; por ejemplo, qué
hacer cuando estas minorias tienen diferentes concepciones de los roles
de género y relegan a las mujeres a posiciones inigualitarias respecto de

104} ]os hombres dentro de sus comunidades. Segiin este autor, habria que
permitir la existencia de estas minorias no liberales y poco a poco per-
suadirlas de abandonar sus practicas. Los liberales, dice, tendran que
aprender a vivir con minorias iliberales dentro de un territorio nacional,
de la misma forma como se soporta a paises que no son liberales; asi-
mismo asumir la responsabilidad de denunciar la existencia de practicas
opresivas. Se debe apoyar desde fuera a los liberales dentro de estos
grupos, con el objetivo de alcanzar la libertad en algiin momento.**

Con los pensadores anteriores, Kymlicka comparte la idea de que
es importante modificar las instituciones para hacer posible la coexis-
tencia de distintos grupos en un espacio comun, pero con un arreglo

34 Idem, p. 72.
35 Véase Kymlicka, “The Good, the Bad and the Intolerable”, en Dissent,
summer, 1996,
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LOS ACUERDOS DE SAN ANDRES

equitativo para las partes. “Encontrar respuestas moralmente defendi-
bles y politicamente viables a dichas cuestiones constituye el principal
desafio al que se enfrentan las democracias en la actualidad.”® Precisa-
mente, la resistencia a cambiar las instituciones que lo han mantenido
en el poder y con el control de éste, es el mayor empefio del gobierno
mexicano. Cada dia es mas urgente la necesidad de modificar estas
estructuras, a menos que se prefiera el paulatino pero inevitable resque-
brajamiento del Estado.

105

3 Kymlicka, Ciudadania multicultural, p. 13.
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En la actual coyuntura intermile-
naria a cualquier historiador se le
vuelven los ojos hacia el pasado y
le asaltan las imagenes del afio 1000.
Hubo mucha fantasia en los escrito-
res romanticos que elucubraron sobre
los “terrores del Afio Mil’. Pero es
verdad que durante los ‘siglos oscu-
ros’ las naciones cristianas, asediadas
en sus cuatro rumbos por norman-
dos, hiingaros y sarracenos, vivieron
la ‘cultura del miedo’, mientras el
deplorable estado de la Iglesia hacia
a muchos pensar en la inminencia
del Anticristo. Llegé el Afio Mil y
(qué ocurrio? Que Europa, segiin la
feliz expresion del monje Ratl Glaber,
se cubrid ‘con la blanca vestidura de
las iglesias’. Y aquella coyuntura
intermilenaria temida como el ‘cabo de
las tormentas’ merecié el nombre
de ‘cabo de Buenaesperanza’. Las
angustias del siglo X se fueron des-

* Universidad de Deusto.

NOTAS

PERSPECTIVAS DEL ARTE
ANTE EL TERCER MILENIO

Juan Plazaola S.I *

vaneciendo en una nueva era politica
de relativa tranquilidad, garantizada
por la fundacién de fuertes monar-
quias, y en una Cristiandad algo mas
apacible, victoriosa y unificada que
la anterior. Todo ello quedé expre-
sado en los esplendores del gran arte
romanico.

Hoy, en el umbral del Tercer Mi-
lenio hay quienes auguran calami-
dades terribles. Pero tampoco faltan
quienes profetizan una nueva prima-
vera. Como no me considero profe-
ta como Jeremias, sino un simple
‘varén de deseos’ como Daniel, voy
a aprovechar la ocasién que hoy se
me brinda para expresarlos. Cons-
ciente como soy de que el arte es
siempre espejo fiel, cuando no ve-
hiculo, de realidades humanas y so-
ciales, confio en que se comprendera
el alcance semantico qué tiene lo que
voy a formular en los términos, apa-
rentemente inocentes, del lenguaje
estético.
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Espero y deseo que la humanidad
avance en el préximo milenio hacia
una era de mayor salud y fortaleza
moral y espiritual que la que hoy
vivimos. Sueflo con una nueva cul-
tura que quedaria expresada en un
arte nuevo que superaria ciertas
sustanciales limitaciones del arte
finisecular. La superacion de esas li-
mitaciones podria formularse, a mi
manera de ver, como consecucion de
cinco ‘victorias’.

Una primera victoria deberia lo-
grarse sobre lo que yo llamo Ia ‘es-
tética del fragmento’. Se dice que
la fragmentariedad caracteriza a la
postmodernidad. Pero se anunciaba
en el arte ya a principios del siglo
XX. La realidad, vista por los artis-
tas de nuestro tiempo, apareci6 de
pronto rota y desintegrada. Esa des-
integracion se inici6 cuando el arte
ltamado “abstracto’ separé la forma
y el contenido, y mds atin cuando los
artistas empezaron a despreciar la
forma y la estructura (arte ‘matéri-
co’); y cuando, finalmente, se buscd
la expresion o el simbolismo en una
especie de magma informe y cadti-
co. Ante el ser humano, el arte de
nuestros dias ha hecho la experiencia
de desarticular la anatomia, ha con-
figurado seres horripilantes para ter-
minar desestructurando no sélo al
hombre sino a la naturaleza entera.
Se trata de un gusto por lo fragmen-
tario que en el arte serfa la expresion

de la exagerada especializacion de la
cultura actual. El arte de vanguardia
ha sido la cara de esa triste realidad,
del descrédito en que ha caido la me-
tafisica y toda filosofia integradora,
sustituida hoy por el neopositivismo
y el conductismo. La estética del
fragmento refleja, por ejemplo, esa
monstruosa desintegracion moral del
fotografo que, tras ‘cazar’ la foto
del afio —la del nifio famélico del
Sudén o de Biafra, a punto de ser
devorado por el zopilote que aguarda
su hora— carga con sus bartulos y se
va sin mas porque ‘lo suyo es la fo-
tografia’. Una especie de atomismo
reemplaza hoy a toda pretension de.
construccion verdaderamente filoso-
ficay moral. ; Podremos esperar que
amanezca en el afio 2000 un arte
integrador que sea expresién de una
reestructuracion del concepto del
hombre y de la vida, expresion de una
confianza en la legitimidad de una sis-
tematica humanista?

La segunda victoria que me gusta-
ria anunciar es la superacion del culto
a la materia. Hoy la mirada del pro-
fesional del arte ha ido descendien-
do de niveles hasta llegar a lo mas
elemental que ha podido alcanzar:
al nivel de la pura materia. Se trata
de un movimiento consecuencia del
anterior. Fragmentando el diamante
hasta el limite se queda uno con
polvo en las manos (las tierras ocres
de Tapies, los remolinos matéricos de
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Jackson Pollok, etc.). Si se lleva al
extremo el desinterés por las formas
no le queda a uno mas que el encan-
to (;engafioso?) de la materia pura.
Elespectador se queda perplejo ante
esas exhibiciones de simple mate-
ria, presentada casi como extension
pura, carente de estructura espacial
o temporal. El artista plastico se con-
tenta con ofrecer a nuestra vista
toscas ‘estructuras primarias’ —mate-
riales corruptos, hierros comidos por
la herrumbre, chatarra, aleaciones
sin figura, vegetaciones metélicas,
arcillas granujientas—. El misico
pretende regalar nuestros oidos con
atonalidades estridentes, con simples
ruidos, con sonidos blancos, sin
timbre ni color. Es un arte que no se
averglienza de denominarse ‘mini-
mal’. El arte de siglos anteriores nos
brinda siempre manjares sobre la
bandeja de la materia. Hoy se nos
ha sustraido el manjar y se pretende
suscitar lo que podriamos llamar ‘el
sabor de la bandeja’...vacia. El pt-
blico acepta resignado su destino: A
las exposiciones artisticas de hoy no
hay que ir a gozar sino a curiosear.
Nadie esta mas de unos segundos
ante la mayoria de los objetos que
se exponen, sencillamente porque
‘no nos dicen nada’. La falta de es-
pesor semantico es uno de los ca-
racteres mas evidentes de las ‘cosas’
que se nos ofrecen. Si, ya sé que el
arte de hoy ha sido el espejo de ese

NOTAS

hombre apasionado por la investi-
gacion de los Gltimos elementos del
mundo material. Y reconozco que ese
empefio tiene una cara amistosa: es el
otro extremo del Gnosticismo para
el que la materia era ‘tiniebla’. Ya
sé que es apasionante para el fisico,
el fildsofo y el tedlogo sacar de la
mas recondita materia centellas de
energia y de luz. Lo que ha salido
por un extremo de esa investigacion
ha sido ese tenebroso hongo de la
bomba atémica. Y sé que, por el otro
extremo, cabria pensar que esa
‘deshumanizacion del arte’ (un arte
sin rostro humano), es el precio que
habria que pagar para lograr una
‘humanizacién de todo el cosmos’.
Quiza habria que abrazar la cosmo-
visién optimista de Teilhard de
Chardin, y esperar que en lugar del
viejo evolucionismo que rebajaba al
nivel de la materia las mas altas ope-

raciones del espiritu, surja un evolu~

cionismo cOsmico que nos convenza
de que todo en este universo, hasta
la infima particula de la materia,
contiene un latido del espiritu. Ojala
el tercer milenio nos traiga por ese
lado la superacion del elementalismo
materialista en el que parecen an-
clados tantos artistas de hoy.

Una tercera victoria yo la desea-
ria sobre el gusto por lo efimero. Al
artista de hoy no le interesa dejar
obras hechas. Sélo aspira a sentirse
haciéndolas. Ya Stravinski —y otros
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después de él- decia que, una vez
hecha, la obra no le importaba. Les
apasiona el fieri del instante, no el
Jactum esse. Hoy estamos bajo la
primacia del gerundio. Es el espejo
de miles de hombres y mujeres que
no realizan obras, sino que promue-
ven camparias. El arte ‘conceptual’
sustituye el arte como ‘objeto’ por el
arte como ‘idea’. Fluxus, Happenings
se denominan, con términos verda-
deramente significativos, muchos
trabajos pretendidamente artisticos
de hoy. No interesa ‘lo que queda’
sino ‘lo que pasa’. Es la hegemonia
de la ‘pasarela’ en su sentido mas
etimolégico. Los Versace y Paco
Rabanne de hoy no pretenden que
Claudia Schiffer o Naomi Campbell
ostenten vestidos que de hecho lle-
varan las sefioras en la siguiente pri-
mavera, sino que susciten el {Ah!
admirativo de diez segundos durante
los 30 pasos que pasan por la pasa-
rela. Tampoco el bllgaro-america-
no Christo que envolvid en lonas la
fachada del Reichstag de Berlin pre-
tendia mas que la mirada bobalico-
na de los curiosos que acudieron a
ver la efimera y ‘alta costura’ que
lucié durante unos dias un edificio
permanente.

El célebre artista aleman Joseph
Beuys, impresionado con la lectura
de los ‘Ejercicios’ de Ignacio de Lo-
yola, se invent una Fluxusdemons-
tration que tituldé Manresa y que

‘ejecutd’ ante muchos espectadores,
con la conciencia de que el ‘ejerci-
cio’ del arte tiene “una dimensién
de salvacién y un valor terapéutico”.
Y /qué genio ha podido mover al
artista vasco Agustin Ibarrola, anta-
fio entusiasta de una pintura expre-
sionista y revolucionaria, para que
hoy se ponga a pintarrajear cortezas
de arboles sabiendo que la biologia
vegetal va a hacerlas desaparecer en
pocas semanas? Pasa asi la farandula
humana, y el arte se encarga de dar
testimonio triste y dramatico de esa
cultura de la ‘pasarela’.

El arte del Tercer Milenio jno de-
beria aspirar a crear un patrimonio
de obras mas que un memorial de
operaciones? ;Tendra la humanidad
que renunciar a atesorar obras equi-
valentes a Don Quijote, Hamlet o la
Novena Sinfonia de Beethoven? ; Se-
guiran los artistas entreteniéndose en
instalaciones que se apagan a las
pocas horas? Desgraciados nuestros
nietos del Tercer Milenio si no here-
dan algo maés sélido y permanente.

La cuarta victoria que yo desea-
ria poder celebrar en el Tercer Mi-
lenio seria el triunfo sobre el imperio
del euro-délar. El arte del siglo XX
ha caido en manos de los grandes
marchantes, que tienen el poder me-
diatico. Es sabido que el dinero lo
corrompe todo. Los grandes mar-
chantes del arte no tienen hoy mas
ética que la del consumista, que un
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autor ha resumido en estas palabras:
“Te descubro, te compro barato, te
lanzo, te vendo a precios altisimos,
te hago pasar de moda y te sustitu-
yo.” Cualquier galerista sabe que hoy
se trapichean ‘obras de arte’ por el
hilo telefénico. Se compra y se
vende no por ‘lo que se ve’, sino por
‘lo que se oye’. No se aprecian las
obras que se contemplan sino que
se da culto a los nombres que sue-
nan. Este culto ha corrompido a
muchos artistas. Andy Warhol con-
fesaba antes de desaparecer: “Ser
bueno en los negocios es la mejor
clase de arte.”

Esta sociedad occidental que va
derribando a los Pinochet de turno,
esta dejando en pie esa otra dictadura
de los marchantes, mas disimulada
y consentida que la de los politicos,
por estar mas repartida. El arte, que
deberia ser creacion de espacios de
gratuidad y de libertad, se ha conver-
tido en carcel, dorada para algunos,
de miseria para muchos, de esclavi-
tud para casi todos, sacrificados a los
intereses de unos pocos. Ojald bas-
tara, para destruirla, denunciar la
monstruosidad de esta degradacién
del arte que Warhol defini6 dicien-
do: “No importa si eres buen artista o
no; si no estas bien promocionado, no
recordaran tu nombre.” Y mientras
yo suefio con el milagro del siglo XX1
—el de una superacién del sistema
capitalista—, pienso que en ningin
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terreno como en éste del arte, la si-
tuacion merece el calificativo de ‘ca-
pitalismo salvaje’.

Finalmente, yo desearia ver en el
Milenio que amanece la superacion
del individualismo frenético que se
expresa en el arte de nuestros dias.
El arte renovador de hoy es lo mas
opuesto a lo socialmente habitual, a
lo colectivo. Quiere ser, por encima
de todo, una confesion del sentimien-
to individual. E! “yo lo siento asi’ es,
para la mayoria de los artistas pres-
tigiados de hoy, la razén suficiente
de lo que hacen. Ese individualismo
toma frecuentemente caracteres
expresionistas, utilizando la defor-
macién expresiva para que quede
mas patente el sentimiento personal
que inspira la obra.

LaIglesia no puede cerrar los ojos
al problema que ese expresionismo
plantea cuando se busca una imagen
sagrada que presida la celebracion
religiosa comunitaria. Lo -sacro es
lo ‘consagrado al Sefior’, y la ‘sumi-
sién al objeto’ parece que debiera
ser, como lo fue en siglos pasados,
un principio insoslayable por razén
del ‘misterio’ que estd ahi, delante
e independiente de nosotros y de
nuestros sentimientos, como conte-
nido de nuestra fe. Pero, por otra
parte, el arte es esencialmente expre-
sioén de un hombre. El subjetivismo
lleva a expresiones del yo que, en
una sociedad pluralista, toma formas
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individualizadas, sorpresivas, quiza
herméticas y hasta ofensivas para un
cierto sector de la comunidad cristiana.
He ahi una situacién problematica
que ha sido relativamente frecuente
en ciertos lugares, y que ha requeri-
do la intervencién de la autoridad
eclesidstica para dirimir situaciones
conflictivas dentro de una comuni-
dad local.

(Podra el Tercer Milenio aportar-
nos un principio de solucién a este
problema? Planteandome y desean-
do hacer realidad esa posibilidad,
quisiera matizar lo que acabo de
decir a proposito del exagerado in-
dividualismo del arte contempora-
neo. Me refiero al asentimiento y
participacion social que, dentro de
ese desbordante personalismo, ansia
el artista de hoy. Frecuentemente, el
artista actual, aparentemente tan in-
dividualista, pide no solo el asenti-
miento del espectador sino también
su contribucién. No le gustan los
consumidores pasivos de su obra. El
autor se desdobla en el destinatario;
requiere su contribucion para ‘termi-
nar’ en cierto modo su trabajo, para
dar su altimo significado a la ‘obra
abierta’. En la literatura, en el cine,
en la masica, estamos viendo cémo
las técnicas modernas se aplican de
manera que, en la consumacion de la
obra, intervenga de alguna manera
‘el otro’, el que antes era un pasivo
receptor. La consumicion por parte

del receptor exige ahora la consu-
macién de la obra por €l mismo.
Pienso que, al menos tedricamen-
te, esta caracteristica del arte actual
debiera tener una gran aplicacion
practica en el arte sacro; precisamen-
te por su dimension social y colecti-
va, por la necesidad de participacion
de los fieles que tanto esta promo-
viendo la jerarquia eclesial. Creo que
hasta ahora no hemos sabido apro-
vechar este aspecto del arte actual.
Me refiero expresamente al uso de
ciertas artes de comunicacién como
la fotografia, el video, el cine, latele-
vision, la danza, la msica, el teatro,
el mimodrama, etc., para difundir la

* Buena Nueva.

Los filosofos de la historia saben
que nunca una época instaura sus
caracteres esenciales negando y su-
primiendo del todo los de la época
anterior. Lo que acontece no suele
ser una absoluta supresién sino una
dialéctica superacion. Quiza esta
prospeccion de futuro que yo tengo
la osadia de proponer deba también
concebirse en términos de una su-
peracidn integradora de los mejores
valores del siglo XX. ;Por qué no
pensar que el fragmentarismo de
nuestro siglo va a ser sustituido por
una cultura holistica integradora que
salve todo lo que sea especializacion
sectorial? ;Por qué no sofiar que el
elementalismo cultural y estético,
que aparentemente nos retiene en el
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plano de la materia, liberara fuerzas
que tendremos que calificar como
energias del espiritu? ;Serd imposi-
ble unir el plaisir de faire —que dicen
los franceses— con el sabor contem-
plativo de la obra perfectamente
acabada? ;No podremos nunca con-
jugar la gratuidad de la obra de arte
con su indecible valor espiritual?
Frente a la cultura de los ddlares los
grandes muralistas mexicanos rea-
lizaron la primera tentativa genial de
un arte piblico y social. ;No es ya
posible inspirarse en ese ejemplo?
(Sera siempre una inalcanzable
utopia conseguir una digna valora-
cién social del arte sin someterlo al
mercado enloquecido de los valores
de bolsa? v

No debemos perder la esperanza
de que, en el proximo milenio, sea con-
ciliable una auténtica solidarizacion
del arte y de la cultura con la expre-
sion personalizada del artista genial.
Teilhard de Chardin, desde su vision
antropocéntrica de la historia del uni-
verso, anuncié una proxima era de
maxima personalizacién unida a
una maxima solidarizacion de la
Humanidad. No sé si Teilhard ley6
a Marshall McLuhan sobre la ‘aldea
global’. Ciertamente no alcanzé a
conocer lo que hoy es la Internet.
La capacidad de una comunicacion
mundializadora e instantanea de
nuestras experiencias y saberes ;no
podria aportarnos la realizacion de
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ese suefio de Teilhard —la méaxima
personalizacion unida a una maxi-
ma solidarizacion?

Ojalé supiéramos todos colaborar
a enderezar el rumbo de la Iglesia y
de la Humanidad hacia ese Norte.
Ojala supiéramos ensefiar y difun-
dir ese dificil arte de cultivar al
maximo el desarrollo y la expresion

" de nuestra personalidad al mismo

tiempo que nos fundimos en un mo-
vimiento de solidaridad dentro de
ese Cuerpo Mistico de la Iglesia y
de la Humanidad.
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ACERCA DE LA MUERTE
EN LA ANTIGUEDAD

ELEMENTOS PARA LA REFLEXION BIOETICA

L a aparicion de la bioética en el
discurso filosofico, cientifico y médi-
co, hace algo més de veinte afios, ha
generado una serie de situaciones
por demas interesantes. Por un lado,
ha llamado la atencion acerca de las
implicaciones éticas de las relacio-
nes del hombre con los ecosistemas,
particularmente con la bidsfera, pero
fundamentalmente ha puesto en evi-
dencia que el sustento de la reflexion
sobre la moral en todos sus 6rdenes
no es univoca, sino que existe una
pluralidad de sistemas éticos a partir
de los cuales se puede orientar dicha
reflexién, sobre todo en el ambito
de la ética médica.

Como una consecuencia de lo
anterior, han resurgido diversas cate-
gorias y conceptos pertenecientes a
esos sistemas, algunos de los cuales
fueron estructurados siglos atras.

* Facultad de Medicina, UNAM.

Joaquin Ocampo*

Pero lo mas significativo quiza es
que todo este bagaje conceptual se
ha estado ha dirigido a la clarifica-
ciény solucién de problemas éticos
concretos que hoy plantean a la me-
dicina el avance cientifico-tecnold-
gico y un nuevo orden econdmico
mundial, en el contexto de multiples
conflictos socio-politicos ancestra-
les, que la sociedad contemporanea
esté lejos de resolver.

El médico actual enfrenta proble-
mas y dilemas que surgen de la di-
mension moral que subyace en toda
praxis médica, como los que derivan
del fenomeno de 1a muerte.

Hablar de la muerte en un senti-
do amplio compete, ademas de a los
profesionales relacionados con las
Humanidades, a los médicos en ejer-
cicio, quienes deben hacer una re-
visién de los conceptos sobre este
hecho natural desde una perspectiva
histérica y filosofica, con el fin de
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conocer el significado que la muerte
tuvo en culturas de la antigiiedad y
determinar analogias o diferencias
con los conceptos que hoy prevale-
cen al respecto.

Es en el mundo antiguo donde se
gestan muchas interrogantes que en
el pensamiento occidental han tenido
una manera peculiar de abordarse a
partir del surgimiento de la filosofia
hace dos mil quinientos afios, dejan-
do ver asimismo la importancia que
los conceptos tienen para el vivir hu-
mano, en virtud de que los individuos
se desarrollan en un mundo de con-
ceptos mas que de objetos, aconte-
cimientos o situaciones, porque es a
través de ellos que interpretan su
realidad. v

Los conceptos son productos cul-
turales y funcionan como factores
modeladores en el desarrollo cog-
noscitivo de los sujetos, reflejando
las actitudes, valores y formas de
pensar y actuar que prevalecen en
cada cultura particular.

Es necesario abordar la concep-
tualizacion de la muerte al menos
desde un plano histérico descripti-
vo, basicamente con el objeto de
contribuir a la reflexioén sobre este
hecho que tiene profundas connota-
ciones éticas en la actitud del médico
frente al paciente terminal, el suici-
dio asistido y la eutanasia activa 'y
pasiva. Una reflexién que oriente
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hacia actitudes éticas acordes con
nuestra sociedad postmoderna.

En principio, el pensamiento que
prevalecio en las culturas de la anti-
giiedad, fue fundamentalmente de
caracter prefiloséfico, como en Me-
sopotamia y Egipto. En estas cultu-
ras, se explico el mundo a través de
lo mitico y lo sobrenatural, lo magico
y lo religioso.

El pensamiento filoséfico a dife-
rencia del anterior, concibe al hombre
y al cosmos como hechos naturales y
desde una perspectiva eminente-
mente racional ajena a explicaciones
magico-religiosas. Se distingue por
el hecho de que nunca se desprende
por entero de la experiencia. Puede
apartarse aparentemente de los pro-
blemas de la vida cotidiana, pero
siempre se encuentra conectado con
la experiencia, en tanto que trata de
explicarla. Desde los tiempos gre-
corromanos en que surge la filoso-
fia, hasta la actualidad, coexisten
ambos tipos de pensamiento.

En la Mesopotamia se tenia la
idea de que el hombre era creado
por los dioses para servirles, siendo
la obediencia al creador la mayor
virtud humana, demostrando con
ella su agradecimiento. Asi, se creia
que un individuo obediente de los
sefialamientos de la divinidad podia
gozar de favores como la salud, gran
prestigio en su comunidad y muchos
hijos y riquezas.
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A través de la Epopeya de Gilga-
mesh, poema épico de hace mas de
tres mil quinientos afios y de otros
textos, se han llegado a conocer
algunos conceptos sobre la muerte
en el pensamiento mesopotamico.
Los protagonistas de esta epopeya
son seres miticos con problemas hu-
manos, entre ellos, el del temor a la
muerte y el cuestionamiento acerca
de la inmortalidad.

Durante la lucha contra un mons-
truo, Enkidu, amigo de Gilgamesh,
manifiesta un gran temor ante el
hecho, Gilgamesh llama su atencién
diciendo:

Amigo, /quién se encumbrara y
pudiera / subir al cielo y morar
para siempre con Shamash?/ El
simple hombre tiene sus dias
contados, / a pesar de todo lo
que haga, no es mas que viento.
/ Estas —ahora— amedrentado
por la muerte. / ;Ddnde esta tu
valor? / Déjame ir adelante.

Al morir Enkidu, Gilgamesh ex-
perimenta un gran dolor, nunca se
habia enfrentado a la muerte, solo
la conocia como posibilidad y ahora
se niega a aceptarla:

Quien compartia conmigo todos
los azares; / ha sido herido por
el destino del hombre. / Lloré so-
bre él noche y dia / y no permiti

que lo sepultaran; / tal vez se le-
vantara al oir mi llanto, / estuve
siete dias y siete noches; / hasta
que empezaron a salir gusanos
de su nariz. / Se habia ido, no
puedo encontrar consuelo.

El hecho de la muerte atormenta a
Gilgamesh, que vaga preguntando
a todos, cual es el secreto de 1a vida
eterna. Alguien atiende a su suplica:

(Gilgamesh, a donde te diriges?/
Lavida, que tanto anhelas, nunca
la podras alcanzar. / Porque,
cuando los dioses crearon al
hombre, / le infundieron la muer-
te, reservando/ la vida para si
mismos. / Gilgamesh, llena tu
vientre / alégrate de dia y de
noche, / que los dias sean de com-
pleto regocijo, / cantando y bai-
{ando de dia'y de noche. / Vistete
con ropas frescas, / lava tu ca-
beza y bafiate. / Contempla al
nifio que coge tu mano, / y de-
l¢éitate con tu mujer, abrazando-
la. / Porque esto es lo tnico que
se encuentra al alcance de los
hombres. '

En otros fragmentos de literatura
mesopotamica alguien se pregunta
acerca de la eternidad de las cosas
y acepta la igualdad de todos ante la
muerte y el fallo irrevocable de la di-
vinidad:
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(Acaso construimos casas para
siempre y para siempre sellamos
lo que nos pertenece? / ;Acaso
los hermanos comparten para
siempre? / ; Acaso para siempre
divide el odio?/ ; Acaso la creci-
da del rio es para siempre? / Los
que duermen y los que estan
muertos se asemejan cuando han
cumplido su destino; / el noble
y el vasallo no son diferentes. /
Los dioses deciden sobre nuestra
muerte y nuestra vida pero no
revelan el dia de nuestra muerte.

En los textos mesopotamicos se
percibe una actitud de resentimiento
y de inconformidad ante un ser crea-
dor, es injusto morir, la muerte es un
mal, el castigo supremo. Se pregun-
tan por qué ha de morir un hombre
que ha sido justo. Por qué la inmor-
talidad es un atributo de los dioses y
el hombre s6lo puede disfrutar lo que
esta vida le ofrece. El mayor bien
que puede recibir el hombre de la
divinidad es una vida prolongada
colmada de gozo, pero no la inmor-
talidad.

Los mesopotamicos consideraron
asi la finitud del ser humano y que
el alma y el cuerpo son un todo. La
vida es una especie de aliento que
los dioses dan al hombre cuando
nace y se lo retiran cuando deciden
que debe morir. Entonces el cuerpo
se convierte en una sombra indife-
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renciada que se retira a los infiernos
o vaga en busca de alimento o de una
sepultura digna.

Entre los antiguos egipcios tam-
bién se creia que el hombre era crea-
do para servir a los dioses. En la
cosmologia egipcia existe el Ma’at
que es un principio vital que da orden
al universo, que esta encarnado en el
faradn y al que se representa en las
pinturas con figura humana portan-
do una pluma en la cabeza.

Creian que el hombre esta forma-
do por el Chat, su cuerpo y por el Ka,
semejante a la personalidad de cada
individuo. Cada hombre al nacer re-
cibe de los dioses su propio Ka, que
es irrepetible y se libera a la hora de
morir. Se tenia la creencia en una
vida ultraterrena y en la alta proba-
bilidad de alcanzar la inmortalidad,
por tanto no se temia a la muerte.

Una vez que moria el sujeto y
todos los ritos se habian cumplido
y en la tumba se habian colocado ali-
mentos y objetos que le habian sido
placenteros en su vida terrena, crefan
que el muerto transitaba a otra vida
donde le esperaban los mayores
gozos. Por ello era necesario conser-
var el cadaver a través de un procedi-
miento igual al que habia empleado
el dios Anubis para la preservacién
del cadaver del dios Osiris, es decir,
latécnica del embalsamamiento que
se practico al menos entre la realeza
y la clase pudiente.
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Crefan que el cuerpo es la casa
del Ka y por tanto después de la
muerte debia permanecer incorrup-
tible mientras el Ka llegaba ante
Osiris, el juez supremo, quien colo-
caba de un lado de una balanza el
corazén del muerto y del otro la
pluma que representaba al Ma’at.
Si por las malas acciones del indivi-
duo, el fallo era desfavorable, el Ka
era devorado por un demonio. Si no
lo era, alcanzaba la inmortalidad
convirtiéndose en un cuerpo espiri-
tualizado al lado de Osiris y llevan-
do una vida feliz.

Es de gran interés la literatura
egipcia sobre la muerte. Destacan
los llamados ‘textos de la pirdmi-
des’, que son los mas antiguos de la
escritura jeroglifica egipcia. Se re-
fieren a ceremonias funebres y a la
recitacion de férmulas magicas para
resucitar al difunto y facilitarle el ac-
ceso al mas alld. Un ejemplo es el
Jlamado ‘Himno de la Ascencién’,
una de las muchas alabanzas para al-
canzar la inmortalidad:

El cielo se abre, la tierra se abre,
las ventanas celestiales se abren
los movimientos del abismo se
revelan, los pasos de la aurora
se liberan por el Unico (la divi-
nidad) que permanece cada dia.
El Unico est4 frente a mi y me
habla cuando asciende al cielo.
Soy perfumado con ungiientos

y vestido con linos preciosos.
Tomo asiento en el trono que
preserva la justicia. Estoy espal-
da con espalda de los dioses del
norte de los cielos, las impere-
cederas estrellas, por tanto no
moriré ... no seré consumido ni
arrastrado fuera de las aguas
celestiales.

De igual importancia es el llama-
do Libro de los Muertos, que se re-
fiere a diferentes formas de evadir
el fallo desfavorable de Osiris a
través de plegarias de autodefensa.
Un ejemplo es la llamada ‘Confesion
negativa’ que debia hacer el difunto
o enumeracion de cuarenta y dos
pecados que no habia cometido, para
que pudiera resucitar a una nueva
vida, como son:

Salve el de las largas zancadas
que sales de Anna: no cometi
iniquidad.
Salve el abarcado por la llama
que sales de Jeraba: no robé con
violencia.
Salve divina Naris que sales
de Jemenni: no maltraté a los
hombres.

En las primeras épocas de la cul-
tura griega, cuando el pensamiento
tuvo un caracter prefilosoéfico se fun-
daron muchas religiones. En la lla-
mada religion piblica de los tiempos

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

homéricos, por ejemplo, todo lo que
sucede se explica por la intervencion
de los dioses, no s6lo en la naturale-
za sino ademas en la vida social y
politica.

Los dioses griegos no son mas que
las fuerzas naturales o los valores hu-
manos personificados en formas
humanas idealizadas. Tienen muchas
de las caracteristicas psicoldgicas de
los hombres: aman, odian e intrigan.

En el siglo via. C. surge el pensa-
miento filoséfico como tal, los pen-
sadores jonios de Mileto plantean
que la inmortalidad no existe en la
naturaleza. El alma no es una sus-
tancia separada del cuerpo, no es
mas que el conjunto del intelecto, los
sentimientos y las sensaciones, por
lo tanto el alma muere con el cuerpo
del individuo.

Dentro de esta misma orientacion,
los presocraticos de Abdera, Demé-
crito y Leucipo, establecieron que
todo en el universo esta formado por
particulas indivisibles llamadas ato-
mos, que unidas entre si constituyen,
entre otras cosas, el cuerpo y el alma
del ser humano, las cuales se disuel-
ven al morir.

El pensamiento presocratico in-
fluy6 de manera notable en la medi-
cina hipocratica en lo referente a sus
conceptos de vida, muerte y enfer-
medad. En uno de los textos del
Corpus Hippocraticum, ‘Sobre lana-
turaleza del hombre’, se asienta que
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“cuando llega a su fin el cuerpo hu-
mano, lo himedo va a lo hiimedo,
lo seco a lo seco, lo caliente a lo ca-
liente y lo frio a lo frio”, es decir,
que la muerte del individuo es sélo
un evento mas en la naturaleza, es
la disolucién de los elementos que lo
integran y el regreso de éstos a la
totalidad del universo para el reini-
cio de un nuevo ciclo.

Alrespecto, en ‘Aforismos’, tam-
bién del Corpus, se sefiala que nacer
y morir son fendmenos semejantes
en tanto que es ley de la naturaleza
que por las mismas causas producto-
ras de la vida, se produzca igualmen-
te lamuerte. Si tales efectos naturales
son suficientes, por lo mismo sus
razones deben ser iguales, tanto para
excitar el primer acto de la vida
como para poner término a ésta con
la muerte.

En el marco de estas ideas, el
precepto médico de abstenerse de
dar tratamiento al paciente desahu-
ciado tuvo un profundo contenido
ético, en tanto que el médico proce-
dia respetando el fallo inapelable de
la naturaleza. ‘

También en el siglo via. C., tuvo
lugar la aparicion de una de las reli-
giones mas importantes de la antigua
Grecia, el orfismo, fundado por el mi-
tico musico y poeta Orfeo. Esta reli-
gion inculcaba un elevado concepto
de la inmortalidad introduciendo el
dualismo cuerpo-alma.

119

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.

La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacién previamente por escrito.

120

NOTAS

Segin el orfismo, el cuerpo alber-
ga un principio divino que es el
alma, la cual pasa por un proceso de
metempsicosis, es decir, el paso de un
cuerpo que muere a otro que nace,

‘o cual permite un constante renaci-

miento del alma hacia una vida més
elevada. Este proceso tendria como
fin la extirpacion de la naturaleza
perversa del individuo. Para ello se
hacian ritos de iniciacion y de puri-
ficacion, Se prohibia comer carne y
se recomendaba una vida llena de
privaciones y pureza.

El orfismo desaparecid pero influ-
y6 enormemente en el pensamiento
de filésofos como Pitagoras. Para
éste la finalidad de la vida era liberar
el alma de la esclavitud del cuerpo
mediante una purificacion, que a di-
ferencia de los orficos se alcanzaba
a través del cultivo de la ciencia y
de una severa practica moral. Res-
pecto al suicidio pensaba que al
hombre le esta prohibido abandonar
el puesto de guardian en esta vida.

El orfismo habria influido tam-
bién en Platén y su concepcion dua-
lista, de oposicion entre el alma
(suprasensible) y el cuerpo (sensi-
ble), que no es tanto un receptaculo
del alma sino mas bien su tumba y
carcel, la causa de todo mal, el origen
de las bajas pasiones, la ignorancia y
la demencia.

Al morir el cuerpo, el alma se li-
bera de su prision y es cuando real-

mente inicia la vida, asi lo expresa
en Gorgias. En Fedon dice que el
alma debe escapar del cuerpo lo mas
posible. Sostiene que el filésofo es
aquél que desea la vida verdadera a
través de la muerte del cuerpo, pues-
to que la filosofia es el ejercicio de
la verdadera vida. La muerte corpo-
ral no dafia al alma sino que la bene-
ficia, en tanto que le permite unirse
plenamente a lo inteligible.

Platon quiso también demostrar la
naturaleza inmaterial del alma como
prueba de su inmortalidad. En Fedon
expone su idea acerca de la inmor-
talidad del alma diciendo que ésta
es capaz de conocer las cosas in-
mutables y eternas y para ello debe
poseer una naturaleza también inmu-
table y eterna. En Timeo expresa que
el alma nace por disposicion divina
y es inmortal. La existencia y la
inmortalidad del alma so6lo tienen
sentido si se admite que hay un ser
sobrenatural.

Respecto a lo que ocurre al alma
después de la muerte del cuerpo, dice
también en Fedon, que las almas que
han vivido muy unidas a las pasiones
y los placeres corporales, no logran
separarse completamente del cuerpo
cuando éste muere y vagan durante
un tiempo alrededor de las tumbas
como fantasmas, hasta que atraidas
otra vez por lo corpéreo se introdu-
cen en otro cuerpo, humano o animal
segtin el nivel de vida moral que
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hayan tenido en su existencia ante-
rior. Las almas de los virtuosos re-
encarnardn en hombres mansos o
justos, porque segin Platén quien no
ha sido amante del saber y abando-
nado integramente su cuerpo, al morir
no puede pertenecer a la estirpe de
los dioses.

En la Repuiblica, el filésofo men-
ciona otro tipo de metempsicosis,
diciendo que hay un nimero limita-
do de almas. Si en el mas alla todas
recibieran un premio o un castigo
eternos, llegaria el momento en que
no quedaria ninguna en la Tierra, por
tanto esos premios y castigos deben
ser temporales. Cree que la vida ul-
traterrena debe durar mil afios en
reencarnar, con excepcién de las
almas de quienes actuaron muy mal,
que merecen un castigo mayor.

También en este didlogo, Platon
expone su acuerdo con la llamada
eutanasia social, es decir, la facilita-
cién de la muerte a quienes son una
carga para la sociedad por su edad o
limitaciones.

Platén es un tanto ambiguo al re-
ferirse al suicidio. Compara al sui-
cida con un hombre que asesina a su
mas intimo amigo. Si tal accion pro-
viniera de la cobardia y la falta de
fortaleza viril, debe ser castigado con
un entierro deshonroso. Sin embar-
go, en las Leyes dice que el suicidio
se puede justificar por causas como
un dolor incurable, penalidades cor-
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péreas y malas inclinaciones que
dominen al hombre.

Aristoteles si bien en algunos as-
pectos coincide su maestro, en otros
lo contradice y supera.

Piensa que el universo tiene una
estructura estable y arménica en
donde cada parte estd ordenada por
el conjunto, todo ello como producto
de una causa y principio de perfec-
cién en todas las cosas. De manera
semejante a Pitdgoras y Platon, ad-
mite la existencia del alma, pero a
diferencia de ellos no cree en su in-
mortalidad y les reprocha que hayan
pasado por alto las condiciones reales
y organicas de su existencia, puesto
que el alma no se experimenta inde-
pendientemente de la materia.

Para Aristoteles el alma esta vincu-
lada al cuerpo, no es solamente su
habitat, ya que no puede subsistir por
si misma sin un cuerpo al que anime.
Es principio de vida y movimiento
inherente a las funciones biologicas.
El alma es al cuerpo lo que la visién
es al 0jo, es ella la que asegura la
armonia funcional del cuerpo, aun-
que no tiene atributos propios. Es
incorrecto hablar de las pasiones
del alma porque éstas también afec-
tan al cuerpo, al ser vivo en su tota-
lidad, que se enoja, manifiesta valor
o apetencias.

Aristoteles llama forma al actuar
de la materia. Asi el alma es la forma
del cuerpo, es un principio de creci-
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miento, de generacion, que unifica
todas las funciones incluyendo la
sensibilidad y el movimiento. En el
tratado Sobre el alma dice que ésta
es fundamentalmente aquello por lo
que vivimos, percibimos y pensa-
mos. No puede estar sin cuerpo ni
€s un cuerpo, es causa y principio
del ser vivo. Por ello al morir el cuer-
po el alma muere con él.

De particular interés son las ideas
de Aristoteles en torno al suicidio.
Aligual que pitagéricos y platénicos
repudia el acto suicida partiendo de
su filosofia moral. Es en torno a su
tesis del justo medio y del discurso
sobre la valentia, que condena el acto
suicida. En el Libro 111 de la Etica a
Nicomaco, afirma que el verdadero
valor soporta el peligro, porque el
deber se lo impone o porque seria
vergonzoso sustraerse a él. Por lo
demds, suicidarse por evitar la po-
breza, los tormentos del amor o cual-
quier otro suceso doloroso; no es
propio de un hombre valiente sino
de un cobarde, ya que huir del dolor
y de las pruebas de esta vida es una
debilidad, porque en este caso no se
sufre la muerte porque sea cosa
grande sufrirla, sino que se le busca
sélo porque se quiere evitar el mal a
toda costa.

Después de Aristoteles la filosofia
adquiere una connotacién mas prac-
tica y mundana, orientada hacia un
fin practico para la vida del hombre.

En el periodo helenistico Epicuro
sefiala que la filosofia es el arte de
vivir, considerando que al mayor
bien al que debe aspirar el hombre
es a la felicidad entendida como pla-
cer, es decir, como ausencia de dolor
corporal (aponia) y de perturbacio-
nes en el alma (ataraxia).

Para Epicuro la muerte es un es-
tado de absoluta insensibilidad; dado
que el hombre es un compuesto lla-
mado alma en un compuesto llamado
cuerpo, la muerte no es mas que la
disolucion de estos compuestos. Pien-
sa que los 4tomos que lo forman se
dispersan, la conciencia y la sensibi-
lidad se extinguen y del hombre sélo
quedan desechos que se dispersan,
es decir, nada. Por ello dice que la
muerte no debe temerse, porque
cuando llega ya no sefitimos nada,
es un mal sélo para quienes tienen
opiniones falsas acerca de ella; tam-
poco quita nada a la vida, ya que
cuando el placer se vive plenamente
no es necesario que sea eterno.

Las costumbres y tradiciones sobre
la manera de tratar al fallecido en el
pueblo griego también nos aproxi-
man a la idea que aquella cultura
tuvo de la muerte.

En los primeros tiempos de la
antigua Grecia los cuerpos se crema-
ban. Después se colocaron en ce-
menterios situados a lo largo de los
caminos. Se sefialaba la tumba con
una lapida o con un monticulo que

Estudios 58, otorio 1999.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

llevaba el nombre del difunto, el de
su padre y el de su pueblo natal. En
algunos lugares los deudos guarda-
ban luto vestidos de negro y con el
pelo cortado a rape.

En la Grecia clésica las mujeres
de la familia lavaban el cadaver, lo
vestian de blanco y lo acostaban con
los pies orientados hacia la puerta de
la casa. En la boca le colocaban una
moneda que le permitiria pagar el
precio por la conduccion de su espi-
ritu al mas alla. En la cabeza se le
ponia un tarro de aceite y en lamano
un pan de miel. En la casa se reunian
los parientes y amigos del fallecido
para despedirlo, entre lamentaciones
de plafiideras contratadas. En la
puerta de la casa se colocaba un re-
cipiente con agua donde se enjua-
gaban las manos los que salian, con
el fin de evitar contagios.

A la mafiana siguiente el cadaver
se colocaba en unas andas y se trans-
portaba en un carro o en los hombros
de parientes y amigos para su inhu-
macioén. Los hombres iban al frente
del cortejo y las mujeres atras junto
con plafiideras y flautistas. Después
de inhumado, se colocaban junto al
cuerpo vasos y objetos, luego el di-
funto era saludado tres veces por su
nombre y todos se iban a la casa del
pariente mas cercano donde se cele-
braba una fiesta en honor de aquél.

Roma conquisté militarmente a
Grecia, pero al asimilar practica-
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mente toda su cultura, su pensamien-
to no constituye una gran aportacion
creadora. Sin embargo, las concep-
ciones sobre la muerte que nos han
legado sus mayores pensadores, son
de primera importancia.

Como Tito Lucrecio Caro, que en
su obra en verso De rerum natura,
asienta que todas las cosas, hasta el
cuerpo y el alma, estan hechas de
materia, y por tanto se pueden sepa-
rar en atomos que, junto con los
dioses, son lo tnico indestructible.
Creia en la existencia de éstos, pero
no como creadores del hombre, su-
jeto a causas predeterminadas sobre
las cuales no pueden influir.

La meta del hombre, sefiala, es
alcanzar la paz del alma y del cuer-
po, por eso aunque el temor a la
muerte hace infelices a los hombres,
hay que liberarse de él y de la colera
de los dioses, porque la muerte es
inconsciencia y la célera de los dio-
ses es sélo un mito.

El alma muere con el cuerpo, la
muerte por tanto no es nada para no-
sotros y no nos concierne en lo abso-
luto puesto que se ha demostrado
que la naturaleza de nuestra mente
es mortal. No sentiremos ningun
dolor cuando ya no vivamos, cuando
se separen el almay el cuerpo por cuya
unién somos seres individuales:

La muerte nada es ni nos im-
porta, puesto que es de mortal
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naturaleza ... luego que no exis-
tamos y la muerte hubiere se-
parado cuerpo y alma, los que
forman unidos nuestra esencia,
nada podra sin duda acaecer-
nos y darnos sentimiento, no
existiendo: aunque el mar se re-
vuelva con la tierra y aunque se
junte el mar con las estrellas ...
y aunque el alma y cuerpo tu-
vieran sensaciones después de
divididos, interés no tomaria-
mos en ello: siendo nosotros
solo el resultado del enlace y
union del alma y cuerpo: ni aun-
que después de muertos recogie-
se nuestra materia el tiempo y
la juntase segunda vez como al
presente se halla, yalaluzde la
vida nos volviese, este renaci-
miento nada seria, siendo una
vez cortada la existencia.

Por lo tanto la muerte debe es-
perarse con tranquilidad. No hay
porqué desesperarse ante lo inevita-
ble de un hecho tan natural, sobre
todo si la vida ha sido prédiga para
un hombre. Cuando no lo ha sido,
Lucrecio asienta que no tiene senti-
do llevar una existencia plagada de
dolor y desgracias y lo mejor es el
suicidio. Fue coherente con esta idea
cuando se quité la vida a los cua-
renta y cuatro afios de edad por un
problema afectivo.

El pensamiento estoico aparecido
en la Grecia anterior a nuestra era,
cobro gran fuerza con pensadores la-
tinos como Epicteto, Sénecay Marco
Aurelio en una corriente llamada
neoestoicismo caracterizada, entre
otras cosas, por su concepto sobre
la muerte y el suicidio.

Epicteto fue mas que nada un edu-
cador que divulgd un estilo de vida.
Su doctrina esta impregnada de so-
cratismo. Sustenta que la razdn es
la norma de la verdad y del bien, y
es en la inteligencia y en el pensa-
miento donde hay que buscar el bien
verdadero, que es de orden espiri-
tual. En Mdximas dice:

;Coémo te gustaria que te sor-
prendiese la muerte?...yo quisie-
ra que me sorprendiese ocupado
en algo grande y generoso, en
algo digno de un hombre y util
a los demds. Las espigas nacen
para ser segadas una vez madu-
rasy anadie se le ocurre dejarlas
en los campos, cual si fuesen
cosas sagradas e intangibles...
Del mismo modo no hay hom-
bre sensato que no considere
como una maldicion la posibili-
dad de no morir, pues para ellos
no morir seria como para la es-
piga no ser segada.

Como es evidente, para el pensa-
dor frigio el ejercicio del bien reba-
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sa las expectativas propias para
proyectarse en los otros. El valor de
la vida radica en ser til a los demés
y esto dignifica al ser humano. Por
otro lado, el destino del hombre es
la muerte al igual que para los otros
seres, por ello resulta insensato el
desear la inmortalidad.

Séneca, influido por el platonis-
mo, piensa que el cuerpo es un peso,
una cadena y una carcel para el alma,
la cual constituye al verdadero hom-
bre que tiende a liberarse del cuerpo
para alcanzar la pureza.

Cree que el suicidio es una forma
suprema de lograr la libertad cuan-
do se han agotado todos los medios
para obtenerla. Amar, dice Séneca,
es tener a alguien por quien morir.

En una de la ciento veinticuatro
cartas que escribi6 a su amigo Luci-
lio, y que lleva por titulo ‘La muerte
apetecible’, le expresa:

...bien sabes que no es forzoso
conservar la vida pues lo impor-
tante no es vivir mucho sino bien
vivir... el sabio examina dénde,
cdémo, con quién, por qué debe
vivir lo que sera su vida no lo
que pueda durar. Si concurren
circunstancias que le aflijan y
turben su sosiego, dejara la vida...
Darse la muerte o recibirla, aca-
bar después o un poco antes, ha
de ser para él, enteramente lo
mismo... ;/Qué importa perder
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todo lo que se nos va escapando
gota a gota?... ;y qué es morir
bien? Sustraerse al peligro de
vivir mal... No hay obsticulo
para el que quiera liberarse de
la vida... La naturaleza no nos
tiene aprisionados.

Por ser sospechoso de una conju-
ra contra Neron, Séneca se quito la
vida con gran firmeza y buen animo,
segtin cuenta el historiador Tacito en
sus Anales.

Por su parte, el emperador Marco
Aurelio, se distingui6 del estoicismo
antiguo al considerar que el alma y
el cuerpo son de caracter material.
El hombre esta formado por un cuer-
po que es carne, el alma que es soplo
y el intelecto que esta fuera del alma.
En cuanto al destino del ser huma-
no, dice en sus Soliloquios:

Yo he sido compuesto de ma-
teria y forma; pero ninguno de
estos dos. principios se aniqui-
lara puesto que no han venido
de la nada. Cualquiera de mis
partes pasara mediante la mu-
tacion, a ser alguna parte del
mundo y ésta pasara a su vez, a
ser otra parte del universo con-
tinudndose esta sucesion hasta
el infinito.

Marco Aurelio deja implicito su
concepto psicologista de la vida, al
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expresar que la muerte como suceso
natural es el fin y el descanso de las
impresiones de los sentidos, de la agi-
tacion de los apetitos corporales, de
la actividad mental y de los cuidados
que se tienen para el cuerpo.

Preocupado por las actitudes éti-
cas del hombre hacia el universo,
impugna el sentimiento de temor
hacia la muerte y considera que el
hombre debe de brindar a sus seme-
jantes una generosidad sin limites,
independientemente de que sean
débiles, ingratos o estén equivoca-
dos. Cree que es propio del hombre
el amor a los demas, incluso a los
que nos hacen dafio, y en ese sentido
pensar en la muerte debe reforzar en
el individuo el propésito de actuar
bien durante su vida.

La revision de la conceptualiza-
cion de la muerte en la Antigiiedad,
aun sin ser exhaustiva, permite de-
terminar algunas conclusiones:

En primer lugar, puede inferirse
que los conceptos que sobre ella
se tenian eran de dos clases: una se
refiere a la muerte como un deceso,
es decir, como la suspensién defi-
nitiva de toda manifestacion corpo-
ral; como lo establece la concepcién
materialista, es simplemente la ex-
tincién de la vida sin ningn tipo de
consecuencia, siendo el alma un
epifendmeno, es decir, una manifes-
tacién de la materia que desaparece
con la muerte del cuerpo.

La otra, plantea que la muerte esta
determinada por la voluntad divina
y por lo tanto establece una relacion
especifica con la existencia humana
mas alla de lo material. Se la concibe
como el inicio de un nuevo ciclo de
vida. En algunos casos, la inmorta-
lidad es alcanzable en la medida en
que se cumple con ciertos estamen-
tos divinos.

En segundo lugar, en el acto de
morir el hombre puede jugar un papel
activo, ya sea procurando su propia
muerte, como en el suicidio o bien
pasivo, en donde sélo espera el ins-
tante en que ésta llegue, como una
decision de la divinidad, de la socie-
dad o como acontecimiento natural.

En tercer término, el sufrimiento
extremo, fisico o psiquico, puede jus-
tificar que un individuo termine con
su existencia, aunque esa decision
también puede considerarse como
un acto de cobardia y debilidad.

La consideracion mas importan-
te en esta somera revision, es que
esta conceptualizacion acerca de la
muerte existe hasta nuestros dias.
Ello puede explicarse porque, lejos
de ser el resultado de un proceso
aislado, depende de influencias de
caracter religioso y del grado de co-
nocimiento naturalista o cientifico
de la realidad, porque la vida del
hombre no transcurre de manera me-
canica e impersonal sino que obe-
dece a las explicaciones del mundo
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como totalidad que se transmiten de
una generacion a otra, producto de las
relaciones sociales entre los seres
humanos.

En el discurso actual de la Bioéti-
ca, concurren estas dos concepciones
en la polémica acerca de la eutanasia
y el suicidio asistido: la de caracter
trascendestista, representada por la
corriente bioética personalista que se
basa en tesis filosoficas del neoto-
mismo, en algunas del kantismo y en
elementos provenientes de la moral
religiosa hipocratica y de las encicli-
cas papales.

El concepto inmanentista es asu-
mido por el utilitarismo y otras co-
rrientes éticas de caracter secular y
relativista, que inspiradas en las
ideas liberales plantean que el huma-
no en su condicién de ser biopsico-
social es autéonomo.

En el 4mbito médico, la eutana-
sia es una préctica que consiste en
procurar la muerte a un paciente,
administrandole algiin medio letal
(eutanasia activa) o bien retirandole
o negandole los medios terapéuticos
que podrian mantenerlo vivo (euta-
nasia pasiva), independientemente
de su calidad de vida.

La primera modalidad puede ser
solicitada por el paciente terminal en
pleno uso de sus facultades (eutana-
sia activa voluntaria). Cuando son
los familiares o instancias legales
quienes la piden, por encontrarse el
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paciente enestado de inconsciencia
irreversible, se habla de eutanasia ac-
tiva involuntaria. En casos similares,
es frecuente que la familia solicite la
modalidad pasiva (eutanasia pasiva
involuntaria). Hay pacientes que
dejan por escrito su decision perso-
nal, de llegar a tal estado, de una u
otra modalidad eutanésica.

El suicidio asistido, es el acto en
que se proporciona apoyo al indivi-
duo que ha optado por dar término a
su vida, con el fin de que logre su ob-
jetivo. Este apoyo consiste en poner
al alcance del suicida los medios ne-
cesarios para consumar su muerte,
para que padezca corporal o psiqui-
camente lo menos posible durante el
trance, 0 ambas cosas.

Aunque el suicidio asistido y la
eutanasia activa voluntaria parecie-
ran equivalentes, desde mi punto de
vista hay dos diferencias: una es que
en el primero, por definicién, es el
propio sujeto involucrado quien pone
fin a su existencia, y otra es que puede
estar enfermo o no y desear morir
por alguna circunstancia afectiva in-
superable a pesar de la psicoterapia.

En cualquier tipo de eutanasia y
en el suicidio asistido, subyacen im-
plicaciones éticas de diversa indole
que califican de moral o inmoral,
correcto o incorrecto el ejercicio de
tales practicas, segtin la perspectiva
desde la cual se hagan tales juicios.
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El personalismo, desde su concep-
cidn teoldgica sustenta que el sufri-
miento dignifica al hombre y que por
tanto ningun dolor por insoportable
que sea, es razon suficiente para pro-
curar la muerte de manera directa o
indirecta; hacerlo es un atentado al
valor supremo de la viday de la dig-
nidad de la persona humana; la vida
es un don que la mano del hombre
no puede segar bajo ninguna circuns-
tancia y que debe defenderse, por
ende, la eutanasia y el suicidio son
antiéticos. Asimismo, se pronuncia
por una ortotanasia, es decir, procu-
rar al moribundo solamente apoyo
de carécter afectivo y espiritual,
mientras llega su deceso. Segin sus
partidarios, es la (inica ética posible
al respecto y por lo tanto universal.

Por otra parte, la utilitarista, junto
con otras corrientes laicas (exis-
tencialismo, sociobiologismo, etc.),
consideran que la vida ética de los
hombres es establecida por ellos y
para ellos, no por un ente sobrenatu-
ral. Por lo mismo, cada hombre tiene
el derecho a ejercer su libertad para
formular su proyecto de vida y de-
cidir en todo aquello que lo satisfa-
ga, en tanto no viole los derechos de
los demas. Desde esta perspectiva,
es mas importante la calidad de vida
que el hecho mismo de vivir. El
sufrimiento, si bien es parte de la
vida humana, no la dignifica, pues a
lo que aspira todo hombre es a su

bienestar (la OMS, ha definido a la
salud no solamente como la ausen-
cia de enfermedad).

A diferencia de la personalista, la
bioética secular o laica sustenta que
la dignidad humana estriba, por un
lado, en que los individuos pueden
aspirar a su propio bienestar, puesto
que tienen derecho a él, y por otro
en el derecho que tiene cada hombre
a ejercer su libertad. Asi, la eutanasia
en sus dos modalidades y el suicidio
asistido, son procedimientos a los
que debe acceder todo paciente ter-
minal o sujeto que asi lo decida, si
¢ésta es la Gnica manera con la que
se puede dar fin a un sufrimiento
irreversible que se juzgue insopor-
table e innecesario. El hecho de que
un hombre se quite la vida en estas
circunstancias no perjudica a nadie.

En aras de una primera aproxima-
cidn a las implicaciones éticas de la
eutanasiay el suicidio asistido, habra
que considerar ademas que en el seno
de la sociedad postmoderna existe
una conciencia cada vez mayor de
la pluralidad de morales religiosas
relativas a credos politicos, etnias,
clases sociales y sistemas éticos y del
derecho a que cada quien actie de
acuerdo a sus convicciones.

Habra que entender que los conflic-
tos propios de una sociedad plural
pueden ser cada vez més graves, si no
se acepta que hay diferencias insu-
perables entre los seres humanos y
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que se tendran que buscar nuevos ho-
rizontes de moralidad, eticidad y le-
galidad que hagan posible la co-
existencia pacifica.

Para el caso de los problemas
ético-médicos en torno a la muerte,
desde mi punto de vista, ningun sis-
tema ético se puede sustentar como
la tinica bioética posible y universal
como pretenden los personalistas.
Incurrir en este error puede conducir
aun totalitarismo ético de consecuen-
cias indeseables, dado que propicia-
ria la violacién de derechos humanos
fundamentales, como la libertad de
pensamiento y eleccion.

En ese sentido, la orientacion teo-
légica y trascendentista asi como la
secular e inmanentista pueden co-
existir dentro de la bioética en un
marco de respeto y tolerancia, por
encima de que sean mutuamente
excluyentes. En esa perspectiva, los
marcos normativos de caracter ju-
ridico, deben estructurarse de tal
manera que permitan dicha coexis-
tencia, ya que es papel del Estado
vigilar el cumplimiento de los dere-
chos de todos y cada uno de los ciu-
dadanos.

Cada ser humano tiene derecho a
elegir su forma de vida y siempre
que sea posible, las circunstancias
de su deceso, asi como los valores
morales y el concepto acerca de la
muerte que orienten esta eleccion.
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George Steiner, Errata. El examen de una vida, 1998, Madrid, Siruela,
trad. Catalina Martinez, 319 p.

Se trata de la autobiografia de uno de los mas destacados criticos lite-
rarios contemporaneos. Su valor no s6lo consiste en una profunda mira-
da hacia las obras que construyen la literatura de nuestro siglo sino en una
acuciosa busqueda de los derroteros que las obras clasicas han dejado
en ella.

George Steiner es un hombre preocupado por los problemas de las obras,
lenguajes y estructuras internas de las mismas, virtud adquirida en su for-
macidn poliglota de inglés, francés y aleman, ademas del conocimiento de
las lenguas de Horacio y Homero.

‘Con la impronta salida de sus padres de la decadente Viena, Steiner nace
en Paris en 1929 y vive su infancia entre la emergencia del nazismo y el
Talmud en manos de sus padres. Recuerda en este libro de memorias, que
si bien la ciudad de su familia era Ia misma que la de Wittgenstein y Malher,
también lo era la del alcalde Lueger: una réplica de Hitler.

En 1997 termina con Errata el volumen que contiene lo que Steiner
llama “el examen de una vida”. Como acontece con ciertos libros de caracter
autobiografico, se trata de una operacién memoristica de su experiencia inte-
lectual. Muestra la conformacién de su profesion, presente desde su in-
fluencia paternal, y comenta la incidencia de algunas anécdotas histéricas
y politicas de su época, asi como revelaciones acerca de su caracter.

Sorprende la sinceridad con que se aborda como objeto de estudio, no
obstante sobre hechos personales por lo regular uno tiende a creer mas a
bidgrafos independientes que a los mismos protagonistas acerca de lo que
creen que acontecié en sus vidas. En el caso del autor de Después de Babel,
aunque en todo momento se percibe honestidad, las situaciones descritas
por momentos parecen ‘ideales’ y poco humanas, quiza consecuencia de
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los afios y de la intelectualizacion de los hechos. Quiza también porque
como Steiner reconoce, la “censura es la madre de la metifora”, como
afirmaba Joyce, y porque para el judaismo la desconfianza es irremediable.

Lo que muestra una postura muy precisa es.su concepcién de las lenguas,
los fendmenos lingiiisticos, y sobre todo de aquella tarea de comprensién
de la literatura. Al respecto anota que un lector competente, dotado, en el
caso de la literatura, de conocimientos lingiiisticos, idealmente sensible a
las vidas polisémicas y metamorficas de la lengua, intuitivo e inspirado en
su empatia, no llegara sino aproximarse a la obra. Y como prueba estan
las diferencias que se establecen sobre los juicios emitidos en diversas épocas
sobre las mismas obras a partir de estas aproximaciones.

Autor de una obra solida e interesante, sobresale por la calidad de los
juicios, que reconoce como subjetivos y, en cierta manera, lejanos del querer
decir real de las obras. Entre su obra ensayistica destacan Tolstoi y Dostoyevski
(1959), La muerte de la tragedia (1961), Lenguaje y silencio (1967), Antigo-
nas (1984), Presencias reales (1989) y Pasion intacta (1996).

Steiner no s6lo es un traductor que vive su pasién poliglota y pluricultural
sino un analista de las dificultades y acercamientos técnicos de la traduc-
cion. Reconoce que la actividad del traductor consiste en una interpretacion,
un esfuerzo por trasmitir el sentido de la fuente en una posibilidad extrafia
y por momentos poco convincente de las relaciones entre lenguas. Un es-
pejo que se mira en otro e intercambia la mdxima cantidad de luz posible.
Ademas, que como Goethe piensa que ningun mondglota conoce su propio
idioma. Steiner deposita en el oficio del traslado de obras a diversos idiomas
una teoria comunicativa universal casi total. Es dificil sobrevivir sin la
traduccién. Sin ella, afirma, habitariamos en las provincias lindantes con el
silencio.

La inquietud de Steiner por los fendmenos culturales agudizo su sentido
politico y social entrelazado con la literatura y 1a musica. Podriamos pensar
que el conocimiento de ese tal Heidegger completd la formacion de un espi-
ritu inquieto por los movimientos que se originan en las fronteras de la
interpretacion del lenguaje. Digo fronteras porque para Steiner toda lengua
toca limites del silencio, todo acercamiento puede ser parte del mismo pro-
ceso de separacion. La interpretacion posee una mascara inviolable. Las
lenguas y su conocimiento provocan otra especie de Babel. Las lenguas no
s6lo se escuchan, en las fronteras de la misica, también se sienten.
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Vivir las tltimas siete décadas en el corazén de los problemas del mundo,
en Europa, obligd a Steiner a pensar y sentir los torbellinos, las tempestades
y las inconsistencias de la historia. Sin embargo, su inquebrantable fe, tal vez
judia, sostiene el aliento esperanzador, pues sabe que en medio de la atroci-
dad e indiferencia de la historia, un pufiado de hombres y mujeres ha estado
creativamente poseido por el irresistible esplendor de lo inttil.

ALDO BAEZ
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Marina Tsviétaieva, Un espiritu prisionero. Barcelona: Galaxia de
Gutemberg, 1999, 312 p.

No trates de ascender sino de ir hacia dentro
Tsvietdieva

La primera vez que se conocid en lengua espafiola la obra de Marina
Tsvietaieva, una de las poetas mas grandes de la historia, fue gracias al
traslado o la afortunada traicién realizada por Selma Ancira del libro que
contiene, no sé si las epistolas mas interesantes, pero si las mas poéticas
jamas editadas. Cartas del verano de 1926 entre Rilke, Tsvietaieva y
Pasternak. Aquella dddiva de la que Nabokov habla, fue entregada a Mari-
na envuelta en la magia; como Ondina recibio su collar de corales y le fue
imposible no crear.

Nacid en la capital moscovita en septiembre u octubre de 1892 —segiin el
calendario juliano o el gregoriano. He nacido en Rusia. Esa tierra firme
debajo de mis pies que nadie me podrd quitar, exclama con emocion en su
relato “El chino”(1934).

Cuando cumplié6 10 afios, por decisidon de su madre Marina fue enviada
al extranjero a realizar estudios de musica, de los que sé6lo le interesaran los
de Armonia, cualidad que sabra transmitir a las palabras de su poesia: A
mis versos tan temprano/ que no sabia yo que era poeta.

En el libro que lleva por titulo El diablo (1991, Anagrama), cuyo nombre
no le permitia pronunciar a su pequefia hija Alia (;Otra vez he evocado este
nombre repugnante!), su escritura se desliza por el recuerdo de aquellos
afios. Se trata de un sugestivo trabajo en el que percibimos en la amanuense
de la memoria a la escultora del recreo personal, tallando con poesia los
recuerdos e incluso los olvidos que formaron su singular espiritu creativo.

Habité en un ambiente con olor a misica y museo, en el que amé a
Pushkin, Goethe, Holderlin, Heine, Rimbaud y Baudelaire. Marina, la mujer
creada para amar, convirti6 el amor en poesia. Ellano leia, amaba. En 1910
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publicé Album vespertino, su primer volumen de poemas que compuso entre
los 15 y 17 afios. Un afio después conoce a Serguéi Efron, con quien —cum-
pliendo su destino— se casara y daré a luz su primera hija.

Los encuentros en la vida de Tsvietaieva fueron motivos de su obra: asi,
en 1912 aparece su libro Linterna Mdgica'y en 1916 su relacion con el poeta
Osip Mandelstam ver4 los frutos literarios en Una dedicatoria (1998, UlA).

Tsvietaieva, la mujer que escribia sin saber para quién, no tenia otra
mision que vivir la poesia, convertia todo lo que tocaba. Su energia destild
amor y poesia, su presencia siempre dejé huella en cuerpo y en letra. Gran-
des poetas como Rilke o Celan sabran reconocer esos encantos.

Las relaciones literarias se establecen de forma amorosa, los italianos
sentencian traduttore-traditore, pero qué seria sin esas ‘traiciones’ que al-
gunas almas gemelas han enviado como bendicién al mundo polifénico de
la literatura. La aparicion de La historia de Séniechka (1999, Conaculta),
nos obliga a pensar en la tarea y el alma de Selma Ancira, porque es por su
mediacion que podemos escuchar la voz de un pueblo destilada en sus poetas.

Sélo los poetas verdaderos pueden ofrecer lo que regala la lectura de
Tsvietaieva: conocer a una mujer por la voz de su alma hecha poesia, al
tiempo que escuchar la voz de un pueblo por sus labios de mujer. £l poeta
y el tiempo (1990, Anagrama) o El diablo (1992, Anagrama), son extensio-
nes de la poesia —como decia Brodsky— de la autora del Poema de la mon-
tafia (1991, Hiperidn), que al igual que La historia de Soniechka nos sirve
para conocer no tanto el exterior de Tsvietaieva como su interior, su alma
de poeta.

Asi como en Una dedicatoria conocemos de la relacion de la poeta con
Osip Mandelstam y en sus Carfas descubrimos las que mantuvo con Rilke
y Pasternak, en La historia... encontramos un Jeit motiv més simple, mas
humano, el testimonio de sus pasiones con la actriz y declamadora Sofia
Holliday (“su Séniechka”), Pavel Antokolski y Yuri Zavadski, actores de
los que decia Duermen con los brazos entrelazados—/Como hermano—El
hermano/ Como amigo—El amigo. Relaciones breves pero lo suficiente-
mente intensas, como para que dejen huella en la sensibilidad de un espiritu
creador que las convertira en un exquisito volumen de memorias sin apenas
proponérselo.

En Tsvietdieva es dificil descubrir qué vive a través de libros y qué a
través de sus experiencias con la realidad, en razén de su extraordinaria
capacidad para transformar lo trivial en sustancia poética. Es igual de dificil
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descubrir en qué momento la poesia de Tsvietdieva se convierte en amor.
Quiza su virtud, su divino don consistiese en la piedra filosofal que no
imaginaron los alquimistas, capaz de transmutar las desgracias en amor.
Porque el libro que nos ocupa sirve también para revelar la melancolia de
la poeta, proveniente tanto de su intensa y breve relacion con Andréi Biely,
como de su familia, pero sobre todo por la dura realidad que le tocé sobre-
llevar en medio de una cruel pobreza, que la condujo a solicitar empleo de
lavatrastos en la Sociedad de Escritores dias antes de su solitaria muerte
—sin marido ni hijos— en agosto de 1941.

Selma Ancira se enamord de Marina con la exactitud que ésta lo hizo del
Rilke: apenas, sin contacto. Y ahora, como cuento de nunca acabar, se em-
pefia en vaciar el silo grano por grano. Quizas Tsviétaieva la condujo a
Pushkin (E/ prisionero del Caucaso, 1988, FCE) y a Bulgakov (£l departa-
mento de Zoia, ¥CE, 1987), se los presentd para que aparecieran como Rilke
lo hizo en su vida, entre las letras e indisoluble.

La aparicién de Un espiritu prisionero confirma lo sélido y amoroso de
la unidn por la letra de Marina-Selma, la unién entre lo distante que acerca la
poesia.

Tal vez también cuando Selma Ancira traducia a Marina, aun no sabia
que era poeta.
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Jacques Derrida, Las muertes de Roland Barthes. Traducciony prologo
de Raymundo Mier, 1999, México, Taurus, 234 p.

Cuando voy a pasearme a los cementerios
me embarga un sentimiento de tristeza que
no es a causa de los desdichados difuntos,
sino la espantosa uniformidad con la cual
se piensa de ellos. E. Jinger.

La muerte fue, es y serd el tema metafisico por excelencia; nuestra
ansia por conocer lo que acontece aki obliga al hombre, pensante o no, a
crear su propia justificacion. Las ciencias, artes, mitos y literaturas al res-
pecto son pilares de todas las culturas.

-Desde la antigiiedad se pensé en ella y por ella se crearon ritos, pirdmides 137
y cultos. Sin embargo, la muerte no toca, no hace contacto con todos por
igual, la muerte es individual o la han individualizado y aislado, como nos
ensefia el bello ensayo sobre la soledad de los moribundos de Norbert Elias.

La parte mas sensible de la muerte es la que entrecruza la amistad, en
ella la sensacidn de vacio crece y se desboca. La filia entre hombres con
ciertas afectaciones semejantes produce un hueco ain mayor. Entre poetas,
arroja al rostro del mundo, elegias. Entre musicos, réquiems. Entre pensado-
res, disertaciones. Entre Roland Barthes y Jacques Derrida nos ofrece la
oportunidad del didlogo post mortem presentado en el volumen que inau-
gura la coleccién ‘La huella del otro’, editada en nuestro pais bajo la direc-
cién de Esther Cohen.

La muerte produce una impresién fotografica, dice Derrida, que con aguda
percepcion intenta, literalmente, la descripcién de la luz, auscultar sus con-
tactos con aquél, el Orro, y con él mismo, en el espacio donde “el paradigma
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se reduce a un simple obturador, el que establece la separacion entre la
pose inicial y el papel final”.

La relacién entre dos hombres que captaron la naturaleza e intensidad de
la conjuncion de esos sonidos y signos que escribimos y llamamos palabras.

Entre la primera y la Gltima de sus obras Derrida ha presentido y siente
la presencia de su amigo Roland. Entre las palabras se encuentra lo entredi-
choy la imagen amistosa. Con el rigor de la relacion pensante, la ausencia
se hace presencia intima.

El principal objetivo de la intencidn intelectual sostenida por Derrida ha
sido abandonar la especulacion metafisica a cambio de un enfoque de mayor
modernidad: el filo-lingiiistico. La filosofia camina por los senderos del
gramema o del matema, por la ciencia de los nimeros o la del lenguaje. En
el caso de los modernos fildsofos escritores se opta por el primero, los
cientificos prefieren el segundo, pues, desde Nietzsche se piensa que la
metafisica ha muerto.

Barthes desde mediados del siglo enunciaba la posibilidad de una litera-
tura desde el grado cero y una critica de mayor consistencia cientifica.

Derrida, confiado en el poder de la enunciacion, sabe que el nombre sin
presencia no sélo representa la muerte sino algo mayor, la ausencia. Como
Raymundo Mier explica en el certero ensayo introductorio —“Derrida: los
nombres del duelo, el silencio como claridad™- se trata del desarrollo de la
idea de que con la destruccion de la vida y la exigencia de hacer imposible
el olvido, la muerte afirma la presencia y el nombre de quien desaparecio.
Como ambos pensadores franceses, sabe que lo inmortal es una parte de
nosotros, que en vida nos puede ser, incluso extrafia, pero que toma mayor
vigor después de la muerte, es decir, en y por el nombre.

Prueba de lo anterior es que pese a que Barthes murié en 1981 y Derrida
no muere aun, la convivencia de ambos permanece en el texto. El discurso
adquiere mas alla de nuestras creencias un rigor metafisico, algo que nos
trasciende y se formula a si mismo, al grado de que Derrida confia en el
poder de su discurso para reflexionar y reflejarse en su amigo. La amistad
antes que otra cosa es un reflejo de similitud o carencia, segiin el caso.
Roland Barthes es el nombre de un amigo que en el fondo, en fondo de una
Jfamiliaridad, conocia poco y cuya obra, es obvio, no he leido en su totali-
dad, quiero decir releido, comprendido.

Pero la amistad es afecto por los actos del otro. En el caso de los escritores
existe esa falsa preocupacion por las ideas; la amistad entre ambos france-
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ses sobrevivira con la permanencia del propio texto. Derrida confia en las
palabras y enunciaciones al grado de depositar en ellas toda la fidelidad a
lo que concibe como amistad. Se vuelve a la letra, pero los libros remiten a la
existencia, por lo que es imposible afirmar la muerte. El texto crece, vuelve
y se revuelve y con ¢l la amistad pervive, sabemos que esta ahi. Laviday la
amistad florecen en esa especie textual de la intemporalidad.

VICTOR BACA
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