O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

SOFISTAS, DIOSES Y
LITERATURA*

Luis Astey™*

1. Con un conjunto no muy nume-
roso de antiguos textos griegos, casi todos fragmentarios, se inicia
para el pensamiento de Occidente 1a lucha por afirmar la autonomia, y
la soledad, del hombre frente a los dioses, y por desposeerlos del pri-
vilegio —desde este punto de vista, usurpado— de la creacion de la
cultura. Puede ser interesante traer nuevamente ante los 0jos —a veces
en versiones anteriores, a veces en propia traduccién— los elementos
de ese breve corpus. Envueltos en un ultimo texto, éste secundario,
que sélo tiene como propdsito reexaminar algunos fendmenos derecep- |11
cion, inevitablemente condicionados por la reflexién contemporanea
acerca de aquéllos.

Un estasimo en la Antigona de Sofocles

2. Estrictamente descontextualizados, los versos 332 a 363 de la
Antigona (442 a JC) de Sofocles pueden ser leidos como un manifies-

* El presente texto, que su autor dejd inconcluso, fue publicado original y
fragmentariamente en Estudios n° 2 (primavera 1985), n° 3 (otofio 1985)
y n° 4 (primavera 1986), ediciones agotadas.

** Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM.
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to, el mas antiguo redactado en Europa,’ de una concepcién radical
del humanismo:

Prodigios? existen muchos, pero ninguno mas prodigioso que
el hombre. El es quien sabe avanzar por el mar gris cuando el

'El humanismo confuciano es, desde luego, més antiguo ~Confucio ensefié
durante las dos primeras décadas del siglo V a JC— aunque su expresién
escrita mas importante, el Lun Yii (las Analectas), quiza no preceda al siglo
II a JC (si bien con elementos de los siglos V y IV). Ver M. Granet,
“Confutius et ’esprit humaniste”, en La pensée chinoise (Paris, 1950;
L Evolution de I'Humanité, 35bis), 473-89 (hay traduccion al espafiol, de
V. Clavel: México, (1959), o, a nivel de divulgacion inteligente, P. Do-
Dinh, “La doctrine”, en Confutius et ['humanisme chinois (Paris, 1960;
Maitres Spirituéls, 14), 88-121 (hay asimismo traduccién al espaiiol, de D.
Lagunillas: Madrid, 1964). Y, posteriormente, N. Vandier-Nicolas, “La
filosofia china desde los origenes hasta el siglo XVII, 2 II: Confucio”, en
B. Parain (ed.), El pensamiento prefilosdfico y oriental, trad. M. E. Benitez
et al. (México, 1971; fecha del original: 1969), 243-48. O, atin més cerca,
“Confucianismo”, en F. Botton Beja, China: su historia v su cultura hasta
1800 (México, 1984), 73-77. El Lun Yii, a su vez, puede leerse en espafiol
en Confucio, Los cuatro libros de filosofia moral y politica de China, trad.
J. Farran y Mayoral (Barcelona, 1954), 57-141, y, con un sentido diferente,
en Confucio, Las Analectas, el Gran compendio, el Eje firme, trad. E. Hegewitz
(Barcelona, 1975; de las traducciones de E. Pound: 1928-1951), 19-147.
Por otra parte, dentro del universo de la tragedia griega, en los vv. 441-506
del Prometeo encadenado (c. 460 a JC; entodo caso, anterior a la Orestiada),
casi seguramente de Esquilo, ocurre otra reflexion sobre la validez y los
componentes de la cultura; pero ésta es todavia segin ese pasaje (al que
habria que afiadir ahora los vv. 226-256) dén divino hecho al hombre, no
creacion deliberada de éste. Y sobre el humanismo de Protagoras, su
situacion cronolégica y los géneros discursivos en que posiblemente fue
expuesto, ver infra, apartado IL.

’La palabra en el texto, deinds, implica, ademds, la idea de terribilidad
—Odiseo la dice de Caribdis (Odisea 12, v. 260), Hefestos de Tetis (Iliada
18, v. 294), el narrador de la resonancia del arco de plata de Apolo al ser
lanzadas las flechas que castigan a los aqueos (Iliada 1, v. 49)— algo bastante

12

Estudios 52, primavera 1998.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

SOFISTAS, DIOSES Y LITERATURA

tempestuoso viento sur llega, quien sabe atravesar las olas devo-
rantes, y a la soberana entre los dioses, a la Tierra imperecedera,
atormentarla con sus arados, yendo y viniendo afio tras afio y
labréandola con la descendencia de las yeguas.

Ya la estirpe de las aves, de escasa inteligencia, ¢l la envuelve
en sus mallas y a las tribus de animales que viven en el campo y
a las criaturas acuéticas dispersas en el mar las atrapa en los plie-
gues de sus redes, el hombre ingeniosisimo. Con sus artificios se
enseflorea del animal agreste que trepa por las colinas —y al caballo
de espesa crin lo domefia mediante yugo que le circunda el cuello,
y asimismo al incansable toro de los montes.

Se ha ensefiado a si mismo la palabra y el acto de pensar, veloz
como los vientos, y la tendencia a vivir en ciudades bajo ley,
asi como a evitar la helada, inhabitable al aire libre, y los dardos
de lalluvia, el hombre, numeroso en recursos. Las cosas por venir
no lo hallaran sin respuesta. Del Hades solamente nunca tendra
escape, aun cuando a las enfermedades mas inmanejables, haya
encontrado remedio.

Pero la recontextualizacion del pasaje, afortunada o infortunada- |13
mente hacedera, conduce hacia sentidos diferentes. Desde luego, en
una primera operacion el anterior modo de lectura parece confirmarse:
los treinta y dos versos son comunicados a través de la voz unanime
del coro (estrofa y antistrofa 1 mas estrofa 2 del primer estasimo), y,
en los textos de Sofocles, esa voz desempeiia la funcidon de exponer
una manera de pensar no expresada como exclusiva de un grupo sino
entendida por el sujeto de la enunciacion (“speaker”) como valedera

semejante al ‘tremendum’ de R. Otto. Ver “Mysterium tremendum”, en
Das Heilige: iiber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein
Verhdltnis zum Rationalen (2a. ed.: Munich, 1936), 13-37; hay traduccién
al espafiol, de F. Vela: Madrid, 1925 (reimp. 1965). No encontré —no digo
que no exista— palabra espafiola contemporanea en que coincidieran los
dos significados.
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para todos los destinatarios (“observers™) receptivos.® Dicho de otro
modo: es la mas intersubjetiva y socializada de las voces dramaticas

3Ni Aristételes en su breve referencia (Poética, 1456 a 25: “Ademas: es
preciso considerar al coro como si fuera uno de los actores, parte del todo y
colaborador en la accidn, y no hacer como Euripides, sino como Séfocles”;
trad. J. D. Garcia Bacca (México, 1946; Bibliotheca Scriptorum Graecorum
et Romanorum Mexicana, 29) ni Horacio en su desarrollo mas amplio en la
Epistola a los Pisones (al coro corresponde desempefiar funcion de actor y
oficio de hombre, no cantar interludios que no conduzcan al propésito de la
obra ni se adapten adecuadamente a él, favorecer a los buenos y darles
consejo de amigo, moderar el iracundo y amar a los que experimentan el
temor de transgredir, elogiar los manjares de una mesa escasa y los provechos
de la justicia, de las leyes y de la paz, guardar las confidencias, implorar a
los dioses y rogarles que Fortuna retorne a los desdichados y se aparte de los
soberbios: vv. 193-201; sobre las traducciones de esta “Arte poética” ver
méas adelante) relacionan al corc con la voz del poeta. Entre ciertos
comentaristas modernos, en cambio, se halla esparcida la idea de que el
coro es portavoz del pensamiento de aquél. Ver, por ejemplo, Ph. W. Harsh,
A handbook of classical drama (Stanford, Cal., 1948), 18-19: “The choral
lyrics generalize the particular events and interpret the action of the play as
the poet would have it interpreted”, y, éste precisamente con respecto a
este estasimo de la Antigona, A. Lesky, La tragedia griega (Die griechische
Tragddie), trad. J. Godo6 Costa (Barcelona, 1966; fecha de la segunda edicion
del original: 1947),130: “Dejemos que hable el poeta mismo” (salvo que se
trate de una traduccion ineficaz). Si bien recientemente se ha llegado, por
lo menos en ocasiones, a posturas mas mitigadas. En la tercera edicién
(Géttingen, 1972) de la otra obra, més ‘cientifica’, del mismo Lesky, Die
tragische Dichtung der Hellenen (que sélo conozco asimismo en traduccion:
A. Lesky, Greek tragic poetry, trad. M. Dillon, New Haven y Londres,
1983) no se hace ninguna observacién sobre el vinculo del coro con el
poeta al examinar el estasimo (p. 135 de la traduccién), y, en otro orden de
cosas, en la introduccion a su versién de Euripides, Tragedias, 1 (Madrid,
1977), A. Medina Gonzalez v J. A. Lopez Pérez sefialan: “No sabemos
hasta qué punto sirve el coro de transmisor a las ideas del escritor, pero,
desde luego, parece exagerado pensar que su contenido no corresponde en
ningn caso a los pensamientos del poeta” (p. 61). Adopto el punto de vista de
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al alcance de la tragedia griega. Pero ya una segunda recontextualiza-
cion —que, por lo demads, pudo haber sido la primera— actda, sin duda,
inversamente. Siempre con el hombre como punto de referencia, la
misma voz del coro, con un alterado peso, afiade a continuacion:

Poseedor de un saber de procedimientos ingeniosos por encima
de cualquier esperanza, se encamina o hacia el bien o hacia el
mal. Si (en su saber) inserta las leyes del pais y la justicia de los
dioses, a la que ha hecho juramento, sera excelso en la ciudad. Se
convertird en proscrito, en cambio, si por virtud de osadialo con-
tamina el crimen. Que no participe de mi hogar ni tenga pensa-
mientos iguales a los mios el que esto Gltimo obre.*

Y, apenas es necesario decirlo, estos doce versos (364-375 = antistro-
fa 2) reducen a las coordenadas de la sabiduria ateniense convencional
~temor de los dioses y respeto a las leyes como unica, doble, garantia

A. Kaimio, The chorus of the Greek drama within the light of the person and
number used (Helsinki, 1970; Societas Scientiarum Fennica: Commentationes 15
Humanarum Litterarum, 46), 243. Para la mala suerte —por decirlo de algin
modo-— de las traducciones de la Epistola horaciana al espaiiol, practicamente
todas en verso, ver Q. Horacio Flaco, Arte poética, trad. T. Herrera Zapién
(México, 1970; Biblioteca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexica-
na), XCII-CX. Por desgracia, la versidn “en hexdmetros castellanos” (p. CX)
de este traductor no parece alterar la condicion del problema.

4 Para los vv. 332-375 traduzco el texto de A. Dain en Sophocle, I (Paris,
1955; Collection des Universités de France), 84-86. Acerca de las mas
importantes traducciones al espafiol anteriores a 1944, ver M. R. Lida,
Introduccidn al teatro de Séfocles (Buenos Aires, 1944), 38-40. La propia
autora presenta (pp. 54-55) una nueva versién del estasimo y, desde luego,
ha habido posteriormente otras traducciones de la Antigona, Las mas
accesibles —ambas han sido publicadas en México— se hallan en E/ featro
de Séfocles en verso castellano: las siete tragedias y los 1129 fragmentos,
trad. A. Espinosa Polit (1960), 205-62 y Séfocles, Las siete tragedias, trad.
A. M. Garibay K. (1962; varias reimpresiones), 189-208.
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del funcionamiento de la polis: véanse las elegias 1 y 3 de Solén—
todas las posibilidades de radicalizar el humanismo que hayan podido
pensarse abiertas a partir de los primeros enunciados.

Pero ocurre, todavia, otra reduccion. Frente al programa dramatico
quelos versos 367 a 371 (““Si ... crimen”) parecen proponer, la recontex-
tualizacién de las estrofas y antistrofas del estasismo® con la tragedia
como totalidad y con la dinamica del proceso histérico-cultural’ en
que ella se inscribe exige que aquéllas sean vistas bajo una luz diferente.
En efecto, es indudable que la validez del gobierno despédtico —la con-
duccion de la polis por la voluntad de un solo hombre y segln la
manera como éste se representa el bien de aquélla ante un segmento,
deliberadamente segregado y convertido en complice, de un pueblo al
que se le suponen o en el que se quieren prevenir sublevaciones posi-
bles—® queda anulada, sobre el aspero pleno de los hechos, por la re-
tractacion, impotente por otra parte contra las fuerzas que él mismo
ha puesto en movimiento, y por la tltima soledad del déspota. Pero en
el procedimiento seguido para obtener tales hechos, la transgresion
del primero de los puntos del programa, el puramente juridico-politico,
no se halla presente. Fl tirano sélo es mostrado en razén de su decision

16| religiosamente mas espectacular: la prohibicion de celebrar los ritos
funerarios y de dar sepultura al cadaver de un hombre. Y lo que se

5 Ver F. Rodriguez Adrados, Liricos griegos: elegiacos y yambdgrafos
arcaicos (siglos VII-V a JC), I (Barcelona, 1956; Coleccidén Hispénica de
Autores Griegos y Latinos), 182-90. Traduccidén més reciente en C. Garcia
Gual (trad.), Antologia de la poesia lirica griega (siglos VII-IV a JC)
(Madrid, 1980), 40-43.

8 El épodo (vv. 376-383), a cargo de la voz singular del corifeo, se ocupa
simplemente-de anunciar, entre el terror y la conmiseracion, la llegada de
Antigona y del guardia que acaba de aprehenderla.

" Para el sentido de este proceso ver, por ejemplo, F. Rodriguez Adrados,
“Teorias politicas de la ilustracidon en su primera fase”, en La democracia
ateniense (Madrid, 1975), 159-215. _

8 Es interesante releer el programa de gobierno de Creonte y la situacion
de comunicacién en que es planteado (vv. 155-222).
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confronta con esa decision es, muy congruentemente, solo la eficacia de
un antiguo derecho sacro, insertado en la estructura de una organizacion
pre-politica atin fundada en los privilegios de los clanes nobiliarios’ y
colocado bajo el amparo del Zeus del cercado familiar (“Herkeios™: v.
487), del Zeus de la solidaridad de la sangre (“Xynaimos™: vv. 658-
659)!° —derecho cuya intachable vigencia se sitia a salvo de, y por
encima de, cualquier ordenamiento de la polis.!! De aqui que el costo,

® Para la relacién entre ritos mortuorios, derecho familiar y clanes nobi-
liarios puede verse, en el aspecto politico, A. Andrewes, “The growth of
the city state”, en H. Lloyd-Jones (ed.), The Greek world (Harmondsworth,
1965), 26-65. (hay traduccién al espafiol, de J. C. Cayol de Bethencourt:
Madrid, 1974). Desde la perspectiva religiosa, F. Vian, “La religién griega
en la época arcaica y cldsica, 3: La religion familiar”, en H.-Ch. Puech
(ed.), Las religiones antiguas, 11, trad. J. L. Balbé y A. Cardin Garay (México,
1977, fecha del original: 1970), 270-81. Y, mas recientemente, E. Vermeule,
“Enterramiento y duelo”, en La muerte en la poesia y en el arte de Grecia,
trad. J. L. Melena (México, 1984; fecha del original: 1979), 38-53.

v10 Los tres versos pertenecen a enunciados de Creonte, quien manifiesta,
asi, estar consciente de la existencia de ese antiguo derecho al que
desautoriza.

' En su réplica a Creonte (vv. 450-470), Antigona llama a las disposiciones
del derecho familiar “proclmas (kerygmata: literalmente, enunciados que
se pregonan por medio de heraldo) no escritas, inquebrantables de los dioses”
(v. 454), que “no son de hoy, ni de ayer, sino que han tenido vida desde
siempre y nadie sabe desde cuando se han manifestado” (vv. 456-457).
Sobre el sentido general del conflicto entre Antigona y Creonte quiza sea
éste el lugar, para registrar dos interpretaciones, extraordinariamente
autorizadas, divergentes ambas de la que arriba se propone. W. Jaeger,
Paideia: los ideales de la cultura griega, trad. J. Xirau (México, 1946,
fecha del original: 1916), 1 298: “Para cumplir con la ley no escrita y realizar
el mas sencillo deber fraternal (Antigona) rechaza con plena conciencia el
decreto tiranico del rey, fundado en la fuerza del estado” (tampoco conozco
el texto en aleman). Y A. Lesky, Tragische Dichtung: “Se puede afirmar
con certidumbre que hoy prevalece una interpretacion que ... ve en la
Antigona una lucha personal contra la excesiva autoridad de un estado que
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para Creonte, de su etror politico de base —“Ninguna polis pertenece a
un solo hombre™: v. 737, en voz de Hemon, el hijo de Creonte— enmas-
carado por el patetismo religioso de la decisioén espectacular, consista
en el suicidio del hijo y de la esposa,'? no en la pérdida del poder. Y esta
manera de plantear las relaciones entre lo juridico-religioso y lo juridi-
co-politico no sélo va en direccion contraria a la implicada en la tesis
que Esquilo habia formulado unos dieciocho afios antes (458 a JC)
como desenlace de la Orestiada: las viejas y terribles diosas de la
venganza familiar, hijas de la Noche, trocadas en venerandas y bien-
hechoras pero sin haber perdido su virtud de castigar los delitos de
sangre,'® se integran al derecho politico ateniense por obra del orden
olimpico y con participacion del orden humano, de Atenas y del tribu-
nal del Aredpago que, conjuntamente aunque situado cada uno en su
propia dimensién jerarquica, han absuelto a Orestes de un matricidio

no reconoce como absolutamente valida ninguna ley fuera de su alcance o
por encima de su propia omnipotencia” (traduzco de la versién al inglés
citada en la nota 3: p. 140). Sin embargo, con respecto a esta ultima tesis
ver ya G. Norwood, Greek tragedy (4a. ed.: Londres, 1984), 137: “But the
admiration (de la 4ntigona) often rests on a misunderstanding. It is
costumary to regard Antigone as a noble martyr and Creon as a stupid cruel
tyrant, because of an assumption that she must be what a similar figure
would be and often has been, in a modern play.”

12 Desde la perspectiva de Aristoteles (Poética, 1453b 19), esta catastrofe
seria susceptible de otra interpretacion, estrictamente literaria, que al parecer
no invalida la arriba propuesta: “Accidentes que pasen entre amigas —como
cuando hermano mata o esta a punto de matar o hacer algo parecido con
hermano, hijo con padre, o madre con hijo, o hijo con madre son puntual-
mente lo que se debe buscar” (trad. Garcia Bacca).

13 Sobre las Erinias sigue siendo valida la exposicién de J. Harrison, “The
demonology of ghosts and sprites and bogeys”, en Prolegomena to the study
of Greek religion (3a. ed.: Cambridge, 1922; uso la reimpresion de Nueva
York, 1957), 163-256, o la mucha més breve de C. Kerényi en The gods of
the Greek, trad. N. Cameron (Londres, 1951; el original fue preparado
exclusivamente para esta traduccidn), 46-48.
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tribalmente necesario y que conlleva la obligacion, asimismo tribal,
de ser a su vez vengado'* (Euménides, vv. 744-1043). Ni solamente
remonta, como es patente que lo hace, a posiciones pre-solénicas.!
Sino que, ademads, vuelve absolutamente inoperante lo que la estrofa
y la antistrofa [ mas la estrofa 2 del estasismo, descontextualizadas,
habian proclamado como fundamentacién para lo terriblemente pro-
digioso del excepcional ser del hombre. Pues lo que humaniza a éste
yano es ni su habilidad para establecer el sefiorio sobre los elementos
no humanos del mundo ni la disciplina de racionalidad y de civiliza-
cién —sefiorio sobre si mismo— en que, €l solo, ha sabido formarse.
Radica, ahora, en su aptitud para recoger, o aun a veces para discernir
los designios de los dioses y en su ductilidad para lograr que 1a accién
humana se adapte a esos designios.

Esta tercera operacion de recontextualizar parece imponer, asi, otro
modo de lectura a las estrofas y antistrofas del estasimo—incluidos,
por tanto, los versos 364 a 375. Pues el discurso del coro, por poderosa
que dramaticamente sea la voz que lo produce, no prevalece contra el
sentido en que se orienta el complejo discursivo entretejido por las
demaés voces dramaticas —y por la misma voz del coro en el parodo y en
los demés estasimos— que en la dntigona son asimismo sujetos de |19
enunciacion. De este modo, los versos 332 a 375 quedan convertidos

' En esta perspectiva, lo que singulariza a la historia de los Atridas con
respecto a leyendas analogas radica en haber conducido al ambito de una
sola estirpe la ley de las venganzas intertribales y en haber hecho coincidir
en una Gltima figura las diversas ramas en conflicto dentro de esa estirpe.
Para la elaboracidn literaria del tema antes de la Orestiada ver P. Mazon,
“Lalégende d’Oreste avant Eschyle”, en Eschyle, 11 (Paris, 1965: Collection
des Universités de France), I-X.

5 Ver supra y nota 5. Cf. Jaeger. 1936, I 257-58: “...el estado no era
concebido simplemente como el aparato de la autoridad, sino como la
profunda lucha de todos los ciudadanos de Atenas para liberarse del caos
de los siglos pasados, hasta la consecucion de las fuerzas morales anheladas
y la realizacién del cosmos politico. El estado resulta ser, en el sentido de
Solén, la fuerza que pone en conexion todos los esfuerzos humanos”.

Estudios 52, primavera 1998.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

LUIS ASTEY

en una declaracion de humanismo que ni reducida a los términos de la
sabiduria politico-religiosa convencional tiene sustento. Que esta ahi,
antes bien, precisamente para, a partir de ella, cancelar, en su allay en
su entonces, cualquier forma de humanismo.

Antigua sofistica: fragmentos y reelaboraciones

3. En otros géneros discursivos —sometidos, por tanto, a otras leyes de
construccién— se conserva el pensamiento de la primera sofistica'®

16 Para la sofistica antigua acepto en principio el canon establecido por A.
Levi, Storia della sofistica, ed. D. Pesce (Napoles, 1966), 333 (en la p. 28
se describe el criterio que presidio su fijacion) y, en lo fundamental, confir-
mado por A. Gémez Robledo, Platdn: los seis grandes temas de su filosofia
(México, 1974 = Gomez Robledo 1974; hay reimpresién de 1982),478-79.
Pero, a diferencia de este ultimo, no excluyo una parte (ver sus pp. 494-95)
de la que Levi denomina escuela de Protagoras y, con perdon de ambos
especialistas, acojo, quizas injustificadamente, al “rettore semi-sofista”
Trasimaco de Calcedonia, por el peso que el prefijo ‘semi’ tiene en el libro
primeramente mencionado (capitulo III). Y me represento esa misma
sofistica como un esfuerzo, serio y respetable, orientado en dos direcciones.
En primera instancia, hacia la tarea de “educar a los hombres”. Asi define
su oficio Protdgoras en el homénimo didlogo (317b) de Platén —ver Platon,
Qeuvres complétes 11 1: Protagoras, ed. y trad. A. Croiset y L. Bodin (2a.
ed.; Paris, 1948; Collection des Universités de France), 31, asi como la p.
84 en Marrou 1960, obra que sera identificada un poco més adelante— y
analoga fue, segin todos los testimonios validos, 1a practica de los demas
sofistas incluidos en el canon. Si bien es necesario hacer constar que, lo
mismo en el caso de éstos que en el de Protagoras y por muy subversiva
que haya aparecido ante los ojos de sus contemporaneos mas conservadores
o de los epigonos de éstos, dicha practica se ejercio dejando siempre intactas
todas las limitaciones de orden social que la aplicacion en sentido pleno de
la palabra ‘hombre’ a los seres humanos individuales comportaba en la
Atenas del siglo Va JC.Y, en segundolugar, aunque con no menor interés,
hacia el empefio de fundamentar esa educacién en un examen de las
posibilidades de aquellos mismos hombres en cuanto a su puesto en el mundo
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y a suactividad dentro de él, es decir, en cuanto a su condicién como sujetos
de la cultura. Este modo de entender la sofistica antigua queda colocado,
entonces, mas acd tanto del punto de mira desde el que la enfoca Platon
—aun cuando en €l sea preciso distinguir, de la actitud irdnica y despectiva
con respecto a los sofistas como género, por una parte la innegable
ambigliedad ante la contextura de Protdgoras y por otra el juego a las
definiciones a que el extranjero de Elea, en algo que es al mismo tiempo un
rigurosisimo ejercicio de metafisica y de 1dgica, se entrega duvante
numerosas paginas (221¢-268d) en el Sofista (c. 361 aJC)- como de 1a que
pudiera considerarse perspectiva comun a la tendencia socrética ‘ortodoxa’:
ni Jenofonte en el Cinegético (c. 401 a JC) XII 1, 1-9 o en los Memorabilia
(c.386-c.365aJC) 16, 13 (el pasaje pertenece a la fecha mas temprana), ni
Aristételes en las Refutaciones (entre 347 y335aJC) 1, 165a21. se plantean
de otra manera el problema de la sofistica. Ver sobre esto (a) Platon, El
sofista, ed. y trad. A. Tovar (Madrid, 1955; Clasicos Politicos), 11-102; (b)
Xenophon, “On hunting”, en Scripta minora, ed. y trad. E. C. Marchant
(Cambridge, Mass. y Londres, 1925: Loeb Classical Library, 183), 449-53;
(c) Jenofonte, Recuerdos de Socrates, Banquete, Apologia, trad. J. D. Garcia
Bacca (México, 1946; Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum
Mexicana), 73; vy, (d) Aristotle, “On sophistical refutations”, en On
Sophistical refutations. On coming-to-be and passing-away, ed. y trad. E.S.
Forster [and] On the cosmos, ed. y, trad. D. J. Furey (Cambridge, Mass. y
Londres, 1955; Loeb Classical Library, 400), 13-15. Ya en el clasico libro de
E. Zeller, Die Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung
dargestellt, I 2: Vorsokratische Philosophie: Herakleitos, Empedokles,
Atomisten, Anaxagoras; Sophisten, Tibingen, 1859 —que, en lo que se refiere
a los sofistas, s6lo conozco por intermedio de traduccion al francés: E.
Zeller, La philosophie des grecs considérée dans son développment
historique, 1 2: La philosophie des grecs avant Socrate: les Eléates,
Héraclite, les Atomistes, Anaxagore; les Sophistes, trad. E. Boutroux (Parfs,
1882), 449-556— creo advertir diversos indicios que permiten pensar en un
considerable alejamiento relativamente a la perspectiva adoptada por los
socraticos mayores (ver en particular la seccion “Caractéres généraux de la
sophistique™: pp. 479-94). Sin embargo, la representacién de la sofistica
que subyace a todo lo que a continuacién viene en este apartado II deriva
capitalmente de trabajos mds modernos. Para la vertiente educacional y
humanistica del movimiento, de los capitulos “La sofistica”, “La Ilustracion
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acerca del hombre, los dioses y la participacion de éstos y aquél en el
acontecimiento de la cultura. O, mejor, lo que de ese pensamiento ha
sobrevivido: (a) cuatro citas, al parecer directas, retiradas de textos de
Protagoras, de Trasimaco y de Prddico; (b) tres segmentos de un tra-
tado de Antifonte: Sobre la verdad, (c) dos de siete extractos, éstos tal
vez de obras diferentes pero referibles a un solo autor, no identifica-
do, activo hacia fines del siglo V a JC —extractos que constituyen lo
que se conoce como ‘Andnimo de Jamblico’; (d) cuatro parlamentos,

y la sofistica” (pero sin discernimientos axioldgicos entre moralidad,
amoralismo o inmoralismo: ver pp. 486 y 494) y “L’apport novateur de la
premiére sophistique”, respectivamente en Jaeger 1936, I 303-46, Gomez
Robledo 1974, 467-511 y II-1. Marrou, Histoire de [’éducation dans
["Antiquité (5a. ed.: Paris. 1960 =Marrou 1960; hay traduccidn al espafiol,
de la tercera edicidn, por N. M. Spinelli de Mazziotti; Buenos Aires 1965,
con reimpresion en 1970), 81-98.Y de W. C. K. Guthrie, “The world of the
sophists”, en 4 history of Greek philosophy, IlI: The fifth-century Enlightenment
(Cambridge, 1969 =Guthrie 1969), 1-399, para sus implicaciones maés
estrictamente filoséficas. Aunque también es necesario dejar constancia de
que asimismo en trabajos modernos reaparecen a veces, y aventajadas, las
viejas posiciones: C. D. Tsatos, La filosofia social de los antiguos griegos,
trad. C. A. Salguero-Talavera, México 1982 (no he podido controlar la fecha
del original) aflade a las tradicionales acusaciones venalidad, errabundez,
ficcidn de sabiduria la de haber sido la primera sofistica “la causa espiritual
mas fuerte que determiné el hundimiento del mundo griego antiguo™ (sic:
p. 49). Por tltimo, y en otro orden de cosas, se habla, como se sabe, de una
primera sofistica o sofistica antigua debido a que, en los siglos [1aIV a JC.
en el ambito del mundo helenistico-romano se produjo un conjunto de
escuelas de retérica y de oradores v conferencistas itinerantes que se han
englobado bajo la denominacién de segunda sofistica. Son fuentes antiguas
para ella las Vidas de sofistas (c. 230-238 d JC) de Fildstrato que también
remiten a ciertos sofistas antiguos y las Vidas de filésofos sofistas (c..400 d
JC) de Eunapio las dos recogidas en Philostratus and Eunapius, Lives of the
sophists, ed. y trad. W. C. Wright, Cambridge, Mass. y Londres 1921, Loeb
Classical Library 134. Y para una aproximacion reciente ver E. L. Bowie,
“The importance of the sophists”, Yale Classical Studies 27 (1982), 29-59.
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presentados bajo ficcion de oralidad y diversamente marcados segin
las intencionalidades de los escritos en que aparecen, respectivamente
atribuidos a Protagoras, a Trasimaco y, dos, a Hipias en la medida en
que los tres operan a modo de voces interlocutorias dentro de algunos
didlogos de Platon o en los Memorabilia de Jenofonte; y (€) algunas citas
en diversos escritos de Aristoteles, o en sus escollos.

Acaso no resulte completamente inadecuado distribuir y revisar estos
testimonios en funcion de la componente particular desde la que cada
uno de ellos se representa la totalidad del acontecimiento.!” Y, en los
puntos en que parezca ser preciso, confrontarlos o complementarlos con
textos misticos y filoséficos no procedentes de la reflexion de los pri-
meros sofistas.

A. El mundo del hombre

4. Es posible, entonces, situar en primer término la tesis con que
Protagoras habria comenzado su Verdad (Alétheia)'®:

17 Excepto, y a veces s6lo a la larga, para lo conservado por Aristételes o
por Platén, y quiza para algin otro caso que parezca requerirlo, me refiero
a los textos procedentes de la antigua sofistica o concernientes a ella segin
aparecen en la recopilacion de H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker:
Griechisch und Deutsch, 5a. ed. por W. Krang, I-I11, Berlin 1935 (=DK).
No me ha sido posible consultar directamente ediciones posteriores a ésta.
Identifico los textos mediante los nimeros y letras que en la mencionada
recopilacion han sido usados como instrumentos organizadores. He creido
necesario afiadir, a veces, la localizacién por paginas, o inclusive por lineas.

18 Asi llama Platén, en el Teetetes, 161c. a la obra de Protagoras a la que
esta proposicidn pertenece (ver luego, nota 25). Sexto Empirico (s. II-11Id
IC). Contra los matematicos (mdthéma =saber en cuanto objeto de
ensefianza), VII 60 (=DK 80 B 1) se refiere a ella como Katabdllontes
(=Demoledores o Derribadores, evidentemente del adversario y sobreen-
tendiéndose ‘Razonamientos’ o cualquier ofra traduccidn andloga de
‘Logori’). Se discute si la misma obra es mencionada también mediante un
tercer titulo: Acerca del ser (Peritou dntos), que usa Porfirio (232-¢. 305 d
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De todas las cosas medida es el hombre, de las que son en
cuanto son, de las que no son en cuanto no son (Pdnton
khrématon métron estin anthropos, tén meén onton hos éstin,
16n dé ouk 6nton hos ouk éstin).!’

Como se sabe, bajo la engafiosa sencillez de su literalidad?’ el enun-
ciado encierra varias dificultades de lectura. ‘En cuanto’ procede ya
de una eleccion interpretativa, y seguramente contribuye a incrementar

JC) en un pasaje que le asigna Eusebio de Cesarea en su Preparacion
evangélica (c. 315 d JC), X 3 (=DK 80 B 2). E. Brodero, Protagora, I:
Prolegomeni, vita, stile, dottrina (Bari, 1914), 97, defiende la denominacion
“porque lo que sigue [a la mencion del titulo] en el pasaje de Porfirio no es
sino la traduccién a diferente lenguaje filoséfico del conocido axioma
protagoreano” (el hombre como medida). Al parecer, practicamente todos
los demas especialistas atribuyen el tercer titulo a una obra diferente del
propio Protagoras. Por otra parte, tanto Platén y, Sexto Empirico, loca citata,
como Dibgenes Laercio, Vidas y opiniones de los fildsofos mas ilustres
(primera mitad del siglo 111 d JC), IX 51 (=DK 80 A 1), atestiguan que la
24 tesis se hallaba colocada al comienzo del escrito.
‘ 19
Traduzco y translitero a partir de Sexto Empirico, Contra los matemd-
ticos, VII 160 (ver nota anterior), que por lo menos desde Diels se considera
como la fuente ‘clasica’ del texto. Unicamente en este pasaje, y, en el de
Didgenes Laercio asimismo citado en la nota precedente, parece conservarse
integro, en estilo directo y sin interpolacién de comentarios el enunciado
de Protdgoras. De otras maneras lo manejan DK 80 A 13-14, 16,2layB 1
secciones 2 y 3, asi como Aristételes, Metafisica X 1, 1053a 38 y XTI 6,
1062b 12, testimonios estos dos no registrados en M. Es posible que en
ediciones posteriores a la que uso (atn no totalmente en la sexta: ver M.
Timpanaro Cardini, [ sofisti: frammenti e testimonianze (2a. ed.: Bari, 1954),
XV y 15,n. 1) yahayan quedado recogidos. En las siguientes notas 23, 25,
28 y 36 hay traducciones, parciales o completas, tanto de los dos lugares de
la Metafisica como de los incluidos en DK. :
20 Comparece Jaeger 1936,1317: “La célebre frase de Protagoras: ‘El
hombre es la medida de todas las cosas’. tan caracteristica en su misma
ambigiiedad del tipo de su humanismo” (subrayado mio).
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el engafio: intenta concertar en un solo elemento 1éxico del espafiol
las dos posibles traducciones —‘que’ (conjuncién) y ‘como’ (=modo
en que)— que en los correspondientes segmentos textuales griegos hos
permite y que podrian asimismo ser entendidas como reciprocamente
excluyentes.?! Ademds, donde carece de predicado, sen qué sentido
ha sido escrito éstin? ;jRemite ya al hecho puro de existir o indica
todavia, o simultaneamente, el de ‘suceder asi’, el de ser eso verdadera-
mente? Y, esto Ultimo, ;en el nivel de las realidades o en el nivel de las
aseveraciones??* O, en otra direccién, ;qué son khrémata? Desde luego,
no las cosas como ajenas al hombre. Tampoco pragmata o ni siquiera
6nta, otros términos con que las cosas pueden ser significadas,?’ las

21 El alemén en DK 80 B 1 opta por mantener la disyuncién: “..der seienden,
dass (wie) sie sind, der nicht seienden, dass (wie) sie nicht sind” (II 263).
22 Para el sentido no existencial, o no puramente existencial, de einai en
construcciones absolutas. ver Ch. H. Kahn, “ The Greek verb ‘to be” and
the notion of being”, Foundations of language: International Journal of
Language and Philosophy 2 (1966), 245-62. La tesis de Protagoras es tratada
particularmente en las pp. 249-50, en conexion con el sentido “veridico”
del verbo y la “esencial ambigiiedad” de ese sentido (ver p. 252). 25
23 P ¢ [T . o
Pragmata (cf. ‘praxis’) liga las cosas al hombre a través de la actividad
que éste ejerce sobre ellas, pero configurandolas y mediatizandolas por la
presencia, siempre en primer plano, de esa misma actividad. Al espafiol, su
traduccion general mas adecuada, puesta en singular, acaso sea ‘asunto”
(aquello que ha sido asumido o tomado a cargo por alguien, a lo que alguien
ha constituido o tenido que constituir en objeto de su ocupacion). Asi por
ejemplo en Esquilo, Euménides, vv. 475-476, sélo que entre dioses
antropomorfos (habla el coro de las Erinias): “Sefior Apolo, gobierna lo
que te pertenece. Explica pues de qué modo tienes parte en estos asuntos
(pragmata)” (=el matricidio, que ha sido actividad de Orestes, y la venganza
de sangre, que tradicionalmente ha correspondido al 4rea de ocupacién de
las Erinias). Y, también, con modificador o algin otro tipo de palabra que
especializa su sentido, en Aristofanes y en Platén: “...asuntos y procesos
(pragmata kantigraphdi)”, i.e., asuntos legales: Nubes (432 a JC), v. 47 1;
«...los asuntos politicos (ta politika prdgmata)”; Apologia de Sécrates (c.
396 a JC), 31d. O de parecida manera en Herodoto, pero dentro de un
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contexto que indirectamente remite al hombre como género: “Si crees ser
inmortal y mandar tropar iguales a ti, no tengo necesidad alguna de exponerte
mi opinidn. Pero si reconoces que ti también eres hombre y mandas a otros
que son como tu, piensa ante todo [en] aquello de que en los asuntos
(pragmaton: en genitivo a causa de la construccién griega) humanos hay
una rueda que gira y no deja que siempre sean felices las mismas personas”
(habla Creso a Ciro); Historias (c. 448-c. 428 aJC) I, 207. Para este tiltimo
pasaje utilizo Herédoto, Historias, ed. y trad. J. Berenguer Amenos, 1
(Barcelona, 1960; Coleccién Hispanica de Autores Griegos y Latinos), 134.
En los casos anteriores traduzco de los textos en Platon, Oeuvres Compleétes,
I: Introduction, Hippias mineur, Alcibiade, Apologie de Socrate, Euthyphron,
Criton, ed. y trad. M. Croiset (Paris 1953), 159; en Aristophane, 1. Les
Acharniens, les Cavaliers, les Nuées, ed. y trad. V. Coulon (Paris, 1948),
184; y en Eschyle, 11: Agamemnon, les Choéphores, les Euménides, ed. 'y
trad. P. Mazon (Paris, 1965), 154 ~todos en la Collection des Universités
de France. Khrémata, en cambio, tiene una connotacién mas apremiante:
liga al hombre a las cosas desde la necesidad que él tiene de ellas, desde el
valor de uso —y de cambio— que ellas le presentan. Ya en Odisea 2, vv. 78 s,
203 (Homeri opera, ed. D. B. Monro y Th. W. Allen (3a. ed., Oxford, 1920;
Scriptorum Classicorum Bibliotheca Oxoniensis), II sin paginacion)
Telémaco llama khrémata a los componentes de su patrimonio, es decir, al
conjunto de los satisfactores con los que, en su privilegiada situacion de
noble, hace frente a las necesidades de su vida material —patrimonio que, dicho
sea de paso, le interesa mencionar ante la asamblea de Itaca porque esta
siendo consumido por los cincuenta pretendientes de su prudente madre.
Y, casi en el otro extremo del periodo helénico, en el capitulo I del
Econdmico (c. 3807 a JC) de Jenofonte, los bienes de este mundo (un caballo,
latierra, las ovejas, una flauta, el dinero: argyrion) siguen siendo khrémata,
pero con una condicién que Sdcrates les impone en su didlogo con el
propietario rural Aristébulo, y ante la que es imposible no recordar el
enunciado de Protagoras. En efecto, Socrates dice: “...las mismas cosas
(onka), para el que sabe hacer uso (t6i mén epistaméndi khrésthai) de ellas,
son bienes (khrémata), y, para el que no sabe, no son bienes” (1 10). Y con
la novedad, o no, de que, en este sentido, algunos hombres resultan
‘crematizables’: “...1os amigos, si se sabe hacer uso de ellos de modo que
beneficie su amistad” (I 14) y “...los enemigos ... para el que sepa sacar
partido de ellos” (I 15). Cito a partir de Jenofonte, Econdmico, ed. y, trad.
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J. Gil (Madrid, 1967), 266-77. Por otra parte, entre la Odisea y el Econdmico,
el khrémata experimenta una ampliacién de sentido. Tal vez ésta se encuentre
ya en Hesiodo, Los trabajos y los dias (=Trabajos; s. VII a JC), v. 686: “El
dinero [¢la riqueza?] es vida (psyckhé) para los miserables hombres”;
Hésiode, Théogenie, les Travaux et les jours, le Bouclier, ed. y trad. P.
Mazon (Paris, 1944; Collection des Universités de France), 111. Pero
ciertamente esté en Alceo (s. VII-VIa JC): “El dinero es el hombre (khrémat
anér)’: Poetarum Lesbiorum fragmenta, ed. E. Lobel y D. Page (Oxford,
1955),n0. 360 (p. 275). Lo que Pindaro, Istmicas 2 (472 a IC), v. 11, reelabora
y amplifica: “El dinero, el dinero es el hombre”; Pindari carmina cum
fragmentis, ed. C. M. Bowra (Oxford, 1935: Scriptorum Classicorum
Bibliotheca Oxoniensis), sin paginacién. Y, no inesperadamente, ese mismo
significado de la palabra admite Platon en el Cratilo (c. 386-385 a JC), al
retomar un tan predilecto-tema suyo (ver antes, nota 16): “...seguir a los que
saben, pagéandoles dinero y, encima déndoles las gracias. Son los sofistas...”
(391 b). Por lo demas, las perspectivas tienden a confundirse, y khrémata y
pragmata se vuelven términos conmutables. Un solo ejemplo. De nuevo en
el Cratilo (385e-386a), y, precisamente en funcion de la tesis de Protagoras,
Platon escribe, haciendo otra vez disertar a Sdcrates: “...como decia
Protagoras al declarar ser el hombre medida de todas las cosas (khrémata)
de manera que tal como a mi me parecen ser las cosas asi son para mi, y tal
como a ti asi para ti”. Traduzco estos pasajes segin el texto en Platon,
Qeuvres compleétes, V 2: Cratyle, ed. y trad. L. Méridier (Paris, 1950:
Collection des Universités de France), 53 y 62. Onta, por su parte, distancia
al hombre de las cosas, pero no las desliga de él: las propone como presencias
que dentro del mundo se enfrentan a la del hombre sin que éste intente, con
respecto a ellas, ofra operacion que la de dar testimonio de su presentarse
ahi. Bajo su forma épica, la palabra aparece ya al principio de la Hliada (1. v.
70) para designar el aqui y el ahora, el presente de ellas, todavia en conexién
con una estructura meramente lingilifstica de la temporalidad: “...el que conoce
(Calcas) lo que estd siendo (¢ ‘ednta) y, lo que ha sido y lo que esta por ser™:
Homére, Iliade, ed. y trad. P. Mazon et al. (Paris, 1949: Collection des
Universités de France), I 6; e igual significado conserva todavia, bajo su
forma 4tica, en la Helena (c. 413-412 a JC)-de Euripides, vv. 14-15.
“...llamada Theonoé porque sabia todo acerca de los dioses, y lo que estd
siendo (¢ '6nta) y lo porvenir’: Euripide, V: Hélene, les Phéniciennes, ed. y
trad. H. Grégoire ef al. (Paris, 1950: Collection des Universités de France),
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50. Pero desde el llamado fragmento de Anaximandro DK 12 B 1: “...el
principio ... de las cosas (t6n onton) es el apeiron”, i.e., 1o que no tiene
limites ni como experimentable ni como definible en el pensamiento de los
cosmoblogos presocraticos significa ya “toda existencia natural”, “hablando
bajo el punto de vista platonico, lo que perciben nuestros sentidos en el
mundo exterior”. Asi, entonces, también Heraclito: “Sitodas las cosas (pdnta
ta onta) se convirtieran en humo, las narices discernirian” (=DK 22 B 7) e
inclusive en Empédocles: “Cuando proyectaba todo el poder de su mente
observaba con facilidad cada una de las cosas (t6n dnton panton) tanto en
diez como en veinte vidas de hombres” (=DK 31 B 129, 4-6) —por ejemplo,
“Parménides tomo evidentemente la palabra de ellos [jasimismo de Em-
pédocles?] y analiz6 lo que implicaba 16gicamente, con vistas a revolucionar
el concepto ingenuo y sensible de la existencia adoptado por los milesios”.
Las versiones de Empédocles y de Her4clito las extraigo de Los filosofos
presocrdticos, trad. C. Eggers Lan et al. (I-111; Madrid, 1979-1980; Biblio-
teca Clasica Gredos, 12, 24 y 28), nos. 718 (trad. E. Julig; I 381) y 597
(trad. F. della Croce; II 289). Y creo haber seguido muy de cerca en lo
demas la nota 2 al segundo capitulo de W. Jaeger, La teologia de los primeros
fildsofos griegos, trad. J. Gaos (México, 1952: uso la reimpresion de 1980;
fecha del original: 1947 =Jaeger 1947), 198. Y ver la entrada éinai (sin
transliterar) en el “Wortindex” de W. Kranz (=DK TIII, 7-488), 144-47. En
la especulacion platdnica, de ordinario el significado se mantiene. Al pasaje
de las Leyes que posteriormente se aducird (nota 26), podrian afladirse, por
ejemplo, Cratilo, 385b (habla Socrates): “;Y el [discurso: l6gos] que dice
las cosas (td 6nta) como son, es verdadero?”: p. 51 de la ediciéon mencionada
mas arriba: Republica (c. 388-c. 3757 a JC) VII, 532¢ (habla también
Sécrates, exponiendo la alegoria de la caverna): “...sombras de los seres
reales (skids t6n onton)”: tomo la traduccidn de Platon, La republica, ed. y
trad. J. M. Pabon'y M. Fermandez-Galiano, III (Madrid, 1949; Clasicos
Politicos), 33; o Sofista, 263d (habla un extranjero de Elea): “...y las no
cosas como cosas (kai mé onta hos onta)”. cf. p. 92 de la edicién descrita en
la nota 16. En tanto que en Jenofonte, Econdmico 1 10 (ver también mas
arriba), si bien dnfa sigue significando ‘cosas’ en el sentido precedente,
ocurre en un contexto que acerca tanto ese término a la nocién de utilidad
que casi lo hace entenderse como khrémata. Y Jaeger 1947, loc. cit.: “En el
lenguaje juridico de los oradores aticos se encuentra con frecuencia ta onta
[sin transliterar] en el sentido de lo que es propiedad de una persona”. De
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apartan de aquél. Pero, ;se trata ahora de algo que permanece situado
simplemente en el orden de lo operacional®* o de algo que ha sido
constituido ya en objeto relativamente a una teoria del conocimien-
t0??° Al mismo tiempo, se trata de las cosas mismas o meramente de

igual manera que en 51 la del Gorgias (c. 392-391 a JC) de Platon (habla
Calicles): “... ;0 no sabes que el que imita al tirano matara, si quiere, al que
no lo imita y le despojaré de sus bienes (onta)?”’: Platon, Gorgias, ed. y
trad. J. Calonge Ruiz (Madrid, 1951: Clasicos Politicos), 100. Por lo demés,
es evidente que los referentes originales de cada uno de los tres términos
hasta aqui manejados presentan una relacién ineludible: los énta constituyen
la tinica fuente posible tanto de los khrémata como de los pragmata.

24 Asf lo consideran, por ej emplo, Gomez Robledo 1974, 487 o, s6lo para
“el campo de lo ético”, también Guthrie 1969, 187. Ya antes, y mas tajante-
mente, Marrou 1960, 84: “ ...ils n’ont pas été a proprement parler des
penseurs, des chercheurs de vérité. C’étaient des pédagogues™.

25 En funcién de teoria del conocimiento (y del valor: o del bien, si no se
admite el anacronismo) lo entienden, y lo rechazan, tanto Aristételes como
Platén. Asi, en el Teetetes (369-367 a JC), Socrates dice (166 d-e), mimando
a Protagoras: “Y que existan la sabiduria y el hombre sabio de ninguna
manera lo niego. Antes bien, llamo precisamente sabio a aquél que, cuando 29
ante alguno de nosotros las cosas aparecen, y son, malas, él, mediante alguna
mutacion, hace que aparezcan, y que sean, buenas. Sin embargo, no trates
de forzar mi razonamiento de acuerdo con las palabras, sino capta mas
claramente lo que quiero decir. Recuerda, pues, lo que ya fue dicho, que
ante el enfermo la comida aparece, y es, amarga, y ante el sano aparece, y
es, lo opuesto. Ahora bien, ninguno de los dos es de considerarse mas sabio que
el otro: eso es imposible, ni tampoco se puede afirmar que el enfermo sea
ignorante porque opina de ese modo ni que sea sabio el sano porque lo hace
diferentemente. Lo que si cabe es cambiar un punto de vista por el otro,
porque el otro es mejor.” O, en dos lugares més del mismo didlogo, en
ambos expresandose segun su propia voz: “;La sensacion dijiste, es cono-
cimiento (epistéme)? [Teetetes responde: “Si”] Pues te has arriesgado a
pronunciar una férmula (/dgos) no trivial acerca del conocimiento, sino la
que asimismo enunci6 Protdgoras. La dijo deotra manera, pero la cosa es
la misma. Pues en alguna parte dice ser el hombre medida de todas las
cosas, de las que son en cuanto son y de las que no son en cuanto no son”
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(151a-152a); y, posteriormente (161c-d): “;Sabes, Teodoro, 1o que me
asombra de tu amigo Protagoras? Teodoro responde: [“;Qué, pues?”] Ha
dicho cosas que me gustan mucho, como esa de que lo que le parece a cada
uno eso ademas es. S6lo me pasma el principio de su razonamiento, el que
al iniciar su Verdad no haya dicho que de todas las cosas medida es el
cerdo, o el cinocéfalo, o alglin otro alin mas extravagante de entre quienes
tienen sensacion. Hubiera comenzado, asi, a hablarnos magnificamente, y
desdefiosamente, mostrando que mientras nosotros lo admirabamos por su
sabiduria del mismo modo que a un dios, él por su parte, en cuanto a
discernimiento, no era mejor que un batracio renacuajo, no digamos que
cualquier otro hombre.” Y lo mismo en diversos lugares, mas o menos rei-
terativos, de la Metafisica aristotélica, de los cuales quiza sea oportuno
recoger Unicamente dos: “Ademas, si las contradicciones son todas simulta-
neamente dichas de uno mismo, es evidente que todas las cosas seran una
sola. Pues sera lo mismo una trirreme que un muro o un hombre, si de todo
se puede afirmar o negar cualquier cosa, como necesariamente han de admitir
los que hacen suyo el razonamiento de Protagoras. Pues, si alguien opina
que no es trirreme el hombre, es evidente que no es trirreme; por consi~
guiente, también es trirreme si la contradiccion es verdadera” (IV 4, 100 7b
18); y: “Semejante a lo expuesto es también lo dicho por Protdgoras. Este,
en efecto, afirmo que el hombre es medida de todas las cosas, que es como
decir que lo que opina cada uno es la pura verdad, pues, si es asi, resulta
que la misma cosa es y no es, y es mala y es buena, y asi lo demds que se
dice en los juicios contradictorios, ya que muchas veces a unos les parece
que una cosa determinada es hermosa y a otros lo contrario, y la medida es
lo que le parece a cada uno” (X1 6, 1062b 12). Pero ver asimismo IV 5,
1009a 6; IX 3, 1046b 29; X 1, 1053a 31. Coherentemente, la misma
perspectiva siguen las lecturas modernas que se apoyan en Aristoteles y en
Platon: baste como egjemplo Guthrie 1969, 181-86. En otro orden de cosas:
las traducciones de los pasajes aristotélicos proceden de Metafisica de
Aristoteles, ed. trilinglie por V. Garcia Yebra (2a. ed., Madrid, 1982;
Biblioteca Hispénica de Filosofia, 65), 180 y 554 (ver pp. 188-89,442-45y
488-89 para los aqui no recogidos). W. Jaeger. “La Metafisica original” y
“El desarrollo de la Metafisica”, en Aristoteles: bases para la historia de
su desarrollo intelectual, trad. J. Gaos (México, 1946: uso la reimpresion
de 1984; la edicién alemana es de 1923 y de 1936 la version inglesa, con
reelaboraciones de Jaeger, de la que traduce Gaos), 194-261, sitta las
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cosas que aparecen como modalidades de otras cosas??® Y, no por
ultimo, ;a quién designa danthropos? Desde el Cratilo (c. 385 aJC) de
Platon, las principales lecturas antiguas postulan al hombre indivi-
dual, y més explicitamente desde el Teetetes (166d): “Porque yo digo
que la verdad es tal como lo he escrito: medida es cada uno de noso-

reiteraciones aristotélicas en el proceso de elaboracion del tratado, al mismo
tiempo que, a partir del texto actual de éste, finamente discierne las etapas
de dicho proceso. Y por lo que respecta al Teetetes traduzco el texto de A.
Dies en Platon, Oeuvres completes, VIII 2: Théétete (Paris, 1950 Collection
des Universités de France), 170, 186 y 194,

26 De este modo W. Nestle, Historia del espiritu griego desde Homero
hasta Luciano, trad. M. Sacristan (Barcelona, 1961), 118: “En todos los
terrenos [Ziberall] ocurre pues lo mismo: las “cosas” (chrémata) de las que
el hombre es medida no son cosas concretas, sino las cualidades de las
cosas o las instituciones y, las ordenaciones sociales [pero el texto dice:
bzw, der gesellschaftlichen Einrinchtungen und Ordnungen =0 bien de los
modos de organizacidén y de los ordenamientos sociales]. En este contexto
hay que recordar que para los antiguos pensadores griegos lo caliente y'lo
frio, lo seco y lo hiimedo eran sustancias, y que auin en Platén (Protag. [sic]
361 B) las propiedades de la justicia, la mesura y el valor se llaman cosas
(chrémata). No puede pues sorprender que también en la frase de Protdgoras
las cualidades se llamen “cosas”. Pero la palabra “chrémata” significa al
mismo tiempo lo “vélido”, lo que vale, como el juicio universal por una
parte y hasta el mismo dinero por la otra. Para apuntar también a esta
significatividad [Beziehung =referencia] y comprender correctamente el
sentido de la proposicién la traduciremos, pues, mas adecuadamente del
modo siguiente: “El hombre es la medida de toda validez (cualidad)
[Geltungen (Qualititen), las dos en plural]: de las que son en cuanto son,
de las que no son en cuanto que no son.” Conservo el tratamiento tipografico
de la traduccidn de Sacristan. Para el texto aleman ver W. Nestle,
Griechische Geistesgeschichte von Homer bis Lukian in ihrer Entfaltung
vom mythischen zum rationalen Denken dargestellt (2a. ed.; Stuttgart,
1944=Nestle 1944), 156-57. Y muy semejante es la posicion de Guthrie
1969: “...all examples given by Plato and Aristotle are of properties or
atributes. These are all what would concern Protagoras as a teacher of
politics, ethics and rethorics” (p. 192).
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tros (hékaston hémaon) de lo que es y de lo que no.”?’ Pero los pasajes
de Aristoteles y de Sexto que también comentan el enunciado,?® sin
perjuicio de que sus autores hayan tenido acceso directo a la Verdad,
¢se hallaran exentos completamente de la influencia platénica??’ En

27 Habla nuevamente Sécrates-Protagoras (ver antes, nota 25). El Cratilo
es mas descriptivo, menos generalizador: ver, traducido al final de la misma
nota 25, el texto del pasaje.

28 De cada uno de los dos comentarios de Sexto traduzco enseguida
solamente las lineas iniciales, que conceptualmente son las més préximas
al texto de Protagoras y que, ademas, tal vez sean las tinicas necesarias para
fundamentar la afirmacion propuesta arriba: (a) “También Protagoras [Sexto
acaba de hablar de los cirenaicos] sostiene ser el hombre medida de todas
las cosas ... y mediante ello presenta Unicamente lo que se manifiesta (fd
phainémena) a cada uno, e introduce asi la relatividad (literalmente: to
pros ti=lo conrelacion a alguien)”: Esbozos pirronianos, 1216 (=DK 80 A
14,p.258,16-21); y (b) “También a Protagoras de Abdera [Sexto acaba de
hablar de Anacarsis el escita] algunos lo cuentan en las filas de los fildsofos
que niegan el criterio puesto que dice que todas las representaciones
(phantasias) y opiniones (ddxas) son verdaderas y que la verdad es (prds
ti) relativamente a alguien, pues lo que a alguien aparece como, o 1o que es
opinado por alguien, inmediatamente eso es verdad para cada uno”: Contra
los matemdticos VI1 60 (=DK B 1, p. 262, 10-273, 2). En cuanto al resto de
las lineas, me parecen inobjetables dos observaciones de Guthrie 1969:
“The language of Sextus is so entively that of a later age as to cast suspicion
on his substance” (p. 185) y “Sextus proves an unthrustworthy witness of
genuine Protagorean ideas when he tries to go further than the ‘man-
measure’ statement itself and its various implications” (p. 185-86). Por lo
que respecta a Aristoteles, ver la anterior nota 25.

29 Evidentemente, Sexto no es un platénico. Pero, ademas del conocimiento
general dela doctrina de Platon que le es necesario para acercarse u oponerse
a ella desde su propia perspectiva escéptica, y mas alla de su particular
interés por el Timeo, en dos lugares de los Esbozos pirronianos (1122 y 28)
maneja pasajes del Teetetes (174b y 152a, respectivamente) y en Contra
los matematicos, 1 389-390, sigue de cérca 171a, precisamente a propdsito
del postulado de Protagoras. Ver Sextus Empiricus, ed. y trad. R. G. Bury, I-IV
(Cambridge, Mass. y Londres, 1939-1959; Loeb Classical Library, 273,
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1895, por otra parte, Th. Gomperz propuso al hombre “en sentido
general (im generellen Sinn)” y, en 1940, W. Nestle al hombre, “en
sentido colectivo (im kollektiven Sinn)” —esto es, “un determinado
pueblo (Volk), una determinada tribu (Stamm)”>* Y es posible que

291,311y382),1165y 169 y11207. Por otra parte, M. Untersteiner, Sofisti:
e frammenti, 1: Protagora e Seniade (Florencia, 1949: Biblioteca di Studi
Superiori, 4 =Untersteiner 1949), 41, n. 14, cree encontrar conexién expresa
entre la interpretacion de métron como kritérion que Sexto hace en Esbozos
1216 (ver luego, nota 36) y 160 ¢ del mismo Teetetes: ...y segin Protagoras,
yo soy juez (krités) de lo que me es en cuanto es y de lo que no me es en
cuanto no es” (Socrates habla a Teodoro).

39 Tanto esta ultima cita como las dos expresiones que la preceden las
tomo de Nestle 1944, 158. No dispongo ahora de la obra previa de este
mismo autor: Von Mythos zum Logos. die Selbstentfaltung der griechischen
Denkens von Homer bis auf die Sophistik und Sokrates, Stuttgart 1940, en
donde el concepto del hombre colectivo como interpretacion del de
Protagoras aparece formulado por primera vez. Y de la obra de Gomperz
s6lo conozco la traduccion italiana de A. Bandini: Th. Gomperz, Pensatori
greci: storia della filosofia antica, 1-1V, Florencia 1933-1962. Ver ahi I
273 y 275-76. Es de 1895 el prefacio de Gomperz a la primera edicién
alemana de la obra: Leipzig, 1896-1897. Guthrie 1969, 187, por otra parte,
y otra vez para “el campo de lo ético” y nada mas, parece aceptar la
posibilidad de que en el enunciado de Protagoras ‘hombre’ signifique
simultaneamente individuo y colectividad. Como se sabe, un topico pérrafo
en las Historias (II1 38) de Herddoto es el soporte inmediato de la que
quiza pudiera llamarse tesis colectivista: “...porque, si alguien propusiera a
todos los hombres, mandando elegir de entre todas las costumbres las costumbres
mas hermosas, habiendo analizado, escogerian, cada uno las propias: tanto
considera cada uno ser las propias costumbres mucho més hermosas. Es,
pues, natural que no otro sino un hombre maniatico [Cambises] ponga tales
cosas como irrisidon. Y que asi han juzgado todos los hombres lo que se
refiere a las costumbres, es posible calcularse por muchas otras pruebas y
ademds también ésta: Dario en tiempo de su propio reinado, habiendo
llamado a quienes de los griegos estaban junto a él, preguntaba por cuanto
dinero querian devorar a sus padres al morir; y ellos dijeron que por nada
harian eso. Dario, después de eso, habiendo llamado de los indios a los
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una distancia de entre tres y cinco décadas®! otorgue a una lectura
mayor credibilidad que una distancia de aproximadamente veintitrés
siglos y medio. Pero necesario no es.

llamados calaties, los cuales se comen a sus progenitores, preguntaba,
estando presentes los griegos y enterandose, mediante un intérprete, de lo
que se decfa, a qué precio aceptaban consumir el fuego a sus finados padres,
pero ellos, exclamando fuertemente, reclamaban que él pronunciara buenos
augurios. Por tanto, asi se han acostumbrado esas cosas”; trad. A. Ramirez
Trejo (México, 1976: Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum
Mexicana), I124-25. Detras de lo cual se hallan, desde luego, v, sin perjuicio
de la ‘originalidad’ de Herddoto, los llamados primeros logdgrafos. Ver
acerca de los mas importantes de entre éstos L. Pearson, Early Ionian
historians, Oxford 1939. Fragmentos en F. Jacoby, Die Fragmente der
griechischen Historiker, 1. Genealogie and Mythographie (Leiden, 1957),
I-156 (nos. 1-5) y 317-477 (comentario). Edicién especial de Hecate o de
Mileto (c. 560-c. 480 a JC: al parecer el mas famoso de ellos en el antiguo
mundo helénico): Hecataei Milesi fragmenta, ed. G. Nenci, Florencia 1954,
Biblioteca di Studi Superiori 22.

31 No parece posible fechar con precision la Verdad de Protagoras —ni
siquiera los datos cronoldgicos mas generales que acerca de la vida y obra
de éste han conservado los testimonios antiguos son susceptibles de ajuste
dentro de un solo esquema: ver por ejemplo K. Freeman, The pre-Socratic
philosophers: a companion to Dies, “Fragmente der Vorsokratiker” (3a.
ed.; Oxford, 1953), 343-44. Parto aqui de los siguientes supuestos: (a)
Protégoras habria muerto hacia 414 a JC (es decir, acepto la cronologia de
Apolodoro en Didgenes Laercio, Vidas, IX 56=DK 80 A 1, p. 225, 8-11):
(b) la conversacidn relatada por Socrates en el Protdgoras estaria fechada
por el propio Matén en c. 432 y no en 419 a JC (es decir, considero que el
anacronismo en el texto no es la presencia de los hijos de Pericles (315a)
—murieron en 429- sino la mencién (327d) de la puesta en escena (420a
JC) de los Salvajes de Ferécrates); (¢) ex silentio (en ninguna parte de
ninguno de los parlamentos intercambiados es mencionada o aludida la
tesis del sofista), la fecha dramaética del didlogo platénico proporcionaria
un terminus a quo para el escrito de Protagoras. Si todo esto, por débil que
sea, se admite de ese modo, la composicion de la Verdad habria ocurrido
entre 42 y 25 afios antes que la del Cratilo de Platén).
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De cualquier modo, y sin pretender disminuir la densidad de los
problemas histérico-filoséficos>? implicados en ellas, tal vez sea posi-
ble intentar, mas aca de las interrogantes anteriores, aunque sin igno-
rarlas, otra lectura de la tesis de Protdgoras. Una primera proposicion
parece derivarse ya de los elementos hasta ahora revisados: existe cier-
tamente, como algo verificable en el orden de los hechos, una laxa y
abierta pluralidad de cosas (onta) con respecto a las cuales, indepen-
dientemente de indoles —cuerpo, idea, propiedad, acontecimiento,
etcétera— o de procedencias —de origen natural o de produccién o fa-
bricacion humanas—,>? la tarea intelectual inmediatamente pertinente
consiste en definir el m odo de la relacion que a todas ellas las vincula
con el hombre. Y probablemente tanto el acceso a esa definicion como
la serie de proposiciones que permiten completar la lectura puedan
ser producidas a través de la respuesta a una nueva interrogante, que
otra vez se plantea en el complejo nivel de la decodificacion del enun-
ciado: ;qué es decir de alguien —no de algo— que sea métron? Técnica-
mente es, desde luego, una metéfora:*>* una palabra ha sido desprendida
de su campo habitual de significaciéon —en sentido propio métron hace
referencia o a instrumentos materiales de medicion o, en cuanto han
sido medidas, a las cosas también materiales a que ellos se aplicano |35
aun s6lo a ciertas porciones de tales cosas, y tinicamente a eso—>" ¢ inser-

32 Para el tratamiento técnico de estos problemas de significado, en el
orden de la técnica historico-filosofica, ver Guthrie 1969, 181-92.

33 Si se toma a la letra el mito que Platdn, por voz de Socrates, atribuye a
Protagoras en el didlogo mencionado en la nota anterior, habria que admitir
también como fuente de procedencia la operacion de los dioses. Pero para
algunas consideraciones sobre los problemas que tal mito plantea ver
después, aqui, los apartados 5 a 10.

34 Una catacresis. Para esta nocién ver H. Lausberg, Manual de retorica
literaria, trad. J. Pérez Riesco (Madrid, 1967; Biblioteca Romanica Hispani-
ca, 111 15), II 66-69 (no. 562). _

33 Una vara de medir (Iliada 2, v. 422), las dimensiones del mar (Hesiodo,
Trabajos, v. 648), medidas de capacidad y su contenido en granos (Odisea
2,v.355; Hesiodo, Trabajos, v. 600) o en liquidos (/liada 23, v. 368; Odisea
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tada en un 4rea semantica que hasta entonces le habia sido ajena. Pero
esa translacion no es un acto gratuito. Obedece a la necesidad de sub-
venir a un punto de penuria Iéxica en la lengua del momento ~de dar
primera expresion a una nota privativa del comportamiento del hombre,
que anteriormente no habia sido nombrada aunque asimismo es veri-
ficable en el nivel de los hechos: la de tnico ente en posibilidad de
volver conmensurables con €l los componentes de aquella imprecisa
pluralidad, de tomarlos a su cargo®® y de integrarlos en un orden

9, vv 208-210: “Y cada vez que bebian de aquel vino dulce como miel, él
llenaba una copa y la vertia en veinte medidas (métra) de agua™), un sistema
de pesos y medidas (Herdédoto, Historias, VI 127), el punto de anclaje de
unnavio al término de su travesia (Odisea 13, v. II), por ejemplo. Temprano, la
palabra experiment6 dos extensiones semanticas —la segunda asimismo
catacrética— ambas atafiederas al hombre. Por una parte, hacia un aspecto
de lamedicién de su vida: la plenitud de su edad juvenil ~Hesiodo, Trabajos;
v. 438 (pero tanto en Trabajos, v. 132, corno en Illiada I, v. 225, métron
parece significar ‘término de la adolescencia’). Por otra parte, hacia un
modo de su comportamiento: la mesura (Hesiodo, Trabajos, vv. 694: “Guarda
la mesura (métron): lo oportuno (kairés) es excelente entre todo” y 720:
“...el don mas pleno: la [lengua] que procede segiin medida (kata métron)”,
por ejemplo), con la fortuna que se conoce. Es patente que el métron de
Protagoras no pasa por ninguna de las dos.

36 Acaso dos pasajes en el libro IV de las Leyes del Platén anciano
justifiquen esta proposicidn. En 716c¢, el Ateniense dice: “El dios ciertamente
ha de ser nuestra medida de todas las cosas (panton khrémdton métron),
mucho mejor que el hombre, como por ahi suelen decir.” Y antes, en 715e-
716a, solemnemente habia proclamado: “...el dios, que segin el antiguo
dicho, tiene en sus manos el principio, el fin y el medio de todas las cosas
(ho mén dé theds, hosper kai ho palaios I6gos, arkhén te kai teleutén kai
mésa ton onton hapanton ékhon)...” Ya Jaeger 1936,1 317, cita la primera
expresion, para diverso propdsito. Translado ambos parrafos, la traduccion
del segundo con ligeras modificaciones en la colocacion de las palabras, de
Platon, Las leyes, ed. y trad. J. M. Pabén y M. Fernandez-Galiano (Madrid,
1960; Cléasicos Politicos), I 146-47. También E. des Places en Platon, Oeuvres
completes, X12: Les lois, livres III-VI (Paris, 1951; Collection des Universités

36

Estudios 52, primavera 1998.



O©ITAM Derechos_Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

SOFISTAS, DIOSES Y LITERATURA

cognoscitivo y axiolégico,”” obra exclusiva suya, que les confiere ser
y valer en cuanto khrémata (o en cuanto prdgmata). Nunca en cuanto
cosas con respecto a las cuales se entiende que el hombre no ha sido
enfrentado a ellas.>® Puesto de otra manera: en la tesis de Protagoras

de France), 65, traduce ékhon como “qui a dans ses mains”, y, antes, B.
Jowett, The dialogues of Plato translated into English with analyses and
introductions (3a. ed.: Oxford, 1892=Jowett 1892; uso la reimpresién de
1931), v 99: “holding in His hands” —1o que respeta més el aspecto durativo
de la accién implicado en ékhon. “Holds in his hands” dice en su version al
inglés (desconozco el original), certificada por el autor, la parafrasis hecha
por P. Friedlander, Plato (Princeton, 1958-1969; Bollingen Series, LIX;
fechas de la segunda edicion alemana: 1954-1969) =Friedlander 1954-1969),
11 432. Creo entender, por otra parte, que tanto el propio Platon en el Cratilo
y en el Teetetes (ver los pasajes aducidos en las anteriores notas 25 y 29)
como Aristoteles (Metafisica X 1, 1053 a 32: “Y Protagoras afirma que el
hombre es medida de todas las cosas como si dijera que lo es el que sabe y
el que siente, y esto porque tienen el uno sensacion y el otro ciencia, que
decimos que son medida de sus objetos”, trad. Garcia Yebra, p. 489), Sexto
Empirico (Esbozos pirronianos, 1216: “Llama [Protagoras] métron al 37
criterio”, texto en DK 80 A 14) y aun, sea quien haya sido, Hermias ‘el
filésofo’ (s. V, VI A IC) en su Escarnio de los filosofos paganos, 9: “Limite
y criterio (hdros kai krisis) de las cosas es el hombre” (texto en DK 80 A
16) otorgan a la palabra métron una dimension estrictamente cognoscitiva.
Me queda la impresién de que esta segunda postura no necesariamente
invalida la aqui adoptada. Otra cosa: del Escarnio de Hermias hay traduccion
al espafiol en Padres apologistas griegos: s. II, ed. y trad. D. Ruiz Bueno
(Madrid, 1954; Biblioteca de Autores Cristianos, I 116), 879-88.

*7No de cosa diferente parecen haber estado ocupandose, a partir de sus
propias concepciones del ser, Aristételes y Platdn con respecto a la tesis de
Protagoras.

38 Para los dos modos de esta situacién, las palabras griegas son otras. En
el Timeo (c. 361 a JC) de Platon, a las cosas que el demiurgo produce antes
del advenimiento del hombre —esto es, a las cosas pensadas como sin el
hombre— cuando se quiere no especificarlas se las denomina, no siempre
con matices claramente distinguibles, 4o kdsmos (29a), t6 pdn (29d), panta

Estudios 52, primavera 1998.



©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

LUIS ASTEY

el hombre es definido en funcién de su unicidad como creador de
cultura—concebida ésta no como una mas o menos inconexa colecciéon
de habilidades sino como la organizacién y operacién de un mundo.
Y si todo esto es asi —valga la insistencia: no en la perspectiva estric-
tamente histdrico-filoséfica—no parece darse incompatibilidad en que
sean el hombre genérico o el hombre colectivo o el hombre individual
los sefialados como responsables de esa operacion. O, fuera ya del
texto, la interaccion de todos ellos.

B. La cultura como historia: sentidos de una contrahechura

5. Aunque su transmision haya ocurrido, entonces, unicamente a tra-
vés de fuentes indirectas y ella misma sea, por lo tanto, producto
descontextualizado de una serie de lecturas mas o menos rigurosas y
cercanas, parece fuera de duda que la tesis revisada en el punto ante-
rior se cifie a las leyes de construccion del discurso filoséfico a nom-
bre personal: es citada como procedente, sin ninguna mediacion, de
un acto de escritura ejecutado por Protagoras en cuanto autor de la
38| Verdady, seglin una representacion racional pero no cientifica de ellos,
remite a referentes tenidos por verdaderos ~no, por ejemplo, a entes
de ficcion—y, traspasandolos, de uno o de otro modo apunta hacia el

(69b), holos (30b) ~y el cuerpo del mundo, por ejemplo, es designado lo
mismo como fod pantos séma (31b) que como fod kdsmou séma (32c¢).
Ver Platén, Qeuvres completes, X: Timée, Critias, ed. y trad. A. Rivaud
(Paris, 1956; Collection des Universités de France), 141-45 y 195. Y esos
mismos términos, aunque desde puntos de vista bastante diferentes, son
empleados por los cosmdlogos presocraticos cuando éstos toman como
referente al conjunto de las cosas del que el hombre todavia no se ha visto
diferenciado —es decir, a las cosas pensadas con el hombre existente ya
pero aun no especificamente propuesto en la relacion de sujeto a objeto con
respecto a ellas. Ver las entradas késmos (especialmente bajo el suben-
cabezado Weltall), holos, pds y panta (sin transliterar) en DK IIT 240-43,
307 y 337-41.
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ser de todos los entes.> Otra es la situacién de enunciacién en que se
da lo que se ha convenido en llamar el ‘mito de Protadgoras’ (=Platén,
Protagoras, 320¢-322d). En este caso, el enunciado -0, mejor, como
se verd, el segmento de enunciado— es puesto en voz de Protagoras
dentro de un didlogo que es al mismo tiempo la historia que —después de
otro didlogo (310a-314c¢), preparatorio éste, asimismo colocado en el
estrato de la historia— la voz de Socrates en cuanto narrador explicito
relata a un narratario explicito también aunque indeterminado —un
amigo— luego de una breve conversacion preliminar (309 a-310a) ini-
ciada por este Gltimo y en la que tanto ¢l como Socrates operan ya
como personajes de Platon. El acto de enunciacion del mito —el acto
de su escritura no se representa— queda, asi, doblemente mediatizado.
Y ello dentro de un texto que no tiene por qué ser entendido como

39 No conozco ningin estudio que se ocupe del discurso filoséfico desde
el punto de vista de la teoria del discurso, como los hay, por ejemplo, acerca
del discurso literario o aun del discurso magico. Ver T. A. van Dijk, “Estruc-
turas y funciones del discurso literario”, en Estructuras y funciones del dis-
curso: una introduccion interdisciplinaria a la lingiiistica del texto y a los 39
estudios del discurso, trad. M. Gann (México, 1980; hay reimpresion de 1983;
fecha del original: 1978), 115-42, o T. Todorov, “La notion de littérature”
y ‘Le discours de la magie”, en Les genres du discouys (Paris, 1978), 13-26 y
246-82, entre otros. O como abundan con respecto al discurso politico —basten
asimismo dos referencias: S. Sefchovich (ed.), El discuzso politico: Simposio
de México, 7-11 de noviembre, 1977, México, 1978, Pensamiento Universi-
tario 9, v s. Blum-Kulka, “The dynamics of political interview”, Text 3
(1983), 131-53. Elaboro la rudimentaria caracterizacion arriba expuesta a
partir de M. Heidegger, ; Qué es esto, lafilosofia?, trad..V. Li Carrillo, Lima,
1958 (fecha del original: 1955), particularmente del “Prélogo” de 1957 que
el autor escribié para esa traduccién (pp. 11-15), de “Ser y pensar” en la
Introduccion a la metafisica del propio Heidegger, trad. E. Estit (3a. ed.,
Buenos Aires, 1972; fecha del original: 1930), 153-230 y, a través de este
ultimo capitulo, de las fuentes griegas que en €l se manejan. Y creo que sin
ignorar que, aun permaneciendo en este tosco mvel ssexfan posibles otras
caracterizaciones de ese género discursivo.
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testimonio historico sino, basicamente, como instrumento de refuta-
cioén —endeiktikos (=probatorio) dice con respecto a €l la antigua clasifi-
cacidn ‘filosofica’ de Trasilo de Alejandria (s. I a JC-1 d JC), aunque
no se comprende la razon porque no haya podido decir ‘refutatorio’
(=anatreptikés)-*"y que se construye mediante leyes discursivas pro-
venientes tanto del relato como, principalmente, de la ficcion dramé-
tica.*! El mito mismo, por su parte, dice de este modo:*?

40 Leo la clasificacién de Trasilo en Gomez Robledo 1974 (ver antes, nota
16), 68.
41 Para las leyes constructivas del relato, ademds del atin indispensable
estudio de T. Todorov, “Las categorias del relato literario”, en R. Barthes
et al., Analisis estructural del relato, trad. B. Dorriots (Buenos Aires, 1970:
hay reproduccidn, sin el nombre de la traductora y lamentable desde el
punto de vista grafico: México, 1982; fecha del original: 1966), 155-92,
véanse W. Iser, “La fiction en effet: éléments pour un modele historico-
fonctionnel des textes littéraires™ (trad. J. Kaempfer), R. Warning, “Pour
une pragmatique du discours fictionnel” (trad. W. Kiigler) y K. Stierle,
“Reception et fiction” (trad. V. Kaufmann), los tres en Poétique 39 (1979),
40 275-337, asi como R. Fowler, “Discourse”, en Linguistics and the novel
' (Londres, 1977), 77-122. O, para una reciente y accesible revision del estado
de las cuestiones, J. M. Adam, Le récit, Paris 1984, Que sais-je? 2149. Para
las de la ficcion dramatica, al parecer menos estudiada, K. Elam, “Dramatic
logic” y “Dramatic discourse”, en The semiotics of theatre and drama
(Londres, 1980), 98-207. Una interpretacidn, y revision de otras, de lo que
desde el punto de vista filos6fico el didlogo como forma expresiva significa
en la obra de Platon puede encontrarse en “Dialogue and existence: a
question adressed to Karl Jaspers”, en Friedlander 1954-1969 (ver antes,
nota 36), I 230-35. ‘

42 Traduzco de Platén, Qeuvres complétes, 111 1: Protagoras, ed. y trad.
A. Croiset v L. Bodin (2a. ed.; Paris, 1948; Collection des Universités de
France; ya citada en la nota 16), 35-37 (320 ¢-322 d). Pero solamente excluyo
del texto el “di’Epimethea (a causa de Epimeteo)” al principio de 322a, y
no los otros pasajes que en 321b (“thrixin kai = de pelos y”’) y también en
322a —para este tltimo, en realidad el inico importante desde el punto de
vista de la historia de las ideas, ver a continuacion la nota 45— en seguimiento
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Era pues aquel tiempo en que los dioses existian, pero en que
no existian aun las especies mortales. Y cuando (320d) a su vez
llego a éstas el tiempo destinado para sunacimiento, las configu-
raron los dioses, en el interior de la tierra, de tierra y de fuego y
mezclando lo demas que combina con el fuego y con la tierra. Y
cuando fue necesario que saliesen a la luz, encomendaron [los
dioses] a Prometeo y a Epimeteo que las estructurasen y que a
cada una le distribuyesen sus potencias naturales segun fuese
adecuado. A Prometeo rogd Epimeteo ser €l quien se las distri-
buyese. “Una vez distribuidas”, dijo, “td supervisaras”. Y, esto
obtenido, distribuy6. Al distribuir, (320¢) a unas les otorgaba
fuerza sin velocidad y hacia disponer de velocidad a las més dé-
biles. Y a unas les proporcionaba armas y a las que por naturaleza
dejaba inermes les disponia alguna otra potencia natural para pre-
servarlas. A las que constreflia en pequeflez, les otorgaba huida
mediante alas o habitacion bajo la tierra. Y a las que incrementaba
en magnitud (321 a) con eso mismo las hacia salvas. Y asi distri-
buia, segin equilibrio, en todo lo demas. Y todo esto lo distribuia
poniendo la atenciéon mas esmerada en que no fuera a perecer
ninguna especie. Y cuando de esta manera las hubo provisto de |41

de editores alemanes los mencionados editores franceses asimismo eliminan.
E intento, aunque no siempre logro, respetar las deliberadas repeticiones
que presenta el original. Conozco tres versiones al espafiol. Una en Prota-
goras, Fragmentos y testimonios, trad. J. Barrios Gutiérrez (Buenos Aires,
1965, Biblioteca de Iniciacién Filoséfica, 98), 108-13. Otra, de F. de P.
Samaranch, en Platén, Obras Completas, trad. M. Araujo et al. (2a. ed.;
Madrid, 1974), 167-69. Y una maés en la traduccién de las obras completas
de Platén por P. de Azcarate (Madrid, 1871-1876; 11 voliimenes), hecha
sobre la latina (1483-1484) de Marsilio Ficino (1433-1499) y muy influida
por traducciones al francés, pero que tiene una dignidad verbal bastante
superior a la de cualquiera de las dos antes mencionadas. Para el ‘Mito de
Protagoras’ he visto esta tltima, “nuevamente corregida y restituidos al
griego los nombres propios” (I, 54), en Platén, Didlogos, IT (México, 1922),
22-26. Debe haber otras.
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modos de escape contra la reciproca destruccion, les dipuso re-

cursos contra las inclemencias de las estaciones, que son de Zeus,
revistiéndolas de pelambres espesas y de solidas pieles, suficientes

para defenderlas de la helada, eficaces también contra el calor y,

ademas, cuando iban a dormirse, a modo de lecho propio (321b)

y connatural de cada una. Y a unas las calz6 de pezuiias y a otras

de pelos y de pieles solidas y sin sangre. Y a unas les proporcionaba

alimentos de cierto tipo y de diferente tipo a otras —a éstas de hierbas

de la tierra, a aquéllas de frutos de los arboles, a estas otras de

raices. Y a algunas les asigno por alimento la carne de otros ani-

males. Y concedio a éstas escasa descendencia y a los devorados

por ellas descendencia numerosa, asegurando asi la conservacion

de su especie.*’ Pero he aqui que Epimeteo, que no era por com-

pleto sensato, sin €l mismo advertirlo (321 c) agotd en los que no

hablan las potencias naturales. Y aun le quedaba por estructurar

la especie humana. Carente de recursos, nada tenia ya que dar.
Encontrandose €l en esta carencia, llegd Prometeo a supervi-

sar la distribucion. Y vio a los demas animales teniéndolo todo
armoniosamente y al hombre, en c.mbio, desnudo, descalzo, sin

42 lecho e inerme. Y habia llegado ya el dia destinado, en el que era
inevitable que el hombre saliese de la tierra a la luz. Teniendo
ante si esta dificultad Prometeo, y no sabiendo qué medio de
conservacion (321d) encontrar para el hombre, roba la sabiduria
técnica de Hefestos y de Atena, juntamente con el fuego —pues
sin el fuego era impracticable que alguien la obtuviese o pudiese
hacer uso de ella— y los dona al hombre. Y de esa manera el

43 Es costumbre conectar este pasaje con ITI 108, 1-2 en las Historias de
Herddoto: Y también cuentan esto los 4rabes: que toda la tierra estaria llena
de estas serpientes, si no sucediera con ellas algo cual supe que sucedia
también a las viboras. Y quiz4 la providencia de la divinidad, como también
es natural, siendo sabia... a cuantos son pusilanimes y comestibles, a todos ésos
los ha hecho prolificos, para que, devorados, no falten; pero a cuantos son
molestos y dafiosos, poco fecundos.” Trad. Ramirez Trejo (ver antes, nota
30), 1165,
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- hombre obtuvo la sabiduria para la vida. Pero la sabiduria politica
no la obtuvo: porque ésta se hallaba junto a Zeus, y a Prometeo
ya no le fue dado tener acceso a la acropolis que es mansion de

_ Zeus —ademas de que los guardianes de Zeus eran aterradores.
Pero en el taller comun de (321¢) Atena y de Hefestos, en donde
ellos practicaban sus técnicas, si pudo penetrar ocultamente y,
robandose las técnicas del fuego, que pertenecen a Hefestos,
y asimismo las que son de Atena, hizo entrega de ellas al hom-
bre. Con eso el hombre tuvo a su alcance amplios recursos de
vida y Prometeo después, (322a) segun se dice, hubo de pagar
pena por el hurto.**

Y cuando el hombre qued6 hecho participe de una porcion de
lo divino, por su comiin origen con los dioses*® fue primeramente

** Ver Hesfodo, Trabajos, vv. 42-105, asi como la Teogonia hesiddica,
vv. 507-616.Y, desde luego, el Prometeo encadenado (cf. supra,nota 1, e
infra, apartado 8).

* Resulta dificil, si se parte de un modelo que obedezca a los mitos que
Platén elabora cuando los destina a voces dialdgicas de su adhesidn, admitir
la autenticidad de este ultimo segmento textual: nada lo prepara y nada lo
contindia dentro del ‘mito de Protdgoras’, y es indiferente tanto para el
funcionamiento integral de este tltimo como para la validez o invalidez de
la tesis sobre el origen de 1a religién que en el contexto inmediato se propone.
Ni parecen demasiado convincentes las interpretaciones que aducen
habitualmente los defensores de su presencia —un ejemplo: segin Nestle,
Vom Mythos zum Logos, apud Untersteiner 1949, 102 n. 54, y, desde luego,
segun el propio Untersteiner (ver antes, notas 29 y 30), “Protégoras, tiene
en mente el parentesco espiritual entre los dioses y los hombres, es decir, y
para expresarnos filoséficamente, la divinidad del hombre, que el mito est4
simbolizando mediante la participacién del fuego como condicién de una
civilizacién mas alta” (si traduzco bien a Untersteiner y si Untersteiner
tradujo a Nestle adecuadamente). Pero que el hombre, por obra de Prometeo,
participe en una porcidn (mdira) de lo que originariamente correspondio
solo a los dioses no implica que tenga con éstos un origen comun
(“syngéneia” = co-nacimiento, si la expresion se permite, lo denomina el
texto) y, como desde hace mucho tiempo se sabe, por el procedimiento de

43

Estudios 52, primavera 1998.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizaciéon previamente por escrito.

LUIS ASTEY

el tnico entre los animales que dio culto a los dioses y que co-
menzo a erigir altares e imégenes de dioses. Luego, muy pronto
articuld, por técnica, sonidos y palabras, y encontrd habitaciones
y vestiduras y lecho y calzado, asi como los alimentos que da la

la lectura simbdlica se puede hacer decir a un pasaje lo que quiere que diga
quien propone la lectura. Conservo el segmento textual porque lo entiendo
como una inconsistencia deliberadamente introducida en la construccién
del mito y operante en sentido analogo tanto al de otra inconsistencia mayor;
la gratuita repeticién del relato de la sustraccién del fuego (321¢c-322a)
como al de la serie de peculiaridades, menores quiza, de que se tratard mas
adelante —ver apartado 9, in fine, y notas 60 y 62. Para Guthrie 1969 (supra,
nota 16), sin embargo, de todas estas “internal inconsistencies... there are
none of any seriousness” (p. 64 n. 1). Por otra parte, el inico pasaje ~que tal
vez se proyecte sobre la interpretacién de Nestle y Untersteiner y aun sobre
322a del mito— en donde quedan expresados, con absoluta claridad y sin
discordancias contextuales con los versos que lo siguen, porigual el origen
comun y la semejanza de dioses y de hombres es el preludio (vv. 1-7) de la
sexta Nemea pindarica (c. 4607 JC): “Una es la estirpe (génos) de los hom-
bres, una la de los dioses y, sin embargo, una sola madre a las dos nos con-
firié el aliento. Nos separa la atribucidén de un poder profundamente dividido:
mientras que una no es nada, a la otra el inconmovible cielo de bronce le es
morada para siempre. Pero, o por nuestra mente poderosa o por nuestra
constitucion natural (physis), en algo nos asemejamos a los inmortales. A
pesar de que ignoremos qué curso, o durante el dia o a lo largo de la noche,
el destino ha trazado a nuestra carrera”: Pindari carmina, ed. Bowra (ver
antes, nota 23), sin paginacion. Porque el v. 108 en Los trabajos y los dias:
“Si quieres, te contaré brevemente otro relato, bien y sabiamente —t ponlo
en tu entendimiento—, cdmo se generaron de un mismo origen los dioses y
los mortales hombres™ (vv. 106-108), colocado inmediatamente antes de la
historia de las cinco humanidades (ver enseguida el apartado 6), resulta
evidentemente ajeno a su contexto. Con respecto a su exclusién del poema,
0 a su aceptacion en éste ya conservando el texto recibido ya modificandolo
en el v. 107, ver Hesfodo, Qbras y fragmentos: Teogonia;, Trabajos y dias,
Escudo. Fragmentos, Certamen, trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez
(Madrid, 1978; Biblioteca Clasica Gredos, 13),130 n. 13, y la bibliografia
ahi comentada.

44
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tierra. Provistos de este modo, al principio los hombres habitaron
dispersos (322b) y no existian ciudades. Y morian, en conse-
cuencia, por obra de las fieras, ya que eran en todo mas débiles
que éstas, y que sus técnicas artesanales, si bien les bastaban
como ayuda para el alimento, les eran insuficientes en la guerra
contra las fieras. Pues aun no conocian la técnica politica, de la
que la de la guerra es una parte. Intentaban, entonces, constituirse
en grupos y proveer a su conservacion mediante Ja fundacion de
ciudades. Pero, precisamente por no poseer la técnica politica,
unos a otros se hacian dafio en cuanto se agrupaban —de modo
que, dispersandose de nuevo, perecian. Zeus entonces, (322c¢)
temiendo por la especie nuestra, que no llegase a quedar destruida
enteramente, envié a Hermes a llevar a los hombres el respeto
(aidos) y 1ajusticia (dike),* para que en las ciudades éstos fuesen
principios estructuradores y vinculos que congregasen en amistad.
Pregunta, pues, Hermes a Zeus de qué modo debe dar a los hom-
bres la justicia y el respeto: ; Tal como estan distribuidas las técni-
cas, distribuyo asi también esto? Porque aquéllas estan distribuidas
de la siguiente manera: uno que posee la de curar basta para
muchos que son profanos en ella, y asi de los demés que trabajan |45
para el pueblo (demiourgoi). La justicia y el respeto, ;debo esta-
blecerlos asi entre los hombres; o debo distribuirlos a todos?
(322d) “A todos”, dijo Zeus, “y que todos participen: porque no
podrian subsistir las ciudades si s6lo participaran pocos, como
de las otras técnicas. Y de parte mia estableceras, ademas, esta
ley: que aquél que sea incapaz de participar en el respeto y en la
justicia debe ser exterminado, como epidemia de la ciudad”.

Es posible que el seguimiento de las lineas generales de su intertex-
tualidad mas alla de la expresamente indicada —“segtin se dice (héiper
légetai)”: 322 a—mas el analisis del propio texto tanto en el estrato del

46 Comparar la funcién de Aidos y Némesis en lv‘os vv. 197-200 de los
Trabajos de Hesiodo, traducidos en el siguiente apartado 6.
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discurso —del continuo verbal con que lo relatado se relata— como en
el de la historia que se cuenta, asi como su contextualizacion con los
elementos que lo envuelven inmediatamente en el Protdgoras sean
operaciones que permitan llegar a algunas propuestas acerca del sen-
tido y de la funcion del mito precedente.

6. La mas antigua historia mitica del hombre conservada en lengua
griega se halla en los versos 109 a 201 de Los trabajos y los dias (c.
700 a JC),*” de Hesiodo:

De oro fue la generacion de hombres duefios de voz que pri-
meramente formaron los inmortales, que tienen su habitacién en
el Olimpo. Existieron en tiempo de Cronos, cuando éste todavia
reinaba en el cielo. Y vivian como dioses, con el 4nimo libre de
cuidados, exentos y apartados de aflicciones y de penalidades.
La vejez miserable no recaia sobre ellos: con brazos y piernas
perpetuamente inalterables, se regocijaban en los festines, ex-

47 Traduzco aqui los vv. 109-201 de Los trabajos y los dias y, en el siguiente
46 apartado 7, los versos de la Teogonia hesiédica que ahi van siendo indicados,
seglin Hesiodi carmina, ed. A. Rzach (3a. ed.; Stuttgart, 1913; Bibliotheca
Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana; uso la reimpresion
anastatica de 1958), 60-65 y 9-27 (passim). Ver asimismo la edicion citada
en la anterior nota 23. No he podido tener acceso a las ediciones comentadas
de M L. West: Hesiod, Works and days, Oxford 1978 y Hesiod, Theogony,
Oxford 1966. Se encontrardn otras traducciones modernas al espafiol en
Hesiodo, La teogonia, trad. L. Segala y Estalella (Barcelona. 1910), 13-66
(passim); Hesiodo, Los trabajos y los dias y Hesiodo, Teogonia, trad. P.
Vianello de Cérdova (México, 1979 y 1978; Bibliotheca Scriptorum
Graecorum et Romanorum Mexicana), 4-7 y 4-31 (passim) respectivamente,
en las que la competencia de la traductora logra abrirse paso a través de una
inoperante “version ritmica” (ver Teogonia, p. IX); v Hesiodo, Obras y
fragmentos, trad. Pérez Jiménez y Martinez Diez (ver antes, nota 45), 130-
34 y 76-100 (passim) —por ejemplo. Y en las pp. 48-54 de la Gltima obra
citada se encuentra una resefla de no todas éstas y si de algunas otras
versiones al espafiol aqui no recogidas.
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ceptuados de todos los males. Cuando morian, parecia como si
se hubiesen rendido al suefio. Todos los bienes eran de ellos.
Fruto les producia por ella misma la fértil tierra, abundante y sin
escaseces. Y ellos, benevolentes y tranquilos, vivian en sus cam-
pos, rodeados de bienes en muchedumbre. Y después de que esta
generacion hubo quedado cubierta por la tierra, por voluntad del
gran Zeus ellos son los genios bienhechores que residen sobre la
tierra, guardianes de los hombres perecederos, dispensadores de
la riqueza. Porque asimismo este regio honor recibieron.

Luego una segunda generacion, de plata y mucho menos noble,
fue posteriormente formada por los dioses que tienen su habita-
cion en el Olimpo. No era semejante a la de oro ni en la prestancia
ni en lanteligencia. Sino que durante cien afios el infante crecia
junto a sumadre digna,nifio grande, jugando en su casa. Y cuando
crecian y llegaban a la medida de la pubertad, vivian corto tiempo,
y enmedio de dolor a causa de sus insensateces. Porque no podian
abstenerse entre ellos de 1a orgullosa desmesura, ni querian servir
a los inmortales ni hacer sacrificios en los santos altares de los
felices, como es orden establecido entre los hombres, seglin sus
habitaciones. Por eso Zeus, hijo de Cronos, los sepulté encoleri- |47
zado, porque no rendian honor a los bienaventurados, poseedores
del Olimpo. Y después de que esta generacién hubo asimismo
quedado cubierta por la tierra, ellos son los por los mortales 1la-
mados bienaventurados que residen bajo la tierra; secundarios,
pero aun asi acompafiados de honor también ellos.

Y Zeus, el padre, hizo después una tercera generacion de hom-
bres duefios de voz, de bronce, de ninguna manera parecida a la
de plata, brotada del fresno, terrible y vigorosa. Estos se intere-
saron en las tareas lamentables de Ares y en obras de desmesura.
Y no comian pan, sino que tenian el &nimo duro como acero,
hombres inaccesibles. Grande era su fuerza e inconquistables los
brazos que de sus hombros surgian mas alla de sus miembros
apretados. Las armas suyas eran de bronce, de bronce sus casas,
trabajaban en bronce —porque ain no existia el negro hierro. Y

Estudios 52, primavera 1998.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproducciontotal o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

LUIS ASTEY

éstos sucumbieron por sus propias manos y se fueron, sin nom-
bre, ala himeda morada de Hades glacial. La muerte negra recayd
sobre ellos, terribles como eran, y abandonaron la brillante luz
del sol.

Y después de que esta generacion hubo quedado asimismo
cubierta por la tierra, sobre la tierra fecunda Zeus, hijo de Cronos,
hizo todavia una cuarta generacion, mas justa y mejor, divina
generacion de hombres héroes, a quienes se llama semidioses,
generacion que ha precedido a la nuestra sobre la tierra ilimitada.
Y algunos de ellos en la mala guerra y en la batalla dolorosa
quedaron destruidos bien junto a Tebas la de las siete puertas en
el pais de Cadmo combatiendo por los rebafios de Edipo, bien,
después de haber sido llevados en naves sobre el gran abismo del
mar, en Troya a causa de Helena la de cabellos hermosos: en
esos lugares a éstos el final que es la muerte los amortajo. Pero a
los otros Zeus, el padre, hijo de Cronos, les dio una vida y una
residencia lejos de todos los hombres, haciéndolos morar en los
confines de la tierra. Y éstos habitan, con el 4nimo libre de cui-

' dados, en la isla de los felices, juato al Océano de profundos
48 torbellinos, héroes benditos para quienes tres veces al afio la tierra
fecunda produce frutos dulces y florecientes.

Y ojalano creciese yo entre los hombres de la quinta generacion
sino que, o me hubiese muerto antes, o hubiere nacido después.
Porque ésta es ciertamente la generacion de hierro. Y no dejaran
de sufrir en el dia trabajos y mortificaciones, ni de consumirse en la
noche con las duras preocupaciones que los dioses han de enviar-
les. Aunque por lo menos encontraran los bienes mezclados con
los males. Pero Zeus destruira también esta generacién de hom-
bres perecederos. Serd cuando al nacer tengan cabello cano en
las sienes. Y ni el padre sera afin a los hijos ni éstos al padre, ni
el huésped serd amigo del anfitridn ni el compafiero del compa-
fiero, ni el hermano sera querido para el hermano, como en los
tiempos de antes. Sino que hardn deshonor a sus padres tan luego
como éstos envejezcan, y para quejarse de ellos hablaran dura-
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mente, los malvados, desconociendo el temor de los dioses. A
los viejos que los han nutrido, no les compensaran los alimentos.
No habra favor para el juramento mantenido, ni para lo justo, ni
para lo bueno —antes, daran honor al autor de males, al hombre
de desmesura. La justicia (diké) la tendran en las manos, y el
respeto (aidos) no existira. Atacara el malo al digno diciendo
palabras tortuosas, y encima jurara con juramento. La envidia de
boca maldiciente, que se alegra del mal ajeno, con su rostro de odio
acompaifiara por todas partes a los miserables hombres. Y entonces
hasta el Olimpo, desde la tierra de veredas amplias, envueltas en
velos blancos sus bellas formas, el Respeto y la Indignacion por
la injusticia (Némesis) se iran hacia la compafiia de los inmortales.

Y unicamente amargos dolores quedaran a los hombres perece-
deros, y contra lo malo ya no habra defensa.

Evidentemente, la historia relatada se halla construida, casi en su
totalidad, a partir de dos elementos generadores, en si mismos enten-
didos como anéloga y concurrentemente vélidos, pero activos segin
diferentes condiciones de operacion. Por una parte, el postulado de
una sucesion discontinua de diferentes humanidades o generaciones |49
(génoi) de hombres —postulado que provee la estructura temporal sobre
la que la historia entera se halla desarrollada y que aporta, ademas,
algunos segmentos textuales al discurso que la relata: enunciados del
inicio y del final —la quinta no lo tiene— de cada una de esas generacio-
nes, constancia expresa —antes de la extincion de la segunda humani-
dad— de que “el tiempo de Cronos” ha sido sustituido por el reinado
de Zeus. Por otra parte, el principio de una regresion cualitativa, de
una recurrente y cada vez mdas extrema degeneracion de cada una
de esas humanidades con respecto a la o las que la preceden. Este
principio, que no se aplica a la cuarta humanidad, preside la relacion
interna entre las otras cuatro mediante el funcionamiento —dominante,
no absoluto— de un conjunto de parametros: valor relativo de los me-
tales —oro, plata, bronce (y fresno, como en las’jabalinas), hierro—,
constitucion intrinseca de los hombres —inalterablemente jévenes y
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buenos; prolongadamente nifios e insensatos y violentos en su corta
edad postpueril; extraordinariamente fuertes y duros de corazon; de
modo de ser indeseable, como el de los actuales hombres—, condicio-
nes de vida materiales o espirituales —ocio preurbano (vida “como de
dioses”); agresividad y dolor; guerra y desmesura, trabajo, insomnio
y preocupaciones—, relacion con los dioses —amados por ellos, ind6ci-
les a ellos, indiferentes hacia ellos, afligidos por y posteriormente aban-
donados de ellos—, modos de morir —muerte como sueflo; exterminio
por colera de Zeus; matanza reciproca ;y suicidio?; anunciada extin-
cién por Zeus, precedida por una era de calamidades—, destino después
de la muerte —genios bienhechores sobre la tierra, genios bienhecho-
res en el subsuelo, relegados al Hades, aun sin morir en cuanto huma-
nidad—, quiza entre otros. Aunque, como se ve, no todos los parametros
trabajen con la misma limpieza y queden, por lo demads, para cada una
de las cuatro humanidades mensurables segin ellos, caracteristicas

que no parecen reductibles a parametros.
Con respecto a la humanidad colocada en el cuarto punto de la serie,
o se suspende —no se aplica, por ejemplo, el esquema de los metales— o
' transitoriamente cambia de direccidn el principio de la regresion cua-
30| litativa. En efecto, Zeus ha producido, ahora, una generacién “més
justa y mejor (dikaioteron kai areion): la generacion de los hombres
héroes y semidioses, personajes en los cielos legendarios de Tebas y
de Troya. Su ocupacion asimismo es la guerra, pero una guerra que es
otra si se la compara con la que, a causa de desmesura, condujo a su
destruccion por ella misma de la humanidad de bronce —es la guerra
cuya justificacion por motivo de necesidad argumentan como vélida
los poemas épicos jonios mediante todos los recursos de su persua-
sion narrativa. Y esta propiedad intrinseca, esencial de la actividad
bélica emprendida es la que lleva a los supervivientes, mas atras de la
tercera y de la segunda generaciones de hombres, a una forma de vida
analoga a la de la humanidad de oro. A la vez que, con este a modo de
retorno al inicio de los tiempos, vuelve mucho mas intenso el sentido
que marcaba ya la aparicién de la quinta humanidad en funcién de las
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tres primeras: ser catastrofe —en los dos significados: ruina y desenlace,
que la palabra griega tiene— de la historia como totalidad.

Por otra parte, parece perfectamente claro que este principio de la
degradacion de las generaciones humanas, independientemente de que
actie invertido o en su propia direccion, es el que proporciona al dis-
curso la enorme mayoria de sus segmentos textuales.

7. En otro texto que también forma parte del corpus hesiddico: la
Teogonia (c. 700-c. 675 a JC) queda ya radicalmente invertido el prin-
cipio de la regresion cualitativa, si bien no sin asimetrias y sélo en
relacién con una historia de dioses. En su aparente neutralidad
enunciativa: “Porque primeramente fue generado el Caos [=el Hueco],
y en seguida la Tierra (Gdia) de senos anchurosos, sede firme de todos
para siempre, y el Tartaro brumoso, en el fondo de la Tierra de vere-
das amplias, y el Amor (Eros), el mas hermoso de los dioses inmorta-
les, que distiende los miembros y en el pecho de todos los dioses y de
todos los hombres subyuga el discernimiento y la prudente decision”,
estos seis versos (116-117 y 119-122) no solamente inician un relato
sino, ademas, proponen un problema: a partir de una triada de deida-
des primigenias, terribles porque al mismo tiempo son, en la perspec- |51
tiva de una cosmografia geocéntrica, elementos maximos del mundo,
y que van a ser puestas en movimiento por la energia més terrible aun
de Amor, no vinculada ésta a elemento alguno y siempre en disponi-
bilidad de sobrecoger a cualquier ente intramundano —los dioses griegos
lo son—y trabajando siempre en direccion contraria a la de la Inteligen-
cia—a partir de esa esperanza inmediata de un mundo-dios desmesurado
y ciego, ;como llegar a un orden de cosas en el que el hombre pueda
quedar insertado a la escala de su pequefiez, pero también de su racio-
nalidad —aunque en este momento lo sea solo de razon practica—, ha-
biendo de tener en cuenta, por otra parte, el supuesto de que al hombre
mismo nada le es dado hacer para producir esa insercion?-

El relato parece elaborar la respuesta mediante la convergencia, mas
o menos lograda, de tres principales lineas de material narrativo —o de
historia— que, para ser eficaces en cuanto componentes de esa res-
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puesta, tienen que dejarse orientar por el principio de la progresiéon
cualitativa —tomado el hombre como punto de referencia de esa pro-
gresion. Asi:

A) En una primera linea de la historia, al desenfrenado impulso
genésico de Eros, que genera con absoluta indiferencia o de la soledad
sexual o del signo de los sexos y de la indole de la materia orgéni-
ca —divina—- implicados en la génesis, y mas alla de la legalidad humana
—del tabu del incesto, especialmente:

Y nacieron del Caos el Erebo y la Noche negra, y de la Noche,

a su vez, el Eter y el Dia nacieron. Y la Tierra primeramente dio a

luz aunigual de ella misma, el Cielo (Ouranos) lleno de estrellas,

a fin de que la cubriese por todas partes y para los dioses bienaven-

turados fuese firme sede para siempre. E hizo nacer a las grandes

Montafias, grata morada de diosas, de las ninfas que habitan en

las cafiadas de los montes. Y trajo al ser asimismo al piélago

infructifero, de furiosas hinchazones, al Mar (Pdntos) —sin dulce

union amorosa. Mas en seguida, habiendo yacido con el Cielo,

, dio a luz al Océano de profundos torbellinos, y a Coios y a Crios y

52 a Hiperion y a Japeto, y a Teiay a Reay a Temis y a Mnemosina,

y aFebe, coronada de oro, y ala amable Tetis. Y, el mas joven de

ellos, nacié en seguida Cronos, de retorcidos pensamientos, el

mas terrible de sus hijos. Y odi6 éste a su padre floreciente ...Y

no fue cosa vana lo que se escapd de su mano [de la de Cronos,

que ha mutilado a Uranos]. Porque cuantas gotas de sangre brota-

ron, todas las recibi6 la Tierra. Y, luego de cumplidos los tiempos,

ésta fue dando a luz a las poderosas Erinias, a los grandes gigan-

tes de armas resplandecientes, que llevan en sus manos largas

jabalinas, y a las ninfas que son llamadas Ninfas de los Fresnos

en toda la tierra ilimitada. Y los 6rganos viriles, apenas los hubo

cortado con el acero y arrojado de la tierra al mar de muchas

olas, derivaron mucho tiempo sobre el piélago, y en torno a ellos

de la carne inmortal brot6 una espuma blanca. Y en ésta crecié
una doncella (versos 123-124 y 126-138 mas 182-192),
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se superpone la imagen de Afrodita:

Primeramente se acerco a la divina Citeres, y de ahi siguid a
Chipre, la rodeada de olas. Y ahi salié del mar, terrible y bella
diosa, y alrededor se multiplicaba la hierba bajo sus esbeltos pies.
Y aéstalallaman Afrodita los dioses y los hombres porque crecié
en la espuma (en aphroi), y también Citerea, porque primera-
mente se aproximo a Citeres. Y desde el primer instante el Amor
fue con ella y la siguid el hermoso Deseo, desde que nacid y se
dirigié hacia el coro de los dioses. Y éste es el honor que ella
tuvo desde el principio y la parte que le fue deparada entre los
hombres y entre los inmortales dioses: el coloquio de las virgenes
y las caricias y las seducciones, y el dulce deleite y la suavidad y
la ternura (versos 192-195, 197-198 y 201-206).

Ahora bien, por 1o menos desde el verso 444 del canto 22 de la
Odisea —‘hasta que les arrebatéis la vida y se olviden del gozo
(aphrodité) que tuvieron, sometidas a los pretendientes [de Penélope],
cuando se acostaban con ellos en secreto”: versos 443-445 (Odiseo da
drdenes a Telémaco y dos personajes mas acerca de las esclavasenel |53
caso)— Afrodita se asocia tinicamente a la interaccion de hombre y
mujer. Fruto, pues, ella misma de un acto de generacion aberrante: el
Cielo y el Mar (Pontos, masculino también en griego) son hermanos
y los érganos de reproduccion del primero conservan su eficacia des-
pués de haber sido segregados del cuerpo a que corresponden, y aunque
—como no quedaré duda— no es ella quien inaugura en la historia la
actividad heterosexual, Afrodita si proyecta hacia el mundo de los
dioses —de inmediato en el reino de Cronos pero después igualmente
bajo el dominio de Zeus—, con espléndida nitidez, la Unica posibilidad
de generacion —todavia— al alcance de la especie humana.

B) Enuna segunda linea, sin duda la que confiere al relato sumayor
grado de cohesidn, la pluralidad creciente de las generaciones divinas
es coordinada en funcion de un eje de poder: la estirpe del Cielo y de
la Tierra. Y, en el movimiento diacrénico de esta estirpe, ciertas infle-
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xiones ocurridas a causa de violencia no solamente sustituyen a la
deidad en turno de supremacia sino que alteran, también, los esque-
mas segun los cuales se estructuran la legitimidad y el ejercicio de
ella. En un primer paso, de un régimen patriarcal —de autoridad, en-
tonces, investida en el padre y, en tltimo analisis, fundamentada en la
operatividad practicamente animal de la pujanza genésica de aquél-
que pudo a su vez haber desplazado a un matriarcado todavia mas
primitivo —la Tierra es esposa pero es también madre del Cielo— se
llega al rey de los dioses” (verso 486):

Porque fueron terribles cuantos hijos nacieron de la Tierra y
del Cielo, y su padre los 0dié desde el principio. Y en cuanto
cada uno de ellos nacia, él los iba escondiendo a todos en un
lugar oculto de la Tierra, y no les permitia que ascendiesen a la
luz. El Cielo se complacia en esta obra perversa, pero la Tierra,
entumecida, daba gemidos en su interior. Entonces ella imaginé
un ardid (zékhné) nefasto y habil. Prontamente form¢ el gris ma-
terial acero, con €l modeld una gran hoz, y se expreso luego ante

, sus hijos —les hablo para infundirles animo, apesadumbrada en su

54 corazon: “Hijos mios y de un padre insolente, si queréis persua-
diros, castigaremos el ultraje perverso de vuestro padre, porque
¢l fue quien primeramente maquind obras de vergiienza.” Asi
dijo. Pero el temor se apoderd de todos y ninguno de ellos hizo
oir su voz. Solamente el gran Cronos de pensamientos retorci-
dos, atreviéndose, respondio estas palabras a su madre digna:
“Madre, yo tomo sobre mi el llevar a término esta obra. No hago
aprecio de nuestro padre, de mal nombre, porque €l fue quien
primeramente maquind obras de vergiienza.” Asi dijo. Mucho se
regocijo en su corazon la enorme Tierra. Lo coloco y lo escondio
en emboscada, puso en sus manos la hoz de dientes afilados, y le
dio a conocer todo el ardid. Trayendo la noche vino luego el gran
Cielo, y yaci6 alrededor de la Tierra, anheloso de amor, exten-
diéndose entero sobre ella. El hijo entonces, desde la embosca-
da, alargd la mano izquierda en tanto que con la derecha sostenia
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la enorme, la grande hoz de dientes afilados, cercend brusca-
mente las partes viriles de su padre y en seguida, arrojandolas,
las hizo caer detrds de si... En cuanto a ellos, el padre, el gran
Cielo, en reproche los denomind titanes, a los hijos que él mismo
habia generado. Porque decia que, esforzandose, habian realiza-
do con insolencia un hecho atroz, y que la paga por ello estaba
por venir*® (versos 154-182 y 208-210).

Pero la supremacia de Cronos, si bien se expresa desde el nombre
de una institucion politica —rey, ya no padre—y aun cuando pone de mani-
fiesto —rey de los dioses—la unificacion bajo ella de todas las genealogia
divinas, se halla recogida en el relato s6lo como una etapa de transicion,
frustrada ademas o s6lo incompletamente realizada, entre lo matriarco-
patriarcal y lo plenamente politico. De hecho, es su desaparicion el
unico nuevo dato de que en el texto se dispone sobre su acontecimiento:

Y Rea fue sometida por Cronos y le trajo a la luz hijos esplén-
didos, Hestia, Deméter y Hera calzada de oro, Hades ¢l fuerte,
que habita sumansion bajo la tierra y tiene un despiadado corazén,
el retumbante Estremecedor de la tierra, y Zeus el prudente, padre |55
de los dioses y de los hombres, a cuyo trueno se sacude la amplia
tierra. Y a todos los devoraba el gran Cronos conforme cada uno
de ellos salia del vientre sagrado a las rodillas de su madre, con
este pensamiento: que nunca algun otro entre los altivos hijos del
Cielo tuviere el honor de reinar entre los inmortales. Porque de la
Tierra y del Cielo lleno de estrellas habia sabido que le acaeceria
ser sometido por su propio hijo, por poderoso que €l mismo fuese,
por decision del gran Zeus.* Y a causa de ello no ejercia ciega
vigilancia sino que, en acecho, devoraba a sus hijos. Y un dolor

8 El original intenta una explicacién de la denominacidn ‘titanes’ a partir
de titainontas (= esforzandose ellos) y de #isis (= paga, compensacion penal).

# Obsérvese la proyeccién del tiempo del relato (el autor de la Teogonia
hesiddica vive en la ‘era de Zeus’) sobre el tiempo de la historia relatada —en
ésta, Zeus no nacera sino a partir del v. 474: “Y la enviaron a Lictos...”
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inolvidable se apoderaba de Rea. Pero cuando ésta se hall6 proxi-
ma a dar a luz a Zeus, padre de los dioses y de los hombres,
suplico entonces a sus padres, la Tierra y el Cielo lleno de estre-
llas, que meditasen con ella algin plan, de modo que ella diese a
luz ocultamente y que pagase las retribuciones por su padre y por
sus hijos el gran Cronos, de retorcidos pensamientos. Y ellos la
escucharon y facilmente se dejaron persuadir por su hija, y le
dijeron todo lo que estaba destinado que ocurriese con respecto
al rey Cronos y a su hijo de fuerte corazon. Y la enviaron a Lictos,
en el rico pais de Creta, cuando estaba ya a punto de dar a luz al
ultimo de sus hijos, al gran Zeus. Y a éste lo recibi6 la Tierra
enorme, para nutrirlo y cuidarlo en la amplia Creta. Y de ahi
vino llevandolo, rdpidamente a través de la noche negra, primera-
mente hasta el Dictos. Y lo escondid, toméandolo con sus manos,
en un antro profundisimo, bajo los lugares secretos de la tierra
divina, en el monte Egedn, recubierto de bosques. Y a él, envuel-
ta'en pafiales le entregd una gran piedra, al gran sefior hijo del
Cielo, primer rey de los dioses. Entonces tomandola con sus
manos, la hizo descender a su vientre el infeliz, no considerando
56 en su corazén cémo, en vez de la piedra, su hijo, invencible e
impasible, se reservaba para mas tarde y pronto, por la violencia
y la fuerza de manos, lo dominaria y lo expulsaria de los honores,
para reinar entre los inmortales. Rapidamente crecieron después el
vigor y los gloriosos miembros del principe. Y, consumados los
afios, vencido por los sagaces consejos de la Tierra, devolvid su
descendencia el gran Cronos de retorcidos pensamientos, vencido
por lahabilidad y por la fuerza de su hijo. Y primeramente vomito
la piedra, lo ultimo que habia devorado... Y libro [Zeus] a los
hermanos de su padre de sus fuertes ataduras, a los hijos del Cielo
que su padre habia ligado en su extravio. Y éstos se acordaron de
obrar bien hacia él por su misericordia, y le dieron el trueno y el
rayo centelleante y el relampago. Porque antes la enorme Tierra
los habia tenido escondidos. Y en éstos confia para reinar sobre los
mortales y los inmortales (versos 453-497 y 501-506).
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Sigue pues perteneciendo a la figura del poder patriarcal, y sin que
de éste se hayan desprendido los residuos del matriarcado anterior,
asimismo el origen de la supremacia del nuevo dios: como para el caso
de Cronos, en el modo de ser adquirido contintia en vigencia el esque-
ma injuria-expiacion, se presenta otra vez el tema de la paternidad
rechazada, y la funcién incitadora de la madre se ha modificado, no ha
desaparecido. Y solamente decrece en intensidad la violencia ejercida
sobre el padre. Pero, superado este punto, en secciones posteriores del
relato funciona exclusivamente el esquema politico del poder. Me-
diante un procedimiento politico ya: la guerra, sustentada ademas en
un tipo de fuerza nunca antes puesto en uso por el texto y que se
anuncia en los versos finales del ultimo pasaje traducido —;potencia
técnica en el orden de lo divino?—,°® después de una compleja titano-
maquia (versos 627-735) y de un tltimo combate, asimismo victorioso,
contra un postrer hijo de la Tierra (versos 820-880), obtiene Zeus, en
el nivel de los hechos, la consolidacién de su reinado. Y de inmediato
se suma, a esta simple pero importante facticidad, la aquiescencia a su
soberania por parte de los dioses que habitan atin bajo la luz —los
vencidos, Tifeo y los titanes, se hallan adecuadamente confinados a
las tinieblas hiimedas del Tartaro: versos 729-730y 868—quienes, “por |57
consejo de la Tierra [madre, sin embargo, del tltimo derrotado] instaron
entonces al olimpico Zeus, de amplia mirada, a que reinase y se con-
virtiese en sefior de los inmortales: y fue él quien les asigné sus pre-
rrogativas (versos 883-885). Con lo cual, y seglin la mas estricta
ortodoxia aristotélica, “por eleccion y aceptacion (dia de to airetdi kai
hekonton)” ha quedado validamente constituido uno de los cuatro

SOCE. v. 141: “Quienes [los Ciclopes] dieron'a Zeus el rayo y le constru-
yeron (#étixan: de téuikho producir por arte, principalmente cosas materiales)
el relampago.” Aunque el verso parece representar una tradicidn diferente
de la recogida por los vv. 504-505, los Ciclopes, como hijos que son del
Cielo y de la Tierra (vv. 132-133), quedan comprendidos en, aunque no
exclusivamente designados por, la expresion “hermanos de su padre
(patrokasignétoi)” del v. 501.
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modos posibles del régimen monérquico.’! Y, con funcién preventi-
va, a fin de impedir cualquier posibilidad de retorno al antiguo esque-
ma de la injuria-expiacidn, debe Zeus ejecutar el ultimo acto que en la
historia obedece a la figura del poder patriarcal:

Y Zeus, rey de los dioses, tomo primeramente como esposa a la
Prudencia (Métis)... Pero cuando ella estaba a punto de dar a luz
ala divina Atena de ojos claros, entonces, engafiando su corazén
[de Métis] con palabras lisonjeras, la hizo descender a sus entra-
fias, por consejo de la Tierra y del Cielo lleno de estrellas. Porque
éstos se lo habian aconsejado a fin de que no tuviere el honor de
reinar, en vez de Zeus, ningtin otro de los dioses que son siempre.
Porque estaba destinado que de ella se originasen hijos sapientisi-
mos, la primera la virgen de ojos claros Tritogenia, que tendria
vigor y sensata decisién de igual modo que su padre. Pero luego
de esto ella deberia dar a luz un hijo rey de dioses y de hombres,
poseedor de un violento corazon. Pero Zeus la devord antes
(versos 886 y 888-899).

58 C) Por ultimo, en la tercera linea de la historia un arcaico estilo de
dioses, desmedidos y pavorosos o por la monstruosidad de su figuray
de su fuerza: ‘

Y la Tierra dio a luz asimismo a los ciclopes de violento cora-
z6n, Brontes, Esteropeo y Arges de &nimo valeroso, y que eran

- 5! PoliticaTI1 9, 1285b 2-3: Aristételes, Politica, trad. A. Gémez Robledo
(México, 1953; Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexi-
cana), 95. Aunque cita a Hesiodo o hace alusién a él en otros pasajes de la
obra —y en otras obras suyas: ver H. Bonitz, “Hesiodos” (sin transliterar),
en Index aristotelicus (Berlin, 1870; uso la reimpresion anastatica de
Darmstadt, 1955), 321— Aristoteles mismo no establece la conexidn arriba
seflalada: los problemas de su Politica conciernen a las ciudades histéricas
de los hombres, no a las maneras como éstos suponen que sus dioses puedan
estar organizados.
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en lo demés semejantes a los dioses sino en que un ojo Gnico
estaba colocado en medio de su frente: y fuerza y poder y habili-
dad eran en sus obras. Y todavia otros hijos nacieron de la Tierra
y del Cielo, tres hijos grandes y poderosos, innominables, Cotos,
Briareo y Gyes, hijos arrogantes. De sus hombros brotaban cien
brazos a los que no era posible acercarse, y a cada uno le nacian
de los hombros cincuenta cabezas por encima de los miembros
apretados. Y era invencible el poderoso vigor que residia en sus
figuras enormes (versos 139-140, 142-144 y 146-153),

o0 por su condicion de angustias y amenazas en acecho:

Y la Noche dio a luz al odioso Destino y al negro Destino de
Muerte y ala Muerte, y dio a luz al Suefio, y de ella nacio también
la estirpe de los Suefios. Sin haber yacido con nadie los hizo
nacer la divina Noche tenebrosa. Y en segundo lugar asimismo
al Escarnio y a la dolorosa Congoja... Y trajo al ser a las Fatalida-
des, y a las Perdiciones despiadadas, que persiguen las transgre-
siones de los hombres y de los dioses; y nunca cesan las diosas
en su cblera terrible antes de haber dado mal castigo al que yerra, |59
quien quiera que sea. Y dio a luz asimismo a la Indignacion por
la Injusticia, calamidad para los hombres perecederos, la Noche
funesta. Y después hizo ser al Engafio y ala Ternuray ala Vejez
maldita, y a la lucha de &nimo recalcitrante también trajo al ser.
Y la odiosa Lucha dio nacimiento a la Pena dolorosa, al Olvidoy
al Hambre, a los Dolores que producen lagrimas, a las Peleasy a
los Combates y alos Asesinatos y a las Matanzas de Hombres, a las
Querellas y a las Palabras Mentirosas, a las Disputas y a la Mala
Ley y al Desastre, todos de la misma especie, y asimismo al Jura-
mento, el que mas aflige a los mortales hombres cuando alguno
de ellos jura con perjurio (versos 214, 217 y 220-232),

son finalmente sucedidos, para exclusion de algunos ~Cotos, Gyes y
Obriareo custodian a perpetuidad a los titanes en el Tartaro: versos
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734-735; a los ciclopes la Teogonia no los menciona mas, pero otro
texto asimismo albergado en el corpus hesiédico®?1os hace morir por
obra de Apolo— o para alivio de la obra de los que son inextirpables
—quizé mientras exista el hombre no sea posible abolir a la estirpe de
la Noche—, por las nuevas deidades que operan en el reino de Zeus:

Y Zeus, rey de los dioses, tomd primeramente como esposa a
la Prudencia, la que més sabe entre los dioses y entre los hombres
perecederos... [y la devord] para que la diosa le hiciese comprender
lo bueno y lo malo.”® Y en seguida tomé a la Equidad luciente,

32 Escolio a Teogonia, v. 142: “;Pues cémo dice que ‘son semejantes a los
dioses’ y, en el catalogo de las hijas de Leucipo, hace que aparezcan matados
por Apolo?” —traduccidon de Pérez Jiménez y Martinez Diez, 240. Es
testimonio para la reconstruccion de las Ees o Catdlogo de las mujeres.
Texto en Hesiodi sive Eoearum fragmenta, ed. A. Traversa (Napoles, 1951;
Collana di Studi Greci, 21), 110 (testimonio 56). Los escolios antiguos a la
Teogonia pueden encontrarse en Scholia vetera in Hesiodi Theogoniam,
ed. L. di Gregorio, Milan 1975. Y para el concepto de escolio ver F. W.

60 Hall, “Scholia, ancient commentaries, lexica”, en 4 companion to classical
texts (Oxford, 1913), 144-46.

53 Acto magico que da por resultado la asimilacién —en el mas estricto
sentido de este término— de la sabiduria contenida en lo devorado. Cf. aun,
por ejemplo, el Apocalipsis de Juan (c. 95 d JC) 10, 8-11: “Y la voz que yo
habia oido [procedente: esta interpolacion pertenece a los traductores] del
cielo, volvid a hablar conmigo, y. me dijo: ‘Ve a coger el cuaderno abierto
en la mano del 4ngel que estd en pie sobre el mar y sobre la tierra.” Me
acerqué al angel, diciéndole que me diera el cuaderno. Y me dice: ‘Toma, y
devoralo; en el vientre te serd amargo, pero en la boca te sera dulce como
miel.” Cogi el cuaderno de la mano del &ngel, y lo devoré, y en mi boca fue
dulce como miel, pero cuando lo comi, mi vientre se llen6 de amargura. Y
me dijeron: ‘Tienes que volver a profetizar sobre muchos pueblos, naciones,
lenguas y reyes.”” Uso el ‘espafiol de la Sagrada Biblia: version critica
sobre los textos hebreo, arameo y griego, ed. F. Cantera Burgos y M. Iglesias
Gonzélez (Madrid, 1975; Biblioteca de Autores Cristianos: Serie Maior,
10), 1433.
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que le dio aluz a las Horas y a la Buena Ley y a la Justiciay ala
prospera Paz, que velan por las obras de los hombres perecederos,
y asimismo a las Fatalidades, a quienes Zeus prudente otorgo los
honores més grandes, la Tejedora, la Dispensadora de Suertes y
la Irreversible, que dan a los mortales hombres el bien y el mal
que tienen. Y Eurinome, hija de Océano, que posee bellisima
forma, le dio a luz a las tres Gracias de mejillas hermosas, Bri-
llantez, Alegria y Prosperidad amable. Y subio6 luego al lecho de
la nutricia Deméter, quien le dio a luz a Perséfone, la de los brazos
blancos, a la que Aidoneo raptd de junto a la madre —y se la
concedid Zeus el prudente. Y amo también a Mnemosina, la del
hermoso cabello, y de ella nacieron las nueve Musas de diademas
de oro, a quienes complacen las fiestas y el gozo de los cantos. Y
Leto dio nacimiento a Apolo y.a la flechadora Artemisa, los hijos
mas deseables entre toda la descendencia del Cielo, luego de
haberse unido en amor con Zeus que tiene la égida. E hizo a Hera
floreciente la tiltima de sus esposas, y éstadio alaluza Hebeya
Ares y a llitia, unida en amor al rey de los dioses y de los hom-
bres. Y él mismo, de su cabeza, gener6 a la Tritogenia de ojos
claros, terrible provocadora de lucha, infatigable conductora de |61
gjércitos, soberana, que se complace en los tumultos y en las
contiendas y en los combates. Y Hera, sin unirse en amor porque
se habia violentado y habia reflido con el esposo, dio a luz al
terrible Hefestos, el més sobresaliente en artes entre toda la des-
cendencia del Cielo (versos 886, 900-909 y 912-929),

deidades que, por sus atribuciones, o sustentan la condicion de ser
hombre o amparan los conjuntos de actividades y de valores que de
ella se derivan.

En este reino de Zeus, entonces, al que de una manera o de otra
confluyen las tres grandes lineas de la historia ~mucho material ha
tenido que ser dejado aqui fuera de consideracion, principalmente
geneal6gico— parece encontrar solucidn el problema planteado por los
seis versos iniciales del relato. No es un orden de cosas de donde
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hayan podido quedar excluidas magnitudes anteriores. En el Hueco
(Caos) entre la Tierra y el Cielo se ubican las regiones que habitan y
que gobiernan los olimpicos, y ni la generacién a solas —~Hera y-
Hefestos; ciertamente, por la imprescindible mediacion de Metis, es
mas complicado el caso de Zeus y la filiacion de Atena—ni la legalidad
de la generacién incestuosa —Hera y Zeus, por ejemplo, son herma-
nos— han desaparecido. Y tampoco se han ausentado los monstruos:
las Gorgonas, la Equidna, “Gerion tricéfalo”, “Cerbero... perro de
Hades”, la Hidra de Lerna y el Ledn de Nemea —a éstos dos Hera los
ha nutrido—, la Quimera, “la Fix (=Esfinge) nefasta” y “una terrible
serpiente que, en un lugar oculto de la tierra oscura, entre sus grandes
espirales custodia corderos de oro” (versos 270-336). Pero ese orden es,
ahora, fundamentalmente una polis, y el hombre un componente de
ella: de igual modo para él que para los dioses Zeus es padre y es rey.
De otro modo. Mediante el principio de la progresion cualitativa orien-
tada hacia el hombre, el relato ha manejado los datos de la historia
teogdnica y cosmogoénica con sentido de teodicea: el reino de Zeus
queda justificado porque, con respecto a estadios anteriores de lo di-
vino, ha logrado disminuir —nunca abr¢ za:: formulada estrictamente
62| amedida humana se anularia a si misma toda propuesta religiosa—>* la
terribilidad del mundo y de los dioses y al hombre le es posible, en
consecuencia, vivir en aquél y convivir con €stos.

3% Como se sabe, las expresiones generadas por la tentacién de la respuesta
anuladora constituyen otra vertiente del pensamiento griego acerca de los
dioses, bastante mas rico y envuelto en tensiones de lo que se supone a
veces. Iniciadas en el temprano universo de la epopeya jonica, y no tanto
en la lliada —en ella las escenas demasiado humanas: las discusiones de
estilo conyugal entre Hera y Zeus tras la promesa de éste a Tetis (1, 531-
611) o el agotamiento sexual de Zeus por Hera (14, 153-360), por ejemplo,
no carecen de cierta terribilidad y estan involucrados en ellas destinos de
hombres— cuanto en la Odisea —rapsodia -de Demodoco (8, 266-365): los
dioses son ya Figuras de farsa para entretenimiento de nobles— quizé s6lo
lleguen a su fin con la prosa coloquialmente corrosiva puesta en labios
divinos por los veintiséis Didlogos de los dioses del sirio helenizado Luciano
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Y, como quiza resulte también facilmente perceptible, el otro prin-
cipio operante en el texto de Hesiodo, el de la discontinuidad de las
generaciones, se sustituye ahora por el de la solidaridad genética: a
partir del Caos, de la Tierra y del Tartaro (versos 821-822) se produ-
cen, sin interrupcidn, todas las estirpes de los dioses. :

8. Posteriormente, en el Prometeo encadenado,” aunque en desigual-
dad de situaciones, son trasladados al mundo de los humanos los dos
principios establecidos por la Teogonia hesiddica. Por una parte, y en
patente intertextualidad lo mismo con Los trabajos y los dias que con
la Teogonia mencionada, un segmento de enunciado puesto en voz de
Prometeo (versos 228-236) hace de éste el dios que impide a Zeus la
destruccidn de la quinta humanidad de Hesiodo y, con ello, asegura
la solidaridad genética de los hombres: “Tan pronto como el nuevo
sefior [Zeus] se sento sobre el paterno trono, luego repartié entre los
dioses a cada cual sumerced [=sus prerrogativas], y ordend el imperio;
mas para nada tuvo cuenta con los miseros mortales; antes bien, imagi-
naba aniquilarlos y crear una nueva raza. Ninguno le sali6 al paso en
su intento, si no fui yo. Yo me arresté [=decidi con arrojo]; yo libré a
los mortales de ser precipitados hechos polvo en el Hades profundo.” |63

de Samosata (c. 120-c. 180d JC). Ver Luciano, Obras, ed. y trad. J. Alsina,
1 (Barcelona, 1962; Coleccién Hispénica de Autores Griegos y Latinos),
19-75. Y conozco dos versiones publicadas en México: “Dialogos de los
dioses”, en Luciano de Samosata, Novelas cortas y cuentos dialogados,
trad. R. Ramirez Torres (1966), 196-142, y “Dialogos de los dioses™ (cinco
de ellos), en Diez didlogos de Luciano de Samosata, trad. “yuxtalineal” de
A. E. Ramirez Trejo (México, 1985; UNAM, Instituto de Investigaciones
Filolégicas, Centro de Estudios Clasicos: Serie Didactica, 6), 92-12 (con
texto).

>> Para el texto del Prometeo, ver Eschyle, 1: Les suppliantes, Les Perses,
Les sept contre Thébes, Prométhée enchainé, ed. y trad. P. Mazon (4a. ed.;
Paris, 1946; Collection des Universités de France), 161-99. Pero transcribo
la traduccion de F. S. Brieva Salvatierra (Madrid, 1880), segun aparece en
Esquilo, Tragedias (México, 1921), 9-48 (especialmente pp. 17-18 y 24-26).
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Por otra parte, en el tnico periodo de la historia del hombre recogi-
do en el texto: el proceso de la auténtica humanizacién —entendida
ésta, por lo demas, como una secuencia de acciones divinas de las que
Prometeo es agente y son los humanos tnicamente sujetos recepto-
res— funciona para éstos el principio de la progresion cualitativa. En
efecto, a una etapa que, aunque capital, es la del simple afianzamiento
del hombre en su condicion de ocupante del mundo (versos 247-254):

Corifeo de las Oceéanidas: ;Pero no fuiste mas alla con tus

propositos?

Prometeo: Por mi han dejado los mortales de mirar con terror

a la Muerte.

Corifeo: (Y qué remedio encontraste contra ese fiero mal?

Prometeo: Hice habitar entre ellos a la ciega Esperanza.

Corifeo: Grande bien es ése que dispensaste a los mortales.

Prometeo: Pues sobre todo esto, ademas, puse el fuego en sus

manos.

- Corifeo: ;Y, ahora poseen el fuego los seres de un dia?

Prometeo: Por €l aprenderan muchas artes
64
sucede —mediante técnicas (tékhnai), recursos (poroi) y artimafias
(sophismata) que son, en realidad, datos para la biografia de Prometeo—
el transito del residir del hombre en el mundo como ente desprovisto
de uso de razén (népios) hasta, a través de la reflexion (phrén) y del
estar dotado de inteligencia (énnous), tener acceso al conocimiento
del futuro con el saber de la adivinacién y al dominio del mundo y de
la riqueza con el descubrimiento de los metales. Habla Prometeo a las
Oceanidas:

0Oid los males de los hombres, y como de rudos, que antes
eran, hicelos avisados y cuerdos. Lo cual diré yo, no en son de
queja contra los hombres, sino porque veais cuénto los regald
[=halagd] mi buena voluntad. Ellos, a lo primero, viendo, veian
en vano; oyendo, no oian. Semejantes a los fantasmas de los sue-
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flos, al cabo de siglos atin no hab{a cosa que por ventura no con-
fundiesen. Ni sabian de labrar con el ladrillo y 1a madera casas
halagadas del sol. Debajo de tierra habitaban a modo de agiles
hormigas, en lo més escondido de los antros donde jamas llega
la luz. No habia para ellos signo cierto, ni del invierno, ni de la
florida primavera, ni del verano abundoso en frutos. Todo lo ha-
cian sin tino, hasta tanto que no les ensefi¢ yo las intrincadas
salidas y puestas de los astros. Por ellos Inventé los numeros,
ciencia entre todas eminente, y la composicion de las letras, me-
moria de todo, madre generadora de las musas. Yo fui el primero
que uncio al yugo las bestias fieras, que ahora doblan la cerviz a
la cabezada [=arreo para la cabeza), para que sustituyesen con
sus cuerpos a los mortales en las méas recias fatigas. Y puse al
carro los caballos humildes al freno, ufania de la opulenta pompa.
Ni nadie mas que yo inventé esos otros carros de alas de lino que
surcan los mares... Y, sobre todo esto: ;caian enfermos? pues no
habia remedio ninguno, ni manjar, ni pocién, ni balsamo, sino
que se consumian con la falta de medicinas, antes de que yo les
enseflase las saludables preparaciones con que ahora se defienden
de todas las enfermedades. Yo institui ademas los varios modos |65
de adivinacion, y fui el primero que distingui6 en los suefios cuales
han de tenerse por verdades; y diles a conocer los oscuros presa-
gios, y las seflales que a las veces salen al paso en los caminos. Y
defini el exacto vuelo de las aves de corvas garras; cuales son
favorables, cuéles adversas; qué estilos tiene cada cual de ellas;
qué amores, qué odios, qué compafiias entre si. Y qué lustre'y
color necesitan las entrafias, si han de ser aceptas a los dioses, y
la hermosa y varia forma de la hiel y del higado. Y en fin, echando
al fuego los grasientos muslos y el ancho lomo, puse a los mortales
en camino de arte dificilisimo, y abriles los ojos, antes ciegos, a
los signos de la llama. Tal fue mi obra. Pues, y las preciosidades,
ocultas a los hombres en el seno de la tierra: el cobre, el hierro, 1a
plata y el oro, ;quién podria decir que los encontrd antes que yo?
Nadie, que bien lo sé, si ya no quisiere jactarse de temerario. En
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conclusion, oyelo todo en junto. Por Prometeo tienen los hom-
bres todas las artes (versos 442-468 y 478-506).

9. Mas alla del tema, puramente anecddtico, de Prometeo castigado,
los textos anteriores han instituido, pues, una serie mas o menos articu-
lada de configuraciones intelectuales: a) la representacion, diversa en
cada caso, del ser y del hacer del hombre, organizados conforme a
diacronia y, por encima de su neutra dimension temporal, dispuestos
segln alguna orientacion axioldgica que les confiere sentido de pro-
ceso; b) la unidad interna, ajena a toda diferenciacién por categorias
sociopoliticas y genéticamente solidaria, de la o de cada una de las
humanidades que un proceso dado implique, aun cuando pueda caber
discontinuidad entre ellas; ¢) la rectoria de todo proceso por la volun-
tad de las potencias, con el inevitable reflejo de €l en el mundo que
ellas constituyen: por lo menos cada momento de inflexién en el pro-
ceso respectivo se da simultdneamente como un acontecer dentro del
orden de los hombres y como un operar dentro del de los dioses y, por
razén de lo ultimo, puede ser considerado como componente de la
vida de alguno de éstos —al mismo tiempo que la totalidad de esas vidas
66| se traman en otro proceso, claramente distinto del de los hombres
pero concebido a su semejanza; d) la distancia entre un ser meramente
natural y la plenitud de ese ser, tnica de la que con estricta propiedad
se puede predicar la condicién humana —s6lo desde esta segunda po-
sicion se legitima denominar ‘hombre’ al primero— y la accion de la
cultura, fundante y constitutiva, en el camplimiento de dicha pleni-
tud; v e) el determinante papel de Prometeo en el sub-proceso de la
humanizacion asi entendida. _

En su composicidn, el ‘mito de Protdgoras’ acoge esas configura-
ciones y de diversos modos las ajusta a las exigencias de su propia
representacion. Asume una sola humanidad, solidaria genéticamente
y exenta de diversificacion sociopolitica, y transcurre sobre una es-
tructura de proceso —obedece a diacronia y a orientacion segun valores.
Pero la extension cronologica que cubre comienza mas atras que las
que incluyen los segmentos textuales antes extraidos del Prometeo
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encadenado o de Los trabajos y los dias, aunque sin alcanzar la de un
relato completo acerca de los origenes —como tantos hay, por ejemplo,
en la propia cultura helénica o en las del Oriente cercano antiguo>® y

56 Egipcios, sumerios, acadios, hititas y ugariticos. Se les puede encontrar,
traducidos al inglés y cémodamente agrupados bajo el rubro “Myths, epics,
and legends”, en Ancient Near Eastern texts relating lo the Old Testament,
ed. J. B. Pritchard (2a. ed.; Princeton, 1955), 3-149 (passim), a lo que habria
que afiadir “Myths, epics, and legends”, en The Ancient Near East:
Supplementary texts and pictures relating lo the Old Testament, ed. J. B.
Pritchard (Princeton, 1969), 65-83 (asimismo passim). Existe una tercera
edicion de Texts (Princeton, 1974), que tal vez vaya mas alla de la
incorporacién de los suplementarios pero que no ha estado a mi alcance.
Acompafiados de relatos similares procedentes de otras culturas (la antigua
hebrea, la griega y la romana) y de otras épocas (textos gndsticos, inclusive),
se hallan también, aunque un tanto entendidos esotéricamente, en Origins:
Creation texts from the ancient Mediterranean, trad. Ch. Doria y H.
Lenowitz, Nueva York 1976. De los mesopotamicos (acadios y sumerios)
hay versiones al espafiol en “Mitos sumerios: mitos sobre los origenes y
“Mitos acadios: mitos sobre la creacion y los origenes”, en Mitos sumerios
ydcadios, trad. F. Lara Peinado (Madrid, 1984), 33-66 y 221-54. Por azares
de organizacion de este ultimo libro, y aunque otros pasajes se hallan
incluidos en las pp. 480-83 y 488-505 bajo el encabezado “Mitos acadios:
mitos de exaltacién divina y humana”, solo porciones de las tablillas Iy VI
del Enuma elish —siglo XVII a JC; posiblemente el més significativo relato
no biblico acerca de la creacion—- han quedado recogidas en el correspondiente
apartado. Para versiones completas de éste a lengua espafiola véanse Poema
babildnico de la creacion ‘Enuma elis”, trad. M. Garcia Cordero Madrid
1981, o El poema babildnico de la creacion ‘Enuma elish’, trad. L. Astey
V., Monterrey 1961, Poesia en el Mundo IX —parcialmente reproducido en
El mundo antiguo, 1. Mesopotamia, Egipto, India, ed. J. L. Martinez (2a.
ed.; México, 1984), 295-305. En Textos literarios hetitas, trad. A. Bernabé
(Madrid, 1979), 29-37 y 139-70 se pueden leer en espaiiol los tres mitos
hititas més inmediatamente relacionables con la Teogonia hesiddica. Y R.
Mondolfo, “Los primeros problemas relativos al universo en El pensamiento
antiguo. historia de la filosofia greco-romana, I: Desde los origenes hasta
Platon (2a. ed.; Buenos Aires, 1942), 17-25, o G. S. Kirk y J. E. Raven,

67
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como de algin modo mas complicado y oscuro la Teogonia hesiédica

lo.es. Iniciada, después del tiempo extramitico de la materia y de los
dioses, con la produccién de “las especies mortales” —entre las que,

sin embargo, las vegetales no se hallan comprendidas—, tal vez a imagen

de algiin modelo de la gestacion del animal distingue en aquélla entre
un'momento, comun a todas, de “configuracién”, a partir de elementos
materiales, en el interior de la tierra —;implantacion en el vientre ma-
terno?— y un segundo momento —“estructuracion”: japaricion de la
figura y de las virtualidades ultimas del atin no nacido?—, inmediata-
mente anterior a aquel otro en que es ya preciso que salganalaluz. Y

desde el primero de estos momentos, € incluyéndolo, el acontecer den-

tro del plano de lo natural se duplica de una serie de operaciones en el

plano de lo divino, que determinan los puntos de inflexion de aquél y

que se presentan como cualitativamente progresivas —ahora o segun

la diferenciacion o segiin la eficacia y jerarquia de las deidades que las
realizan. Asi, en tanto que, en cuanto pluralidad indistinta, “los dioses”
modelan a la totalidad de las especies, son deidades individuadas las

que les otorgan “sus potencias naturales”. Y en tanto que es Epimeteo

, (=el que pondera sus actos después del iborlos ejecutado) quien pre-
68| para para su nacimiento a las especies animales, quien lo hace para la
especie humana es Prometeo (=el que pondera sus actos antes de eje-
cutarlos). Pero, en este caso, con la donacion del fuego y de técnicas
de la materia o del intelecto conocidas ya, y aun cuando se afiada

“Los precursores de la cosmogonia filosofica”, en Los filosofos presocrdticos:
historia critica con seleccion de textos, trad. J. Garcia Fernandez (Madrid,
1981; Biblioteca Hispénica de Filosofia, 63; fecha del original: 1966 = Kirk
'y Raven 1966/1981), 21-108 ofrecen, asimismo en espaifiol (el segundo re-
teniendo los originales griegos) e insertados en comentario, los fragmentos
de las antiguas cosmogonias helénicas. Verademas DK 1a3y7a 10 {1 1-37
y 43-66). Por otra parte, hay por lo menos un accesible estudio introductorio
a los textos griegos, miticos y filos6ficos, concernientes a los origenes (in-
cluido el ‘mito de Protagoras’): W. K. C. Guthrie, In the beginning: some
Greek views on the origins of life and the early state of man, Londres 1957
(=Guthrie 1957). .
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como novedad el ejercicio del culto religioso,”” el sub-proceso de la
humanizacién sélo se inicia. Asimismo en su seccion terminal se pro-
longa, en esta coyuntura exclusivamente con respecto a la temporali-
dad incorporada al segmento del Prometeo encadenado, la extension
cronoldgica cubierta por la totalidad del proceso, a la vez que se ex-
trema en intensidad su progresion cualitativa: una técnica suprema, la
técnica politica, produce en el hombre la conciencia moral, le vuelve
posible la convivencia en ciudades y lo constituye, asi, en su auténtica
condicion de ser humano. Y el respeto y la justicia, virtudes instrumen-
tales de esa técnica, no estuvieron al alcance de Prometeo: inicamente
el magno poder de Zeus, mediante un acto al parecer gratuito y enca-
minado ala salvacién (sotéria) de una especie en peligro de extinguirse
no obstante su competencia técnica en un plano anterior, ha estado en
posicién de dispensarlas.

En el estrato de la historia, entonces, el ‘mito de Protagoras’ situia
en el mundo y frente a los dioses una escala de entes diferenciados y
jerarquizados de acuerdo con sus origenes y con su orden de apari-
cién: materia (;increada?),”® especies animales (Epimeteo), hombre
(inteligencia técnica: Prometeo; condicidén moral y politica: Zeus), y
propone una representacién del ser y del hacer del hombre ~de su |69

37 Para el significado de estas tesis con respecto a la explicacion de los
origenes de lareligion ““bajo el punto de vista de la sociologia y de la filosofia
de la cultura”, ver Jaeger 1947 (supra nota 23), 175-76.

>8 Nestle, Vom Mythos zum Logos —nuevamente apud Untersteiner 1949,
97 penultima nota— ha supuesto, “con buenas razones”, que con la tierra
debe entenderse mezclada el agua y con el aire mezclado el fuego y que, de
esta manera, el correspondiente pasaje en 320d del mito conecta a éste con las
doctrinas pluralistas de los cuatro elementos. La Griechische Geistesgeschichte
(ver antes, nota 26) dice, méas brevemente, “aus einer Mischung der Elemente
(de una mezcla de los elementos)”, que probablemente signifique lo mismo.
De ser todo esto asf, la materia tendria que pensarse, evidentemente, como
increada. Ver por ejemplo el inicio de DK 31 A 28 (acerca de Empédocles):
“Postula cuatro elementos materiales, fuego, aire, aguay tierra, todos eternos
(aidia)...” Uso la traduccién en Kirk y Raven 1966/1981, 460 (no. 426).

Estudios 52, primavera 1998.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacién previamente por escrito.

LUIS ASTEY

indole y de su cultura— que coloca la plenitud de ambas en la dimension
de lo politico y las muestra en cuanto sometidas a una analoga histo-
ricidad. Sin embargo, no trasciende las configuraciones intelectuales
presentes en textos no filosoficos que se dieron con anterioridad a él:
es una historia de dioses, esquematizada segiin actos de ellos y vélida
solo en el rango de la veracidad mitica, en la que el hombre sigue
siendo objeto o, cuando mas, sujeto pasivo de operaciones proceden-
tes de instancias valoradas como mas altas que la suya. Y esto, que
evidentemente es arcaizante o platonizante o ambas cosas a la vez,
ofrece patentes dificultades de concertacion tanto con la tesis del hom-
bre como medida que se reviso en el precedente apartado 4 como con
otro enunciado que después se examinara —conservado asimismo €l
como cita directa y concerniente precisamente a los dioses—, y susci-
ta, con ello, el problema de la participacion del Protagoras histdrico
en la composicién del mito que se le atribuye.>

39 Desde luego, si el mito pudiera leerse aislado serfan plenamente
admisibles tanto la observacion de Gémez Robledo 1974, 483: “Lo haya

70 dicho realmente Prot4dgoras o Platén o quien haya sido, no tiene la menor
importancia frente a la magnitud del descubrimiento” (el descubrimiento
de que “el hombre viene a este mundo con el sentido del bien y del mal, de
lo justo y de lo injusto™) como tal vez también la posibilidad tan epidérmica-
mente expresada por Croiset y Bodin: “Peut-étre I’invention [del mito] en
appartenait-elle au sophiste lui-méme, a qui Platon [’aurait emprunté
comme Xénophon a pris, on dit, a Prodicos le mythe d’Héracles éntre le
Vice et la Vertu” (ed. cit., 9). Pero desde su primera edicion de los Fragmente
der Vorsokratiker (Berlin, 1903), Diels coloc6 el mito bajo la rabrica
‘Imitation’ (p. 521; y cf. DK80 C 1:11269) —lo que evidentemente implica
ya reconocer, si bien aun no delimitar, trabajo de imitador y trabajo de
imitado. Y aparentemente a partir de J. Kaerst, “Die Entstehung der
Vertragstheorie im Altertum”, Zeitschrift fiir Politik 3 (1909), 513 n. 1 (apud
Guthrie 1969, 66 n. 21), la presencia de los fragmentos arriba mencionados
—del segundo de ellos, particularmente— hizo necesaria una aproximacion
al problema para la que no fuesen indiferentes ni la presencia paralela de
una discursividad mitica y un sustrato ‘1dgico’ en el texto ni, con la mayor
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finura posible, la discriminacion entre la obra de Platon y la obra de
Protdgoras en €l. A nivel historico-filoséfico, han concurrido dos posturas
dominantes con respecto a esta discriminacién. Para la primera, baste con
el resumen de Untersteiner 1949. 96 n. 1: “..in generale, [el mito] viene
considerato auténtico [i. e.. de Protagoras] per quanto si riferisce al
contenuto”. La segunda, por su parte, supone platénico en el relato algo
mas que su mera envolvente (“Hiille”: Nestle, Griechische Geistesgeschichte,
162), si bien presenta variantes en el trazado de las areas de atribucién. Asi
por ejemplo, y aun cuando indica: “How much of the story is Plato’s own
invention must he left undecided”, Friedldnder considera asimismo
pertenecientes a éste varios temas y esquemas lingliisticos que reaparecen
en la Republica, el Politico y el Timeo, o, de otro modo: “A great many of
the ideas and images that later became important for Plato are already
anticipated in the myth of Protagoras” (1 176-177) —en tanto que para E. A.
Havelock la habilidad editorial (“editorial skill”; p. 92) de Platén lo hace ir
bastante mas lejos: ...under. the guise of a narrative it [el mito] really
dramatizes a series of Socratic classifications” y “...he [Protagoras] can
be personally excepted from any responsability for the metaphysical
structure of this so-called myth”: The liberal temper in Greek politics
(Londres, 1957), 91-93. O puede llevarlo hasta la suplantacién: “Here [en
322b, cuando se trata de los intentos del hombre por reunirse en ciudades]
Plato falsifies the original ” (p. 92). En lo arriba escrito se ha implicado una
tesis analoga sobre todo a esta Gltima, aunque quiza sin sus extremos:
provendrian de Protdgoras las dos ideas principales que sustenta el mito —el
hombre y su cultura son entidades sujetas a historia y su culminacion se
cumple en el ordenamiento de lo politico- y, arcaizandola, Platén habria
transformado en segmento textual subordinado a los fines que mediante su
diadlogo persigue la estructura discursiva, cualquiera que ésta haya sido, de
que Protagoras haya hecho uso para exponerlas. Aunque es importante hacer
constar que no ha sido abandonada la postura —que se funda sobre la fe en
el valor literal de los testimonios platénicos acerca de los filésofos de que
en los didlogos se da cuenta (y especialmente acerca de Protagoras) y que, en
este caso, pone el acento en la conciencia que el propio Protdgoras habria
tenido de la distincién entre la expresion mitica y el estrato de racionalidad
subyacente a ella— que parece considerar inexistente cualquier intervencion
“sustancial” por parte de Platon en la composicién del mito. Asi por ejemplo
Guthrie: (1) “Supongo aqui que el mito que Protdgoras expone en el didlogo

71
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Por otra parte, en el estrato del discurso son congruentes con el
modo de la historia los procedimientos de construccion intertextuali-
zados: la colocacion inicial del ‘Era pues aquel tiempo’ (comparar
con ‘Habia una vez’), la atadura del relato mediante flexiones de unos
cuantos verbos capitales mas o menos persistentemente recurrentes:
‘estructurar’ (kosmein), ‘salvar’ (séizein), ‘distribuir’ (néemein), y la
ordenacion segun el antes y el después por medio de la reiteracion de/
‘y cuando’ —entre otros.%° Desde luego, el verso ha quedado sustituido
por la prosa.®!

platénico de ese titulo es verdaderamente mitico en el sentido de que todo
el aparato divino puede ser eliminado sin que se pierda nada grave del
mensaje que quiere comunicar’” (curiosa concepcidn de lo mitico para ser
moderna, dicho sea de paso) o (2) “Zeus’s decree stands for what in non-
mythical anthropologies (and in Protigoras’s mind) [subrayado mio] was
the work of time, bitter experience and necessity v (3) “In the list of his
works [de Protagoras] appears a title which may be translated ‘On the
original state of man’, and it will be assumed here that when Plato puts in
his mouth a speech on that topic he is substantially reproducing Protagoras’
gy owWn -views, must probably as given in the work so named” o (4) “It is
refreshing to turn to the common sense of a historian of Greek literature,
Lesky, who says... ‘anyone who doubts it must hold that Plato is lying or
mistaken’”y (5) asimismo haciendo suya la opinién de otro: “What interest
could Plato, who speaks with no little respect of Protagoras, have in foisting
on him views which would have distorted or falsified our picture of him?”
Respectivamente en Los:filésofos griegos: de Tales a Aristoteles, trad. F.
M. Torner (México, 1953; Breviarios del Fondo de Cultura Econémica,
88),.72 n. 1: para el texto en inglés ver The Greek philosophers: from Thales
to Aristotle (Londres, 1950; hay reimpresiones), 70 n. 1 (1): y en Guthrie
1969, 66 (2), 63-63 (3), 189 (4) y 64 n. 1 (5).

60 Para mas peculiaridades estilisticas ver Untersteiner 1949, 96-106, notas
(passim).

%1 Para el significado y las implicaciones intelectuales y socio-culturales
del proceso de sustitucién del verso —inicialmente instrumento - de
sacralizacion del espacio verbal pero al mismo tiempo recurso mnemotécnico
conectado con una época de comunicacion exclusiva o predominantemente
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10. Pero, independientemente de esas peculiaridades que lo marcan
en el estrato del discurso,®? el ‘mito de Protagoras’, como los versos
332 a 363 en el primer estasimo de la Antigona de Séfocles, se halla
circundado de contexto. De inmediato, y si por razén de simplicidad
se acepta que un enunciado puede ser descrito como una unidad de
sentido que pide respuesta por parte de un interlocutor diferente del
que lo emite,% antes y después de dicho mito se sitian los otros seg-
mentos del enunciado a que ¢l mismo pertenece y que, como ya se
vio, por mediacidén de Sécrates en cuanto narrador de una historia, es
atribuido a Protagoras en su funcion de personaje dentro de un dialo-
go platdnico. Este enunciado comienza inmediatamente después de
que Sdcrates, asimismo en cuanto personaje de Platén, plantea su duda
sobre si la virtud (o excelencia: ‘areté’)** en general y en particular la
excelencia politica —que es lo que el personaje Protagoras profesa en-
seflar (318d-319a y 328b)— pueden en verdad ser ensefiadas (319a-
320c¢) y de que Protagoras es dejado en libertad por sus co-personajes
dialogicos para que “como viejo ante jovenes” (320a), elija el proce-

oral— por la prosa que, en el ambito de la expresién expositiva ocurre en 73
Grecia durante los siglos VIy V aJC, ver A. Bernabé, “Los filésofos preso-
craticos como autores literarios”, Emérita 47 (1979), 357-94.

62 Ver Croiset y Bodin: “...quand Platon compose des mythes pour son
propre compte, il écrit d’un autre style” (ed. cit., 10), o Guthrie 1957, cap.
5n. 10: “The style is certainly not Plato’s” (p. 140).

63 Para una elaboracién més fina del concepto de enunciado ver M. Bajtin,
“El problema de los géneros discursivos, 2: El enunciado”, en Estética de
la creacion verbal, trad. T. Bubnova (México, 1982; fecha de la edicion
original: 1979; pero “El problema...” es de 1952-1953), 256-90 y E. Benve-
niste, “El aparato formal de la enunciaciéon”, en Problemas de lingiiistica
general, 11, trad. J. Almela (México, 1977, hay reimpresion de 1983; fecha del
original: 1974), 82-91. Resumen del primero en T. Bubnova, “El texto
literario, producto de interaccion verbal: teoria del enunciado en M. Bajtin”,
Acta Poética (México) 4-5 (1982-1983), 215-33.

64 Sobre este concepto el estudio mas acabado sigue siendo atin “Nobleza
y areté”, en Jaeger 1936, 1 19-31 (ver antes, nota 15).
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dimiento que considere mas adecuado para satisfacer esa duda. Ter-
mina inmediatamente antes de que Sécrates narrador comunique a su
innominado amigo narratario: ‘“Protagoras pues, tras de haberse osten-
tado (epideixdmenos) tan amplio y tan magnifico, suspendio el discurso
(logos)” (328d). Y se halla condicionado por las personales observa-
ciones en que Sdcrates personaje fundamenta su duda. Pues ha visto,
por una parte, que los atenienses, inteligentes segin consenso de él
mismo y “de otros griegos”, aceptan en su asamblea Unicamente la
palabra de expertos si se discute sobre asuntos especializados, pero
permiten hablar a cualquiera cuando se trata “del gobierno de la ciudad”
(319b-d). En tanto que conoce, por otra parte, casos ocurridos en el
ambito de la vida privada —el de Pericles, que puede educar en todo a
sus hijos menos “en aquellas cosas en las que ¢l mismo es sabio”,
resalta como un ejemplo insigne— en que los dptimos ciudadanos no
han podido hacer mejores “ni a los extrafios ni a los de casa” (319¢-
320b).
Conforme al sentido literal de su primer segmento: “Me parece cier-
tamente’, dijo [Protagoras personaje: el ‘dijo’ proviene de Sdcrates
, narrador], ‘que serd mas agradable que os relate un mito” (320a), el
74| enunciado que asf comienza no podria contener mas componente ulte-
rior que las palabras con que el mito se formula y a éste, en consecuen-
cia, le corresponderia funcionar como respuesta unitaria y completa a
la doble dimensién en que la duda condicionante se propone. Sin
embargo, las cosas acontecen de otro modo. Apenas relatado, en voz
del propio Protagoras personaje el mito es sucedido de una serie de
cuatro segmentos cuyas leyes de construccidn son las del discurso
filosofico a nombre personal, no todos homogéneos ni en cuanto a las
metas inmediatas ni en cuanto a los postulados —expresos o inferibles—
a que en cada uno de ellos el razonamiento se ajusta, e insertados en
una segunda serie, ésta de sefiales metadiscursivas incorporadas al
discurso, cuya orientacion no concuerda siempre con el sentido de los
segmentos. Asi, y en sus correspondientes niveles:
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A) La primera sefial: “De tal manera, oh Socrates... ésta, oh Sdcrates,
es la causa de ello” (322d-323 a), al mismo tiempo que opera todavia
como ancilar con respecto al mito, en la capacidad de respuesta original-
mente atribuida a éste efectiia unareduccion que lo dirige ahora exclu-
sivamente hacia la primera de las observaciones en que se sustenta la
duda condicionante y que recibe su expresion mas concisa en los térmi-
nos con que se constituye la tercera sefial: “De esto pues, de que con
razén se admita el consejo de cualquier hombre acerca de esta virtud
[la politica], esto digo” (323b-c). De la segunda sefial y del primer
segmento, que pertenecen a este mismo subconjunto-discursivo pero
que aplican al mito otro modo de reorientacion, se tratard mas adelante;

B) Después de la tercera sefial, el mito se.abandona y aun parece
quedar por lo menos transitoriamente abolido: respectivamente me-
diante una interpretacion no por retribucion sino por ejemplaridad de
la imposicidén de castigo a causa de “todo aquello que es contrario a la
virtud politica” (323 e) y mediante una mostracion —“/ogos™: exposi-
cién continua y prolongada acerca de un solo tema (324 d) la denomina
el texto— de que toda comunidad educa en aquello “en que todos los
ciudadanos han de participar si es que la ciudad va a ser posible” (324d) |75
y que “en una palabra declaro ser la excelencia basica del hombre”
(325a), el segundo (323d-324c¢) y el tercero (324d-326¢) de los seg-
mentos toman a su cargo la totalidad de la duda condicionante, exac-
tamente como si en el enunciado nada antes se hubiese producido con
respecto a ella. Y no obstante el esfuerzo de vinculacién por suma
ejercido por la quinta sefial metadiscursiva (“De este modo pues te he
mostrado que segin razén tus conciudadanos se aconsejan de un for-
jador o de un peletero en cosas de politica y que consideran a la virtud
como ensefiable y transmisible”: 324 c-d), la sefial cuarta (323 ¢), colo-
cada antes de los dos segmentos, anticipa claramente esta escision
entre ellos y la primera seccién filoséfica del enunciado al introducir
un concepto de la relacion hombre-virtud politica diferente de y al
mismo tiempo no compatible con el que aquella implica: en ésta, la
virtud politica seguia sin ser de adquisicién humana en tanto que, ahora,
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no es ni formada “por naturaleza (physei)” ni resultado “de lo esponta-
neo (foil automdtou)” —y en 323 d se afiadira que tampoco es producida
“por el azar (pkhéi)”. Por otra parte, la sexta sefial (“Pero queda pen-
diente un problema todavia, el que suscitabas a propdsito de los
excelentes varones...”: 324d), situada antes del tercer segmento, evi-
dentemente carece de cualquier conexion con él;

C) La séptima sefial: “;Por razén de qué, pues, muchos hijos de
hombres excelentes resultan de baja calidad (phaiiloi)?” (326 €), repite
el sentido de la sexta. Y, en este caso, el cuarto segmento del discurso
filosofico si se orienta exclusivamente hacia la segunda de las obser-
vaciones en que la duda condicionante se fundamenta. Pero, para
enfrentarla, recurre a un nuevo deslizamiento en la manera de conce-
bir la relacién hombre-virtud politica: ni por dén de los dioses ni por
obra de educadores la presencia de ella es garantizable en la universa-
lidad de los hombres, sino que las posibilidades de su recepcion se
encuentran esta vez determinadas por la condicidn, que podria decirse
otorgada por el azar de una configuracion genética, de “euphyéstatos”

_ (=por naturaleza bien logrado) o de “aphyes” (=desprovisto de cuali-
76| dades naturales (327b-¢) de que disponga cada uno de ellos;

D) Por ultimo, luego de una recomendacion que de si mismo como
maestro de virtud hace Protdgoras personaje y de que él mismo pun-
tualiza el modo, religioso en el sentido de la religion tradicional, como
estipula los emolumentos por su trabajo (328b-c), una octava sefial
(328c), que solamente se refiere al mito y al tercer segmento filos6fi-
co, clausura el enunciado: “Tales son’, dijo, ‘oh Socrates, el mito y el
discurso (/6gos) con que te afirmo que la virtud es susceptible de ser
ensefiada...”

Originados, pues, en una a modo de retroalimentacion tacita y cre-
ciente de Protdgoras emisor a partir de las palabras del mito, tanto los
segmentos del enunciado construidos mediante discurso filos6fico
como las sefiales metadiscursivas incorporadas a ellos, no obstante el va-
lor de que cada uno por si mismo pueda estar investido y de la espec-
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tacularidad ret6rica con que esté dispuesta la concurrencia de todos,%
parecen hallarse lejos de componer un conjunto intelectualmente co-
herente. Y, en otro sentido: si la prolongacion y complicacién del enun-
ciado generadas por ellos algo logran en relacion con el mito al que
inmediatamente contextualizan, es poner de manifiesto la radical inefi-
cacia de éste en cuanto instrumento de argumentacion —conserve lo que

65 Si no se quiere considerar irénica, la més antigua recepcion del enun-
ciado, la de Socrates personaje tal como la refiere Sécrates narrador; es
positiva: “Y yo, durante mucho tiempo, todavia fascinado [pero en toda
fascinacion se halla presente un elemento de irracionalidad, intelectualmente
[legitimo, y keleln también puede querer decir ‘engaflar’], me quedé mirando
hacia él [Protagoras], por si algo mas decia, ansioso de escuchar” (328 d).
Croiset y Bodin, ed. cit., matizdndola, proyectan sobre la totalidad de los
enunciados a cargo de Protdgoras esa misma clase de respuesta: “Dans les
discours que Platon lui prete, il y a de la force et de la beauté” (p. 6). Gémez
Robledo tinicamente sobre el mito: ““...un bello mito” (1974-481). Aunque,
asimismo sobre el mito, ya Friedlinder se expresaba de otro modo: “Myth
is presented first, superficially, concealing rather than illuminating” (1954-
1969, 11 14). Y tampoco proceden en una sola direccidn las reacciones ante
el manejo 16gico del enunciado. Véanse dos casos. Guthrie 1969, 65:
“Protagoras has a difficult position to defend, and he does it with astonishing
skill. If he admits that virtue... is a natural endowment of the whole human
race... he would urge himself out of his job... On the other hand he has
undertaken to justify the principle underlying Athenian democracy... which
seems to imply that the necessary virtues are innate in every man... Both
positions are mantained in the myth and the explanation which follows it ”.
“In dealing with the reply of Protagoras, we must be careful to remember
that his case is not established by the mere fact that there is a great deal of
truth in what he says, so far as it goes. What is required is that he should
make sufficient justification for his claim to be able to teach statesmanship
as a specialist, exactly as another man might teach geometry or medicine.
If we keep this point carefully in view, it will be found that, though what
Protagoras says is true enough, as a vindication of his own claim it is a
complete ignoratio elenchi”: A. E. Taylor, Plato: the man and his work
(6a. ed., Londres, 1949; uso la reimpresién de 1955), 243.
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conserve del pensamiento original del sofista, la arcaizante o platonica
historia del hombre y de la cultura que Sécrates narrador atribuye a la voz
de Protagoras personaje, didfanamente muestra que hacer de la virtud
politica un objeto de ensefianza es una operacion redundante: ya Zeus,
en su providencial preocupacion por la suerte de los hombres, ha hecho
distribuir a todos ellos el respeto y la justicia, y para los incapaces de
acoger ese don ha sefialado la muerte como tnico camino. Pero tampoco
en esta inoperatividad suya el mito es autosuficiente. Preparado por
una segunda sefial metadiscursiva (323 a), el primer segmento filosofico
(323 a-b) aporta una prueba (tekmérion) suplementaria de que “todos
los hombres participan de la justicia y de lo demas de la virtud politica”.

11. Es imposible, aqui, seguir de cerca dos contextualizaciones mas
amplias, que parten las dos tanto del mito como del enunciado que
inmediatamente lo contextualiza: la que conecta a éstos con el resto
del didlogo y la que, mas alla del Protagoras, los comunica con otros
dialogos de Platon de los que asimismo algiin mito es componente —el
Fedro (c. 366 a JC; mito del carro alado: 246a-256¢€) o la Republica (c.
388-c. 375? a JC; mito de Er: 614b-621d),% por ejemplo. Pero quiza
78| sealegitimo, sin ello, hacer ciertos apuntamientos de las posiciones inte-
lectuales a que conducen. Por una parte, cuando en la correspondiente
situacion de enunciacion el mito es adjudicado a una voz platénicamen-
te valedera —en los casos anteriores la de Sdcrates personaje—la seriacion
ocurre de ordinario en el orden /6gos-mito y este ultimo es manejado
como un instrumento de iluminacién que logra llegar a niveles cognos-
citivos que el I6gos es impotente para alcanzar®’ —la inversién mito-I6gos

86 Ver Platén, La repiiblica, ed. y trad. J. M. Pabén y M. Fernandez Galiano
(supra,nota23), 111 176-87 o Platon, La repiiblica, trad. A. Gémez Robledo
(México, 1971; Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexica-
na), 372-82.Y Platon, Hippias mayor, Fedro,trad. J. D. Garcia Bacca (Mé-
xico, 1945: Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana),
150-83. o

87 A propésito de un mito acerca del trasmundo, con el que se cierra todo
el tenso razonamiento sostenido en el didlogo, en dos pasajes del Gorgias
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Platon declara por primera vez su doctrina sobre aquella forma de expresion
(habla Sécrates personaje): “Escucha pues, segin dicen, un bello relato
(Idgos), que i tal vez tomaras por un mero cuento (mpthos) pero que yo, en
cuanto a mi, pienso que es una auténtica historia (/6gos): v teniéndolas
como verdaderas te relataré las cosas que voy a relatarte” (523a) y “Tal vez
por cierto estas historias te parezcan como cuentos de viejas, y las desdefies
—y de ningin modo seria de extrafiar que las desdefidramos si, investigando,
hubiésemos logrado encontrar algo mejor y mas verdadero— (527a).
Traduzco de Platén, Oeuvres completes, I11 2: Gorgias, Ménon, ed. y trad.
A. Croiset y L. Bodin (5a. ed.; Paris, 1949; Collection des Universités de
France), 218 y 223 —ver ademas la traduccion de Ruiz Calonge, citada antes
(nota 23), 117 y 122. Y se reitera, en uno de sus aspectos, en el Mendn (c.
386-385 a JC): “Socrates: ...porque lo he oido de hombres y mujeres sabios
en cosas divinas./ Menon: ;Qué decian?/ S.: Algo verdadero, me parece a
mi, y también bello./ M.: ;Como qué, y quiénes lo decian?/ S.: Los que lo
decian son aquellos sacerdotes y sacerdotisas a los cuales les importa ser
capaces de justificar lo que ejercen. Lo dice también Pindaro y muchos
otros de los poetas divinos. Lo que dicen es lo siguiente, y fijate si te parecen
decir la verdad. Afirman que el alma del hombre es inmortal y que ora
termina —lo que se llama morir—, ora vuelve a ser, pero que nunca perece”
(81a-b): uso latraduccidon de U. Schmidt Osmanczik (México, 1975; Biblio-
theca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana), 15-16. Y en el
otro, matizado, en el predmbulo (prooimion) de Timeo, en el didlogo de su
nombre, a surelato sobre la produccion del mundo: “Entonces, oh Sbcrates,
si sobre muchisimas cosas acerca de los dioses y del nacimiento de mundo
(tés toni pantos genéseds) no nos resulta posible ser capaces de producir
razonamientos (logous) coherentes y absolutamente exactos, o te asombres.
Sino que si los suministramos de tal manera verosimiles que no sean supe-
rados por ningln otro, debemos quedar contentos, recordando que yo, el
que hablo, y vosotros los que escuchdis sélo tenemos naturaleza humana,
de tal modo que acerca de todo esto nos es adecuado aceptar el mito verosimil
(ton eikota mPthon) y no investigar todavia mas alla sobre ello” (29¢-d).
Traduzco de Platon, Qeuvres complétes, X (ver antes, nota 38), 142. Por
otra parte, hay excepciones a la seriacion Idgos-mito cuando ésta se atribuye
a voces de alienacién platonica. En el Banquete (c. 385 a JC), por ejemplo,
el mito de Diétima (203a-204c) se halla envuelto por un didlogo ‘16gico
entre SOcrates y ésta (201-203a204¢-212a), y en el ya citado Timeo y en el
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es, pues, por lo menos una inconsecuencia: pone a lo iluminable en
situaciéon de iluminar a lo iluminador. Por otra parte,-y nuevamente
dentro del Protdgoras, en el enunciado de Socrates personaje —no en
el de Sdcrates narrador: 328 d— que sigue al de Protagoras, a partir de
“una insignificancia que me esta estorbando (smikrdn ti moi empodon)”
(328e¢), latotalidad del enunciado en que el mito se halla contenido se
abre a la completa demolicion por parte de la estrategia eristica—o, si
se prefiere, de la sabiduria dialéctica— del verdadero protagonista: éste,
hacia el final de la obra —y haciendo hablar al ‘dialogo’: “Y me parece
que ahora la conclusién de nuestros discursos nos acusa y se burla de
nosotros a modo de ser humano y que, si pudiese asumir voz, nos
diria: ‘Qué extrafios sois, oh Socrates y Protagoras...””: 361a— puede
constatar que se ha convertido a si mismo en sostenedor de que la
virtud es ensefiable, “puesto que todas estas cosas son conocimiento:
la justicia, la templanza (sophrosyne), la fortaleza (andreia)”, y que
ha conducido a Protagoras a “hacer ver que [la virtud] es cualquier
cosa pero ciencia no (pdnta mdllon phanénai auto é epzstemen)
que, consecuentemente, no es susceptible de ser ensefiada.
_ Las tres contextualizaciones anteriores trabajan, pues, en idéntico
80 sentido: manifiestan como objeto de reprobacion intelectual el enun-
ciado que se ha venido examinando. Porque —y esto, sabido ya, podria
confirmarse mediante un ultimo trabajo de contextualizacién que tam-
poco es posible realizar aqui— es ley del universo creado por Platon en
cuanto autor omnisciente y omnipotente de sus propios didlogos qu-
las propuestas de un sofista nunca se hallen exentas de fisuras (y son
siempre mas las aprovechables que las aprovechadas) y que perma-

Critias (ambos de c. 361 a JC), tanto el mito de la fabricacion del mundo
(29d-92 ¢) como, incompleto, el de la Atlantida (24 e-25d, todavia en el Timeo,
maés 112e-121¢, ya en el Critias) cobran, cada uno a su manera, una existen-
cia independiente de cualquier 16gos. Para los pasajes del Banquete ver
Platon, Banquete, Ion, trad. J. D. Garcia Bacca (México, 1944, Bibliotheca
Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana), 47-65. Y, sobre la
totalidad del problema, “Myth”, en Friedldander 1954-1969, 1 171-210.
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nezcan siempre en disposicion de ser invalidadas al enfrentarse con la
potencia dialéctica —;0 con la agresividad eristica?— de Socrates per-
sonaje. Y, con el ‘mito y el Iégos de Protagoras’, participan de esta
misma intencionalidad, asi como de analogas situaciones de enuncia-
cidén —es decir, de la misma indole de contrahechuras refutables— todos
los segmentos de didlogos platonicos que seran traducidos en el si-
guiente apartado.

(Continuara)
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