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VIENA FIN DE
IMPERIO

PRIMERA CRISIS DE LA
IDENTIDAD MODERNA

Juan Cristobal Cruz*

Probablemente por encontrarnos en
una atmdsfera semejante de fin de siglo y de milenio, desde hace algin
tiempo se ha despertado un gran interés por la Viena de los ultimos
afios de la monarquia (milenaria) de los Habsburgo. Interés mas justifi-
cable atin por el hecho que, al contrario del Romanticismo que todavia
puede ser calificado como un periodo de simple reaccion al pensa-
miento de la Ilustracion, la Viena del alegre Apocalipsis es ya un |47
momento sintomatico de la propia modernidad: “Austria, fendmeno
particularmente demostrativo del mundo moderno”,' afirmaba Musil.
De aqui la pertinencia, en nuestra época de desorientacién histdrica,
de interrogar este periodo con una particular atencion.

No es posible determinar con precision las causas histéricas de esta
ejemplaridad moderna de la Viena y de Austria de principios de siglo.
Mas aun porque ella no deriva del privilegio inherente a una sociedad
particularmente avanzada que muestra el camino a seguir, como lo
fueron, en cierta forma, los Estados Unidos para Tocqueville. Sin em-
bargo, podemos anticipar, para adelantar una primera tentativa de res-
puesta, que Viena, como en general la Austria-Hungria de principios
de siglo, logra cristalizar, al contrario de los Estados Unidos, un mundo

* Licenciado en Derecho, ITAM y Doctor en Ciencias Politicas, La Sorbona.
"' Robert Musil, L homme sans qualités, 11, p. 1024.
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de cosmopolitismo, de cultura de la Ilustracion y de individualismo, en
el seno de una sociedad atin heredera de la contrarreforma y desbordante
de malestar post-romantico. Sin forzar la paradoja, podemos decir in-
cluso que el tradicionalismo alcanza en este momento una modernidad
que la época inmediatamente posterior no logrard. Sélo asi podemos
entender el hecho de que un descendiente de judios como el viejo Joseph
Roth recuerde, mas tarde en su exilio parisino, con una dolorosa nos-
talgia, el cosmopolitismo del antiguo imperio Habsburgo: esa toleran-
cia pluricultural que cree para siempre desaparecida en un mundo do-
minado definitivamente por el nacionalismo. Esta y otras razones, que
trataremos aqui, conducen a la Viena de principios del siglo veinte a
ser algo mas que una simple reaccion de tipo tradicionalista, ella es,
por decirlo asi, una ilustracion extrema de las contradicciones de la
identidad moderna.
Los mismos intelectuales de la época no dudan en afirmar de “este
Estado ya desaparecido y que ha permanecido incomprendido, que
fue en tantos puntos, sin que se le rinda justicia, ejemplar...”.? Es decir.
esta excepcionalidad histérica es acompafiada de una clara conciencia
de lo que se estd viviendo. Para no citar sino otro ejemplo, se debe
48| recordar que la plegaria matinal del lector austriaco de esa época se
nutre también de las satiras de Karl Kraus, que con su tono caracteris-
tico proclama: “...el vacio de nuestra época... esta simplemente mas
acentuado aqui en Austria que en otras partes de Europa™.’

2 Ibid., p. 52. Esta ejemplaridad evocada por Musil implica, a nuestro
parecer, que la narracion de los Gltimos dias del Imperio austro-hungaro,
que constituye el eje de su obra mayor, debe ser entendida al mismo tiempo
en dos niveles mas extensos: uno, como una reflexion sobre el momento
historico en el que el autor escribe (1903-1942), es decir en el momento de fa
crisis del mundo liberal y del ascenso politico del colectivismo o totalitarismo:
dos, como una reflexion general sobre el caracter de la modernidad.

3 Citado por Edward Timms, Karl Kraus, Apocalyptic Satirist.. Culture
and Catastrophe in Habsburg Austria, 1986, New Haven, p. 362.
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No es extrafio entonces que la crisis vienesa marque con su sello a
una buena parte de los intelectuales del siglo veinte. En este sentido,
como hemos anticipado, la fascinacion que ella produce hoy en dia
viene sobre todo del hecho de que prefigura, a imagen de un primer
acto, nuestra crisis de fin de siglo y de milenio. Su sentimiento de
pérdida de orientacion anticipa al nuestro, tal y como se constata en el
pensamiento llamado postmoderno.

Por otra parte, el paso del siglo XIX al XX no sélo lleva a la cons-
tatacion del malestar de la modernidad (segin la expresion de Char-
les Taylor) sino que también, como se ha sefialado frecuentemente,
crea las condiciones de una nueva estructuracion de la problematica
de la cultura moderna, desde la pintura y la musica hasta el pensamien-
to filosofico y social: Por todo lo anterior podemos decir que, a pesar
de la distancia historica que nos separa y que nos prohibe ver en la
modernidad vienesa un simple espejo de nuestra época,* podemos y
debemos interesarnos en ese ‘alegre Apocalipsis’ ya sea porque somos
herederos de esa crisis o porque vivimos una nueva crisis de la moder-
nidad.

49
a) Identidad postconvencional y pérdida de identidad cultural

¢ Como entender la crisis vienesa? Por principio podemos decir que en
aquel momento historico todo sucede como si, de forma consecuente
con la Ilustracion, se hubiera alcanzado un alto grado de madurez cri-
tica. A tal punto que ahora se tiene que hacer frente no solo a la vieja
desconfianza natural del tradicionalismo, sino también a la propia sos-
pecha inédita ante todo aquello que habia asegurado la confianza del
‘hombre civilizado’. Es decir, se debe hacer frente a la duda y al extra-
flamiento producidos por los mismos valores y principios que la mo-
dernidad hasta ese momento habia defendido como evidentes. Se pue-

* Michaél Pollak, Les origines de la modernité viennoise in Vienne au
tournant du siécle, bajo la direccion de Walter Mose y Frangois Latreaverse.
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de decir que el principio fundamental moderno, la critica, termina por
volcarse sobre si misma, sometiendo a su tribunal al mismo movimiento
histérico que la habia engendrado.’ Asi, al conservadurismo tradicio-
nal se suma una mentalidad moderna desilusionada, lo que no dejara
de producir fuertes tensiones. Por ello la crispacion de las discusiones,
entre las cuales el debate que opone cultura y civilizacién es particu-
larmente representativo y esclarecedor. Este subraya, tanto a nivel del
individuo como anivel social, la existencia de una contradiccion entre,
por un lado, una conciencia irremediablemente postconvencional y con
pretensiones universales y, por otro, una voluntad de guardar una sin-
gularidad tanto personal como cultural, sobre todo en el momento en
que las formas de vida diferenciadas parecen ya estar destinadas a
desaparecer bajo el molde homogeneizante de la civilizacion moderna.

La doble sensibilidad vienesa

A partir de esta tension se define entonces una doble sensibilidad que

permite resumir la pluralidad de contradicciones de la época, al igual

que permite plantear —y en eso consiste su actualidad— de manera
50| esclarecedora la interrogante sobre la identidad de la época moderna.
En efecto, el pensamiento vienés de principios de siglo se encuentra
polarizado por dos tipologias dominantes: por una parte una concepcion
individualista, liberal, universalista y cosmopolita que valoraba positi-
vamente la ciencia y su corolario, la técnica, es decir una concepcion
en continuidad con la Tlustracion; y, por otra, un holismo —o comunitaris-
mo— a veces conservador y a veces revolucionario, con fuertes remi-
niscencias de una sensibilidad roméntica en su critica al individualismo

> Al lector le vendra inmediatamente a la mente Adorno y Horkheimer,
ya que las fuentes intelectuales de éstos son sin duda aquellas que dominan
en el mundo germanico a principios de siglo; hijas de una doble tradicion:
una que va de Schopenhauer y Nietzsche hasta Klages; y otra que va de
Hegel a Marx y a Max Weber. Sin embargo no hacemos alusién por el
momento a una ‘dialéctica de la razdn’ sino a una simple radicalizacion del
principio de la critica.
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y al mecanicismo de la vida moderna. Musil aefine penetrantemente
esta situacion como un antagonismo entre los partidarios de un espiri-
tu de hechos y los partidarios de una mentalidad de espiritu.

Ernst Gellner, quien conoce muy bien este mundo centroeuropeo,
confirma esta interpretacion: “La polaridad central de la Viena de los
Habsburgo se situé entre dos teorias del conocimiento, dos teorias del
mundo —dos teorias de todo. Una era universalista, un mundo indivi-
dualista en el que gente como Hayek, Popper, y von Mises postulaban
una sociologia del conocimiento burguesa e individualista, donde cada
individuo hace su propia fortuna bajo su propia idea del mundo y no
puede ser molestado por sus primos (...) y en contraste con ella, se
daba el espiritu comunalista herderiano o hegeliano que fue adoptado
inmediatamente por las minorias étnicas...””® Esto concuerda, como ya
hemos adelantado, con la concepcidn de Musil quien consideraba que
Kakania (nombre irénico con el que designa a la doble monarquia) era
al mismo tiempo eclesiastica y liberal, democratica y autoritaria, mo-
dernay conservadora. Lo cual podia resumirse en dos actitudes funda-
mentales que no habian logrado conciliarse, que Musil denomina la
actitud ratioide y la actitud non ratioide.” Ahora bien, en aquella época

 no sélo el mundo tradicional sino también, muy pronto, lamodernidad |51
liberal parece llegar a su fin.

6«An Interview with Ernst Gellner”, Current anthropology, vol. 43,1991,

"No se debe olvidar que Viena reflejaba su época; asi, en un contexto mas
amplio, Spengler hacia un juicio similar respecto a su tiempo cuando
consideraba que “los unos, hombres de vida publica, economistas, politicos,
juristas, encuentran que la ‘humanidad actual’ se halla en licido progreso.
(...) Los otros, en cambio, artistas, poetas, filélogos y filésofos, no se sienten
a gusto con el presente; buscan en el pasado un punto de referencia absoluto...”
(La decadencia de Occidente, p. 56). Véase también Jacques Bouveresse,
Robert Musil, la philosophie de la vie et les illusion de ['action paralléle.
Volvernos mas tarde sobre el sentido de estos términos utilizados por Musil.
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b) La denuncia de la civilizacién moderna

Warum haben die paparas eine Kultur
und die deutsche kein? Adolf Loos®

Lo que nosotros conocemos como la Primera Guerra Mundial fue el

acontecimiento que marcé mas profundamente a las primeras genera-

ciones del siglo veinte. Ella signific6 tanto la desaparicion sorpresiva y

dramadtica de las instituciones del mundo de los antiguos imperios

multinacionales de Europa central y oriental, como el advenimiento de

la revolucidn rusa. Para los antiguos habitantes del Imperio austro-

hungaro en particular represento, sin duda, un colapso de la civilizacion,

el sentimiento de vivir los ultimos dias de la humanidad (Die letzten

Tage der Menschheir).” La historia del oficial Tunda, el personaje central

de “La huida sin fin de Joseph Roth”, simboliza esta pérdida de mun-

do. En efecto, Tunda, habiendo salido del més antiguo imperio de

Europa debido a la guerra, no puede regresar sino afios mas tarde a un

pequeilo pais del cual siente que la antigua cultura e incluso la cultura

32| tout court han desaparecido para siempre. Es comprensible entonces

la amarga ironia del mismo Joseph Roth al juzgar que era exacto ha-

blar de la Gran Guerra como de una guerra mundial, “no porque en

ella haya participado el mundo entero sino porque nos ha frustrado de
un mundo, del mundo que precisamente era el nuestro”. 10

No es por lo tanto exagerado decir que la ‘muerte de Dios’, procla-

mada apenas unos afios antes por Niétzsche, parece haberse concre-

tado a los ojos de numerosos vieneses en el cataclismo de la Gran

8« Por qué los paparas tienen una cultura y los alemanes no?”, citado por

Hubert Damisch, L autre “ich” ou le désir duvide: pour un tombeau d’ Adolf
Loos. El arquitecto modernista Adolf Loos fue el constructor de la casa
Steiner (Viena, 1910) y de la de Tristan Tzara (Paris, 1926).

9Nombre de un drama contra la guerra, de Karl Kraus (1915).

'0 Joseph Roth, La crypte des capucins, p. 51.
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Guerra.!! Dicho de otra forma, si los eventos que llevaron al desenca-
denamiento de la guerra fueron inesperados, la atmoésfera cultural que
la precede, la vaticina.

El sentimiento de ocaso domina ya al mundo vienés antes de la gue-
rra, como se puede constatar en las novelas de Arthur Schnitzler, Joseph
Roth y en El hombre sin atributos de Musil. Més auln, la guerra se
presenta en una misma linea de continuidad con eventos sintomaticos,
entre los cuales se puede incluir la obra y el suicidio de un autor tan
fascinante como Otto Weininger. El miségino Weininger con su indivi-
dualismo antimoderno, con su polarizacion del dualismo kantiano en-
tre un yo fenoménico y un yo ideal; y en fin de cuentas, con el odio
pregonado a su propia homosexualidad y a su propio judaismo, sim-
boliza perfectamente la fuerza de las contradicciones a las que podia
ser llevado un ciudadano ilustrado de la Viena de principios de siglo,
asi como anticipa la tragica y determinante relacion de los judios con
la Viena de la primera mitad del siglo veinte.'?

Por otra parte, la destruccién del Imperio austro-hiingaro no parece
sino confirmar la decadencia histérica del mundo occidental en su tota-
lidad. Se sittia en la linea historica de la decadencia del imperio espafiol

- (1898) y de la derrota de Rusia por Japén (1905). Esta ultima es resen- |53
tida como la primera derrota en la edad moderna de un pueblo europeo
por un pueblo no occidental. La derrota del pueblo més atrasado de Euro-
pa por el pueblo ‘no blanco’ més avanzado.'> Asi el proceso de deca-

" Fuera del marxismo, Nietzsche es la principal referencia intelectual de
las generaciones de principios de siglo, no sélo en el mundo germano, donde
influye sobre intelectuales como Otto Weininger, Max Weber, Georg Simmel,
Martin Heidegger, Thomas Mann, Robert Musil, Oswald Spengler, Sigmund
Freud, Stephan Zweig y muchos otros; también en Francia, de Romain
Rolland a Paul Valéry; o en Inglaterra, donde basta mencionar a George
Bernard Shaw.

'2 Atin hoy la principal arteria de Viena lleva el nombre de un célebre
antisemita y guia espiritual de Hitler, Karl Lueger (1944-1910).

'3 A manera de presagio, este hecho fue interpretado como el triunfo del
colectivismo japonés frente al individualismo occidental. A este respecto
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dencia del viejo imperio simboliza, segun el lenguaje lapidario de Kraus:
“el terreno de experimentacion de la destruccién del mundo”. '
Desde el punto de vista ideologico, la Gran Guerra coloca a los
liberales en una dificil situacion, ya que pone seriamente en duda el
proyecto de la Ilustracion, al mostrar que el desarrollo de la técnica y
del doux commerce no implican necesariamente un desarrollo moral
ni del individuo ni de los Estados. De hecho la crisis del 29 hara creer
ala mayoria que el liberalismo y el capitalismo estaban definitivamente
condenados por la historia. El sentimiento de que la civilizacion o la
extension avasalladora de la razén instrumental se habia convertido en
un movimiento histdrico auténomo no controlable y que no iba nece-
sariamente en el sentido de los intereses de la humanidad, era entonces
bastante difundido. Una personalidad tan fuertemente influyente en la
opinion publica vienesa de la época como Kraus, muestra una plena
conciencia de ello cuando juzga que el frenesi del progreso se ha vuel-
to un fin en si mismo a costa de los verdaderos fines.'
Ya antes de la Gran Guerra el creciente escepticismo respecto a la
idea de progreso y en general respecto al liberalismo, cosmopolita e
individualista, se acompafia de una creciente demanda de comunidad
54| como antidoto al individualista y atomizado mundo moderno. La Gran
Guerra no hard sino radicalizar esta critica que desembocard, a su vez,
en la Segunda Guerra Mundial.'® Dentro de esta atmésfera cultural, el

véanse, por ejemplo, los escritos de Paul Valéry, Regards sur le monde actual,
y la Autobiografia de Arthur Koestler (1973, Alianza).

14 Kraus citado por Edward Timms, op. ¢cit., p. 142. Aun recientemente un
autor pesimista como E. Cioran podia sostener que la desaparicion del Imperio
austro-htingaro anticipaba, a la manera de un ensayo general, aquélla de
Occidente, Vienne, 1880-1938, p. 19.

"5 Kraus, ibid., 177.

' Esta critica frente al mundo liberal es concomitante con un sentimiento
de crisis que atravesara el periodo de entre guerras en toda Europa. No es
extrafio entonces que en 1919 Paul Valéry escriba La crisis del espiritu, y en
1935 Husserl pronuncie su conferencia “La erisis de la humanidad europea
y la filosofia.”
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libro de Oswald Spengler, La decadencia de Occidente, terminado
segun su autor antes de la guerra pero publicado después, serd la gran
referencia libresca. A pesar de ser una obra sumamente dudosa desde
el punto de vista del rigor intelectual, personalidades vienesas como
Karl Kraus y el mismo Ludwing Wittgenstein se dejan influenciar por
su pesimismo. Particularmente por la interpretaciéon del mundo mo-
derno, que entiende como un proceso de superacion negativa de la
cultura por la civilizacion:

La civilizacion es ¢l destino inevitable de toda cultura. (...)
Civilizacion es el extremo y mds artificioso estado a que puede
llegar una especie de la humanidad desarrollada, es una con-
clusion (...) la muerte que sigue la vida, la rigidez que sigue la
expansion, la urbe mundial petrificada que sigue el campo nu-
tritivo. Es un final irrevocable, al que se llega siempre de nuevo,
con intima necesidad (...) un desgaste de formas ya muertas, es
un gran paso hacia lo inorgénico, hacia el fin ;Qué significa
esto? (...) La urbe mundial significa el cosmopolitismo que
ocupa el puesto del terruflo. (...) En la urbe mundial vive (un
nuevo tipo de némada) no un pueblo sino una masa. '’ S5

Ortega y Gasset sostiene que La decadencia de Occidente “es un
libro que nace de profundas necesidades intelectuales y formula pen-
samientos que latian en el seno de nuestra época”. Esta es, probable-
mente, una formula elegante para sefialar que la concepcion spengleriana
carece de originalidad; mas aln, se puede afirmar que Spengler no
hacia sino compendiar y empobrecer'® el pensamiento nietzscheano y
su heredera, la filosofia de la vida, entonces en boga.

'7 Spengler, La decadencia de Occidente, Planeta, p. 61-4 (traducc:on
modificada).

'8 Hago alusion al juicio de Lukécs sobre Spengler en El asalto a la razon,
1969, Grijalbo. Sin embargo, como veremos luego, la ausencia de rigor
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En efecto, el pensamiento de Spengler no hace sino inscribirse en el
desarrollo de una nocion originariamente establecida por Rousseau y
luego por Kant, que posteriormente se convertiria en un arma ideolo-
gica durante las guerras de liberacion alemanas contra Francia: la no-
cién de Kultur (cultura),'® que es utilizada como sinénimo de una par-
ticular forma de vida germanica, antitética a la nocién de civilizacion
que denota la forma de vida occidental en supuesta decadencia; en
tanto que en Francia e Inglaterra la civilizacién designaba, al contra-
rio, un grado més elevado de humanidad.

Por otra parte, afios antes de la publicacion del libro de Spengler, la
nocién de Kultur habia sido revitalizada y popularizada por el éxito de
la segunda edicion del libro de Ferdinand Tonnies, Comunidad y so-
ciedad (Gemeinschaft und Gesellschaft, 1912), que a su vez retoma
un topico del pensamiento hegeliano y posthegeliano. Se formula aqui
una oposicién entre comunidad y sociedad; aquélla segin Ténnies ex-
presa lo organico y la voluntad esencial, en tanto que ésta representa
lo mecanico, lo maquinizado y, a fin de cuentas, lo muerto. Ahora
bien, esta oposicidn se reproduce, segtn este autor, de manera analo-
ga entre la cultura (el arte, la filosofia, la vida interior) y lo civilizado

56| (la economia y la técnica). Dentro de la atmdsfera ideologica de la
Gran Guerra, ciertos intelectuales como Sombart, Scheler y Thomas
Mann formularon lo que se ha llamado ‘las ideas de 1914°, que hacen
eco a las de Tonnies cuando defiende la ‘cultura’ alemana contra la
civilizacion de las potencias de la Triple Entente, considerada como
materialista, superficial y decadente.

Karl Kraus comparte entonces una concepcion bastante difundida
cuando considera la cultura como “un acuerdo técito que coloca los

intelectual del libro de Spengler con justa razon cred consenso, entre los
espiritus mas licidos. El inico interés que podia despertar era como sintoma
de la época.

1% Ver Allan Bloom, Rousseau, I'art, la modernité, Commentaire, n° 76,
invierno 1996-87. C. Riviére, en Jacob, Les notions philosophiques, 1990,
PUF.

Estudios 48, primavera 1997.



©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizacion previamente por escrito.

VIENA FIN DE IMPERIO

medios que permiten vivir detras de las finalidades de la vida*’y la

civilizaciéon como “la subordinacién de las finalidades de la vida a los
medios que permiten vivir”.2! Wittgenstein, que admira a Kraus,?? si-
gue de cerca esta concepcion al considerar la cultura como, “semejan-
te a una gran organizacion que indica su lugar a cada uno de sus miem-
bros, un lugar en la que él pueda trabajar en el espiritu del todo y en
donde su fuerza pueda, de la manera mas legitima, ser medida por sus
consecuencias benéficas para el todo”. Asi, la desaparicion del mundo
tradicional suplantado por una sociedad laica y cuyas esferas culturales
se han diferenciado, equivale para estos autores no sélo ala pérdida de
una totalidad social significativa, sino incluso a la desaparicion de todo
vinculo social. El mundo moderno es interpretado entonces como una
simple dindamica de destruccion de modos de vida, como una disolu-
¢ién de todo tipo de pertenencia a un cuerpo social, sin un reemplazo
por nuevas formas de integracion social. Por lo tanto no sorprende la
descripcién de Wittgenstein de la ‘a-cultura’ contemporanea, es decir
de la civilizacién moderna:

...el espectaculo que ofrece esta época no es el de una gran
cultura en devenir, en la cual los mejores trabajan por un gran
fin, el mismo para todos, sino el menos imponente de los es-
pectaculos, una masa en la cual los mejores no siguen sino
fines privados...?*

57

20 Karl Kraus, Cette grande époque, 1990, Rivage, p. 177.

2 Karl Kraus, ibid., p. 177.

22 Asi como lo confirma Brian Mc Guinnes, el biografo de Wittgenstein,
éste “probablemente nunca leyé a Musil, al cual ha sido frecuen-temente
comparado: ello esta fuera de duda al menos hasta antes de 1906. La excepcion
principal a esta ausencia de interés por la literatura contemporanea —una
excepcion que confirma la regla— fue su respeto por Karl Kraus, una de las
principales influencias sobre su pensamiento...”, (Wittgenstein, A life, Young
Ludwig, 1689-1921, p. 60). :

23 Wittgenstein, Remarques mélées, citado por Jacques Bouveresse,
Tradition et ruptura: Wittgenstein et Kraus, en La lettre volée, 1990, p. 90.
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Esta percepcion del hombre como un ser atomizado cuya inica ex-
presion colectiva es la de la masa andnima, es inseparable de otro topi-
co caracteristico de la época segun el cual la industrializacién crea un
nuevo paisaje social: la ciudad moderna. Como nos lo recuerda Walter
Benjamin,?* ya afios antes Baudelaire y Edgar Allan Poe habian sufrido
una gran fascinacion por las formas impersonales de vida que entonces
empezaban a surgir. Ahora bien, la modernizacion de Viena no se rea-
liza sino a finales del siglo pasado bajo la autoridad del burgomaestre
de triste memoria Karl Lueger —el Haussman?’ de la capital austriaca—
convirtiéndose en un tema central de la literatura de esta época. No es
entonces una simple coincidencia que E/ hombre sin atributos de Musil
comience con la escena de una pareja de amantes que se pasean entre
una muchedumbre citadina en el momento de un accidente de circula-
cion. El lector percibe inmediatamente este mundo urbano que trans-
forma las relaciones humanas en abstractas, implicando con ello que
incluso los eventos mas intimos y personales, como la muerte, en la
época moderna pierden su caracter singular. El fallecimiento de un
individuo ya no es mas un hecho extraordinario y desbordante de sen-
tido tragico; al contrario, se ve reducido a la categoria de hecho calcu-

58| lable, y en consecuencia es clasificado en términos estadisticos. Las
victimas ‘sacrificadas’ al progreso moderno son muertos sin cara, seres
reducidos a su aspecto calculable y de cuya muerte nadie es responsa-
ble. En cuanto a la pareja, cuya apariencia indica claramente la perte-
nencia social, Musil sugiere al lector que se trata de Arnheim y la sefio-
ra Tuzzi, afirmando al mismo tiempo que ello es imposible. Es decir, el
autor subraya el hecho que la ciudad moderna hace estallar las formas
de reconocimiento personal y hace del espacio comiin un simple espa-
cio impersonal en el cual sélo se mantienen los codigos de pertenencia
social. Sin embargo, puesto que se trata de Musil, esta imagen desbor-
da ironia, no solo porque se sabe que Arnheim es la version literaria
del politico, escritor y magnate Walther Rathenau (1867-1922), la gran

24 Walter Benjamin, Charles Baudelaire, 1979, Payot.
23 Haussman realizo el trazo moderno de Paris.
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personalidad de la época, sino mas aun debido a que la muerte de
Rathenau, asesinado en la calle, fue el hecho menos impersonal posible:
jpara organizar su asesinato, Ernst von Solomon habia estudiado pro-
fundamente su obra! Ahora bien, mas alla de estos hechos, la alusion a
Rathenau es particularmente significativa puesto que él, con su espiri-
tu al mismo tiempo de literato y de hombre de negocios, y con su
doble ascendencia judia y prusiana, ejemplificaba perfectamente las
contradicciones de la época. Pero no necesitamos salir de Viena para
encontrar otro ejemplo equivalente al prusiano Rathenau; las contrac-
ciones culturales del joven Ludwig Wittgenstein, también de origen
judio y miembro de una de las familias industriales més ricas de la
época —su padre, Karl, habia sido el mecenas del movimiento artistico
de la Secesion—, no sélo son representativas del momento sino que
marcaran a todo el siglo veinte.

Wittgenstein y la doble mentalidad vienesa

El caso de Ludwig Wittgenstein es particularmente interesante desde
el punto de vista intelectual, puesto que la evolucion de su pensamien- |59
to coincide con el paso de un polo al otro de las concepciones enton-
ces dominantes en Viena.

La primera concepcién, correspondiente a la época que va del
Tractatus logico-philosophicus (1921) hasta mediados de los afios 30,
es claramente universalista e individualista. Con ella pretende elaborar
una forma de lenguaje de tipo matematico y universal, andloga a la de
un observador omnipresente que emite proposiciones (descriptivas)
como las de las ciencias de la naturaleza. Lo que equivale a decir que
la lengua propuesta por Wittgenstein debe limitarse a la reproduccion
de los hechos: “Nuestras palabras, usadas tal como lo hacemos en la
ciencia, son recipientes capaces solamente de contener y transmitir
significado y sentido naturales.”?® Esto tiene como implicacién evi-

2 Ludwig Wittgenstein, Conferencia sobre ética, traduccion del inglés de
Fina Birulés, 1990, Barcelona, Paidos, p. 37.
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dente para el Wittgenstein del Tractatus, que las proposiciones éticas,
estéticas o religiosas no son susceptibles de ser demostradas como
verdaderas o falsas, puesto que a fin de cuentas no pueden ser deter-
minadas en términos de una correspondencia con los hechos. Si las
proposiciones éticas no pertenecen al tipo de las descriptivas, no son
sino seudo-proposiciones y caen por lo tanto en el ambito de lo inefa-
ble: “La ética, de ser algo, es sobrenatural y nuestras palabras sélo
expresan hechos.”?” Como lo subraya Gellner,28 esto trae como conse-
cuencia que desde el punto de vista del espacio ptiblico, los valores
singulares de la cultura sean reducidos a la calidad de ruido, a la de
simple apéndice de las formas de comunicacién dominantes que si cum-
plen con la univocidad intersubjetiva requerida (tal el lenguaje admi-
nistrativo y el econémico).

En efecto, esta estrategia conceptual busca convencernos de que si
la ética, al igual que la estética y la religion, escapan a los recursos
propios de la proposicion, ello se debe a que su ‘ambito de validez’ es
s6lo el de la conciencia individual. Asi, Wittgenstein pretende delimi-
tar rigurosamente el ambito de competencia exclusivo de la conciencia
individual, ese ambito de lo que no podemos hablar ni compartir en la

60 |- comunicacion. Como sabemos, este silencio sagrado (segin la expre-
sién de Richard Rorty),” cubre bajo su velo lo que constituye el inte-
rés central del joven Wittgenstein, razon por la cual Lukdacs lo consi-
dera cercano al existencialismo.* Igualmente parece el camino por el
que se podria conciliar el pensamiento cientifico con los problemas
(filoso6ficos) de sentido; a Marx con Hélderlin, como lo pretendia, de
forma analoga, Thomas Mann,>! 0 mds exactamente parece un método

2 Ibid., p. 37.

28 Ernest Gellner, op. cit.

2 Richard Rorty, Science et solidarité, 1990, L’ Sclat, p. 92.

3% Lukacs, op. cit.

3! Thomas Mann, Die Forderung des Tages, 1930, Berlin, p. 196
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capaz de “reconciliar la fisica de Hertz, y de Bolzmann con la ética de
Kierkergaard y de Tolstoi”.3?

Como ya lo hemos adelantado, al contrario de lo que cree Carnap,
que encabeza entonces al Circulo de Viena, al extraer la estética, la
ética y la mistica del campo de la critica, Wittgenstein debilita al
racionalismo con una frontera artificial,*® y con ello fragiliza a la cultu-
ra publica en nombre de una conciencia individual encerrada en si mis-
ma con su propio demonio (la misma prision a la que en los mismos
afios nos lleva el pensamiento Max Weber).>* Es decir, el camino inte-

lectual del primer Wittgenstein tiene un alto costo al implicar 16gica-

32 Alia Janik y Stephen Toulmin citados por Jacques Bouveresse, Les
derniers jours de I’humanité, p. 789.

33 Véase Karl Popper, The demarcation between Science and Metaphysic,
1955.

34 Recordemos que la herencia kantiana y la dicotomia entre hechos y valores
estd muy difundida en esta época. Ya hemos hablado de Otto Weininger,
también podemos referirnos a Hans Kelsen y su Teoria pura del derecho
(Reine Rechtslehre, 1934). De manera analoga a la de Wittgenstein, Kelsen 61
interpreta el derecho a partir de un punto de vista puramente descriptivo, es
decir a partir de su pura estructura formal para acentuar vigorosamente la
autonomia de la esfera juridica frente a cualquier otra disciplina y particular-
mente frente a la ética. La norma juridica no responde sino a una simple
exigencia logica, de acuerdo a la cual el deber ser (Sollen) no significa un
imperativo moral sino un simple nexo (logico) entre una condicién y una
sancién. Si el derecho tiene una forma ahistdrica (en tanto 16gica), la ética
por su parte queda relegada al mundo ‘no racionalizable’ y marginal del
relativismo cultural. Sin embargo, se debe reconocer que la nocién de norma
fundamental todavia implica una cierta apertura, mas o menos ambigua, al
mundo extra-juridico; pero para un heredero de Kelsen, Luhmann, ya ha
desaparecido esta apertura, el derecho es reducido a un sub-sistema social
cerrado en si mismo. Véase, Niklas Luhmann, “Interaktion, Organisation,
Gesellschaft”, analizado por Jiirgen Habermas en Théorie de I’agir
communicationnel, p. 169. Ver también Frangeis Ost, “Le droit comme pur
systeme”, La force du droit, bajo la direccion de Pierre Bouretz.
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mente una sociedad éticamente atomizada, y en consecuencia un espa-
cio publico empobrecido.

No es extrafio, aunque seguramente se deba a otras razones que las
aqui expuestas, que el mismo Wittgenstein revise a fondo su primer
marco tedrico. Este desplazamiento intelectual de Wittgenstein, va de
un lado al otro del espectro cultural vienés de principios de siglo, si-
tudndose, en este segundo periodo, en la perspectiva que hemos lla-
mado ‘holista’.>* En efecto, ahora las nociones claves son las de ‘jue-
gos de lenguaje’ y ‘formas de vida’, debido a que en adelante el sentido
del lenguaje ya no se justifica a partir de una correspondencia cognitiva
con el mundo de los hechos (como lo fue durante su primera época),
sino de las bases pragmaticas del mundo de la vida ordinaria. Esto
implica que la concepcion del segundo Wittgenstein abandona toda
pretensioén de verdad, incluso en cuanto a la descripciéon de hechos,
puesto que las proposiciones s6lo extraen su sentido del uso que se
hace de ellas, es decir del contexto cotidiano e historico de su formu-
lacion (adhiriendo asi al relativismo de Spengler y anticipando el de
nuestros contemporaneos Richard Rorty y Francois Lyotard). Esta
evolucion testimonia igualmente no sé6lo una percepcion mas humilde

62| . del papel cultural del filésofo, que ahora se ha convertido en un simple
‘terapeuta del lenguaje’, sino también del individuo en la historia. Asi,
en el periodo de elaboracion de las Investigaciones filosoficas
(Philosophische Untersuchungen, 1936-1949), la obra maestra de su
segunda filosofia, Wittgenstein escribe no sin cierto abatimiento:

La enfermedad de una época se alivia gracias al cambio en la
forma de vida de los hombres, y la enfermedad de los proble-
mas filosoficos no puede ser curada sino por un modo de pensar

3 Gellner, op. cit., p. 70; y Jirgen Habermas, Sociologie et Théorie du
langage, 1995, Armand Colin, p. 76. Véanse los trabajos de Louis Dumot
particularmente Homo Hierarchicus, Essais sur le:systeme des castes, 1967,
Gallimard.
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y un modo de vida transformados, y no por una medicina in-
ventada por un individuo aislado.

Imagine que el uso del automovil provoca y favorece ciertas en-
fermedades y que la humanidad est4 atormentada por esta enfer-
medad, hasta que, en virtud de no importa qué causa, como
resultado de no importa qué evolucion, llega a perder el habito
de circular en automévil. 3

Si bien es cierto que, como se ha dicho, Wittgenstein va de un extre-
mo a otro absolutizando en un principio el empleo cognitivo del len-
guaje y luego su empleo comunicacional,’” hay una constante en su
pensamiento: la pérdida progresiva y, a fin de cuentas, absoluta de un
horizonte normativo. Ante la negacion de toda exterioridad critica, no
puede sino refugiarse en lo ordinario y en lo cotidiano. Como lo ha
sefialado Bertrand Russell y mas cerca de nosotros Stanley Cavell y
Ernest Gellner, esta actitud es seguramente la “expresion de un miedo,
de tipo pequefio-burgués, al cambio, ya sea que se trate de inventividad
individualista o de revolucién social”.*® En el dltimo Wittgenstein ya
no hay siquiera el recurso individual y silencioso de la profunda con-
viceion, la identidad del individuo se ve disuelta en las formas de vida |63

36 Bermekungen iiber die Grundlagen der Mathematik, 1956 , Oxford, B.
Blackell (escrito en 1939).

37 Jirgen Habermas, op. cit.

38 Stanley Cavell, Une nouvelle Amérique encore inapprochable de
Wittgenstein a Emerson, traducido del inglés por Sandra Laugier-Rabaté,
1991, Paris, p. 48. No es sorprendente que el pacifismo y el cosmopolitismo de
Russell contrastaran con el conservarudismo y el patriotismo de Wittgenstein.
Ellos lo sabian bien; asi, en su carta de ruptura, Wittgenstein escribe a Russell:
“...nuestras disputas no provienen solamente de razones exteriores (ner-
viosidad, exceso de fatiga, y de otras cosas de este género), sino estan —en
todo caso en lo que a mi respecta— muy profundamente fundadas. Tu puedes
tener razon en esto, nosotros-no somos personalmente tan diferentes, pero
nuestros ideales lo son totalmente...”. Citado por Jacques Bouveresse, Les
derniers jours de I’humanité, p. 760.
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colectiva, en tanto que la posibilidad del cambio cultural supeditado a
la contingencia de la transformacion de las conductas supra-individuales.

El escepticismo de Freud

El desencanto se respira en la atmosfera cultural de la Viena de
principios de siglo; ahora bien, el desencanto de Freud —por quien
Wittgenstein, a la manera de personaje de Schnitzler, sufre una fas-
cinada aversion— se expresa de una manera peculiar. Esto se debe,
probablemente, al hecho de que la concepcidn de Freud es mas mati-
zada que la mayor parte de las dominantes en aquel entonces (razén
por la cual ha dado lugar a diferentes interpretaciones).*® Freud no
interpreta la civilizacién como decadencia ni como progreso indefini-
do; abandonado el criterio historico, la distincion entre cultura y civi-
lizacion carece de significacion propia. Sin embargo, entendidas como
sindnimos si tienen un significado: las dos nociones describen un mismo
proceso filogenético primordial. ;Qué quiere decir esto? Todo indica
que para Freud el proceso de civilizacion —que puede ser entendido
64| como la afirmacion historica de una regulacion o economia libidinal-
es un elemento estructural de la sociedad humana, es decir, que no
puede ser entendido como un simple artificio, puesto que responde a
una necesidad que no debe ni puede ser suprimida. Desconocer esta
naturaleza necesaria del proceso civilizatorio, equivale a caer en una
ilusion, propia de la critica radical de la civilizacién que, como hemos
visto, en esta época se halla fuertemente difundida. Ilusion, puesto que
la negacion radical de la civilizacion se funda en un deseo en contra-
diccion con la realidad (que la sustenta). Dicho de otro modo, la criti-
ca de la civilizacién deriva de un juicio favorable en otra época pero
errdneo, ya que hace abstraccion de las “exigencias de nuestra sensibi-

39 Para hablar de pensadores contemporaneos, se pueden comparar las
interpretaciones antitéticas del pensamiento de. Freud hechas por Jiirgen
Habermas y Richard Rorty.
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lidad”* al ignorar la imposibilidad de un retorno al pasado que evapore
el peso que en nosotros ha marcado la historia. Como diriamos hoy,
ello equivale a olvidar el contexto cultural de formulacion o, en térmi-
nos coloquiales, la tierra sobre la que estamos parados. Por otra parte
esta critica a la civilizacidn, en el sentido de un rousseaunismo inge-
nuo o de un comunismo utdpico, desconoce la estructura antropologica
del hombre, el egoismo fundamental de los individuos, de sus pulsiones,
el cardcter ‘malo’ de su naturaleza. Si extraemos lo que esto significa
desde el punto de vista de la concepcion politica, es evidente que Freud
se encuentra mas cerca de una concepcion hobbesiana del hombre que
de una rousseauniana, pues parece seguir la prudente méaxima liberal
segun la cual es sabio considerar que en politica el interés personal es
el motivo fundamental de acciéon.*!

Asi, lacivilizacién debe ser pensada a partir de un presupuesto funcio-
nal, pero Freud matiza el alcance de esta funcionalidad presentandola
de manera ambivalente. Por una parte es necesaria, puesto que debe
regular la inclinacion egoista de las pulsiones del individuo y su deseo
de reconocimiento ‘amoroso’ (nexo libidinal o principio socializante).
Pero por otra, puede convertirse ficilmente en una funcionalidad per-

© versa ya que es también capaz de generar sus propias formas de des-
truccion. Sélo a partir de esta dltima afirmacion podemos entender
porqué Freud habla, en 1929, de malestar en la cultura (Das Unbehagen
in der Kultur). Mas aun, dentro de este contexto Freud entiende la
civilizacién como un movimiento que ‘sobrepasa’ a la humanidad.*’
Pareciera que Freud ve la historia como Marx y Heidegger, es decir
como un proceso independiente de los individuos. Pero mientras que

65

40 Sigmund Freud, Malaise daos la civilisation, 1971, PUF, p. 36.

' Deux conception de la citoyenneté, Krisis, n° 16, junio 1994,

2 «Hoy los hombres han llevado tan lejos el control de las fuerzas de la
naturaleza que con su ayuda se les ha vuelto facil exterminarse mutuamente.
Ellos lo saben, y es lo que explica en buena medida su presente agitacion, su
malestar y su angustia”, Malaise dans la civilisation, op. cit., p. 107.

® Ibid., p. 46.
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la vision historica de Marx estd orientada por un determinismo opti-
mista (“el advenimiento de una sociedad sin clases’) y la Heidegger
por un fatalismo (‘el ocultamiento del Ser’), Freud sin gran ilusion
deja el futuro de la civilizacion abierto a su incierto potencial.

La civilizacion entonces implica limitaciones estructurales para el
individuo, las cuales —al contrario de lo que postula el marxismo res-
pecto de la historia como historia de la lucha de clases— no son contin-
gentes. Son intrinsecas a la sociabilidad humana, ya que es la civiliza-
cién la que hace posible la vida en comun. Es la tinica que posibilita
una solucion a la insociable-sociabilidad del hombre (como sabemos,
para Freud se trata a fin de cuentas de una economia libidinal).** Si la
condicién de posibilidad de la sociedad es la civilizacion, ‘debe en-
tonces ser defendida contra el individuo’, lo que se logra por medio de
la institucion. Es la institucion, incluyendo sus medios de coercion, la
que hace posible la reconciliacion de los hombres con la civilizacion:
su legitimacion es estructural y no estd condenada a desaparecer del
horizonte de las relaciones humanas —en este sentido la horda primiti-
va evocada por Freud no es mas que una hipétesis, puesto que ella en
realidad se mantiene bajo la autoridad del padre o de su espiritu (su

66| interiorizacién fantasmal). Dicho de otra forma, si en una sociedad
histérica la satisfaccion es méas elevada o si el grado instrumental de
dominacién de la naturaleza esta més desarrollado y las necesidades
de represion social son menores (posibilidad real y positiva de progre-
s0), el problema de la organizacion de las relaciones entre los indivi-
duos continuara plantéandose. Al contrario del liberalismo utépico que
cree que laregulacion social del mercado hace innecesaria la presencia
del Estado, y de su version marxista que sostiene que una vez desapa-
recidas las contradicciones econdémicas el Estado desaparecerd, para
Freud la esfera politica es irreductible. Mas atin, Freud no cree en la
posibilidad de una cultura sin dominacion; en el mejor de los casos,
s6lo un pequefio namero de artistas o intelectuales puede vislumbrar
la conciliacién y la autenticidad. Dicho lo anterior, podemos afirmar

“ Ibid., p. 30.
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que Freud es, como muchos vieneses ilustrados de su tiempo, un libe-
ral escéptico.¥

Liberal puesto que desconfia del Estado, a pesar de que, como. he-
mos visto, no es un esceéptico respecto a las instituciones. Pero es cla-
ro que se encuentra muy lejos de Hegel, que habia visto en el Estado la
realizacion ética del hombre y la manifestacion de la Razén. Al contra-
rio, Freud ve en el Estado el lugar posible de una regresion moral. De
hecho, en el momento en que Freud escribe, la regresion ya habia teni-
do lugar, /e retour du refoulé se habia expresado con toda su fuerza: el
Estado-nacion continta desligdndose de las obligaciones que impone
al individuo, permaneciendo como estado de naturaleza. Freud excla-
ma no sin irritacion: “El Estado ha prohibido al individuo el uso de la
injusticia, no porque quiera abolirla sino porque quiere su monopo-
lio...”* Una de las causas de la desilusién producida por la Gran Guerra
es sin duda la constatacion de esta debilidad moral del Estado.

A fin de cuentas, Freud juzga que la condicién social del hombres se
funda en un conflicto irreductible entre el individuo y las instituciones,
con el doble peligro de que uno de los dos termine por surgir victorio-
so. La cultura no puede existir sin un alto grado de ilusidn, pero este
grado puede variar historicamente. En todo caso una pequefia canti- |67
dad de hombres dotados favorablemente por la naturaleza tendra los
recursos intelectuales o artisticos para sublimar sus pulsiones y hacer
frente a su finitud.

Asi el tournant del siglo vienés sintetiza las contradicciones de la
identidad moderna: las de los individuos emancipados de la prision iden-
titaria del Antiguo régimen, pero que, al mismo tiempo, no saben lo
que puede ser una cultura moderna, puesto que la nueva identidad
parece limitarse al deseo de autonomia y al egoista ‘cuidado de si’

5 Freud se define a si mismo como ‘un liberal a la antigua usanza’. Ver,
Marie-Louise Testenoire, “Freud et Vienne 1900” in Critigue, septiembre
1975, p. 760. :

4 Freud, Considérations actuelles sur la guerra et sur la mort, 1971,
Payot, p. 14.
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(Selbstbekiimmerung). Mas aun, ellos no saben si las nuevas condicio-
nes histéricas permiten crear una cultura en la cual el individuo pueda
reconocerse. Desde este punto de vista, todas las condiciones se fue-
ron reuniendo para hacer de la Viena de principios de siglo una sintesis
de nuestros malestares y esperanzas.

68
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