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LA CIVILIZACION
DEL ENCIERRO

Javier Meza*

En el siglo xv1, el desarrollo del saber médico no va
unido a la sustitucion de lo sobrenatural por lo patolo-
gico, sino a la aparicién de los poderes transgresivos del
cuerpo y de la imaginacion. Médicos como Molitor o
Weyer no pudieron naturalizar lo demoniaco bajo la
forma de la enfermedad; hicieron del demonio el sutil
médico capaz de doblegar el cuerpo a sus astucias y de
imponerle la falsa imagen de sus poderes. Tendremos
la prueba en el siglo XVII, cuando en el internamiento
se haga padecer el mismo tipo de exclusién a los visio-
narios, fandticos, insensatos, a todos los que imaginan
y se equivocan.

19
Michel Foucault

Con el pretexto de “un ordenamien-
to creciente en todos los 4mbitos” para mejorar a las sociedades, la
civilizacién occidental s1empre ha buscado “el acrecentamiento del po-
der y el orden mismo”. ! Educados para contemplar la historia como
permanente evolucién y, por lo mismo, irrepetible, negamos la per-
sistencia de actitudes culturales que sobreviven de una época a otra. No
obstante, es posible reconocer una continuidad reproductiva en el nivel
de la bisqueda de técnicas de sometimiento. Bisqueda recurrente e

* Departamento Académico de Estudios Generales, ITAM,
Dreyfus Hubert L. y Rabinow, Paul, Miche! Foucault: mds allé del estructura-
lismoy la hermenéutica, 1988, México, UNAM, p. 21.
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incesante, desarrollada por el poder en diferentes caminos que cuando
se encuentran o convergen acostumbran intercambiar entre si sus expe-
riencias.

El poder que constrifie, aglutina y da forma a las sociedades siempre
ha pretextado buscar al mal para aniquilarlo. El mal, pretendidamente
se genera y se encuentra més alla del limite que el orden impone como
permitido: extra vas debitum (fuera del vaso debido). Al dividir, por
medio de ciertos gestos, el propio orden genera un limite que en si mismo
invita a la transgresién, y a la que normalmente se responde con el
castigo. En Occidente los gestos que crean los limites o las fronteras
varian, pues diversos son los rostros del poder y diferentes las resistencias
contra él. Los gestos y las fronteras del poder religioso y laico del mundo
europeo durante los siglos XV, XVI y XVII constituyen un conjunto de
procesos alrededor de palabras claves como hereje, leproso, bruja y loco,
caracterizados por aprendizajes, oposiciones, mezclas, reciclajes entre
poderes diferentes, que determinan y definen a la autoridad del mundo
moderno.

Las pretensiones imperialistas de la Iglesia catdlica se originan en un
acto de fe, pero sobre todo en la fuerza. El acto de fe plantea que Cristo,
como pater familias y amo del mundo, convirti6 al Papa en su vicario, y
por consiguiente éste tiene poder absoluto sobre todos los seres, no
importa que sean cristianos o infieles.? Guiada por esta idea totalitaria
desarrolld diferentes términos relacionados con la situacién de limite:
cisma, apostasia, simonfa, secta, judafsmo, brujerfa, entre otros. Sin
embargo, todos ellos fueron contenidos en un solo concepto: herejfa. La
herejfa es una eleccién contraria, discrepante. Rechaza total o parcial-
mente los cdigos, creencias, ideas, gestos que integran y configuran el

21a Iglesia también justificé su desmedida sed de poder mediante la llamada
Donacién de Constantino, documento juridico en donde supuestamente en los
inicios de 1a Iglesia el emperador Constantino legé a Silvestre, Obispo de Roma,
el dominio sobre los cuatro patriarcados imperiales y el Imperio de Occidente.
LaIglesia lo us6 durante 1a Edad Media, sobre todo en su esfuerzo por someter
al poder temporal; finalmente, en el Renacimiento el humanista Lorenzo Valla
demostré que la Donacion era un documento falso, y cuestion6 las pretensiones
del papado al dominio temporal. Ver Skinner, Quentin, Los fundamentos del
pensamiento politico modemo. 1. el Renacimiento, México, F.CE.,2 T, p.228, T. L.
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circulo de lo permitido. La herejia necesita imaginacién; hay herejes que
s6lo rechazan sin proponer nada a cambio (lo que es raro), otros buscan
imponer las wejas ideas (ortod0x1a contra heterodoxia), o bien, propo-
nen una correccién innovadora La herepa para las voces representativas
de la autoridad eclesiastica, era toda opinion o acto pertinax, individual
o colectivo, en contra de la “verdadera fe”, pues la herejia (eleccion),
por su pertinacia se convertia en impertinente. Durante la Edad Media
la herejfa se asoci6 al dafio fisico y a la enfermedad, porque el criterio
religioso posefa desviaciones médicas, y se le consideré una insania
contagiosa. Asf, tanto ala lepra como ala locurase les vio como un castigo
producido por la herejia: el leproso y el loco lo eran por sus actos y
pensamientos inmorales. Al temer el contagio de la lepra, de los actos
y pensamientos prohibidos, se encerraba a los sujetos o por lo menos se
les expulsaba lejos. Asimismo, al hereje perfinax se le excomulgaba
porque la excomunién tuvo el rango de pena medicinal, y cuando la
pertinacitas cedia automaticamente el hereje sanaba.

La Iglesia siempre recurri6 a la exclusion y al rechazo para defender
su autoritarismo: antes que convencer prefirié vencer. Sus victorias se
cimentaron en el interrogatorio y persecucion de las elecciones contra-
rias o herejfas. Esta obsesidn dio paso a la formacién de una institucién
encargada de vigilar y perseguir organizadamente a los sospechosos de | 21
disentir. Ella fue la Inquisicion, cuya institucionalizacién se debid al
Concilio de Letrdn (1215), y se cred para destruir a la herejia albigense.
La inquisitio haereticae pravitatis o Inquisicién (bisqueda) de la perver-
sidad herética desarrolld un sistema caracterizado por la vigilancia, la
concentracidn, el encierro, la exclusion y el castigo. Con el invento de la
confesion la Iglesia introdujo en el sujeto la conciencia (idea del yo) y el
sentimiento de culpa; y fue la piedra angular que mantuvo el funciona-
miento casi perfecto de la Inquisicién. La confesién abria el camino para
denunciarse asi mismoy a otros —quiza mas alos otros. Para denunciarse
y denunciar siempre fue necesaria la vigilancia porque para la Iglesia
todos eran culpables, y s6lo sus jueces podian declarar lo contrario. En

3 Chenu, M.D., “Ortodoxia y herejia. El punto de vista del teblogo” en Herejias
ysociedades en la Europa preindustrial. Siglos XI-Xv111, comp. dé Jacques Le Goff,
S XXI, Madrid, 1987, p. 3y 4.
Op cit.,p. 7.
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el principio la institucién no fue permanente, pues luego de perseguir y
exterminar a la herejfa desaparecia junto con ella, y quedaba préctica-
mente en estado latente; tuvo que esperar hasta el reinado de los Reyes
Catdlicos, Isabel de Castilla y Fernando de Aragdn, para convertirse en
un Consejo de Estado permanente (1483) al lado de los otro cuatro
grandes Consejos: Estado, Finanzas, Castilla y Aragén. Establecida con
el pretexto de perseguir a las herejfas judia y musulmana, sirvié sobre
todo al centralismo monérquico porque con su labor lenta, paciente,
siempre vigilante, logré imponer creencias y comportamientos homogé-
neos a los gobernados. En efecto, el tribunal fue el perro guardian de la
fe (dominicane), pero también una eficiente y feroz policia encargada
del control social; se calcula que entre 1480 y 1484 sélo existian 10
tribunales en la peninsula espafiola, sin embargo, para 1495 su nimero
ya ascendia a 25. En su forma de actuar sobresalfan dos aspectos: una
terrible obsesion por la verdad, que determinaba los agudos métodos de
andlisis para conocer las ideas de los prisioneros (proceso de biisqueda
hoy presente en la policia moderna: soplones, interrogatorios de lo
general a lo particular, tortura, dilacién del proceso, etc.) y la reclusion
temporal para inculcar en los acusados un décil sometimiento basado en
los sentimientos de culpa.
22 La obsesi6én por la bisqueda fue una actitud muy difundida durante
el Renacimiento. En este periodo la razon, el suefio, lo irrazonable
corrfan buscando el exceso de sentido, la abundancia de representaciones;
las equivalencias imaginarias. Precisamente en la liberacién y desborda-
miento de la imaginacién, en la proliferacion de ideas (excesos del
sentido) el Renacimiento erigi6 su grandeza. A juicio de Foucault, por
ejemplo, el lenguaje y la pintura transitaban por caminos diferentes y
cada uno, como métodos de expresién seguia y buscaba experiencias
distintas. También el desorden y la locura aparecian realizando “una
sorda invasién” generalizada. Una locura que desde los inicios del Re-
nacimiento reposaba latente “en las ruinas del simbolismo goético”, rico
en significaciones espirituales representadas casi siempre en formas
fantésticas y atrevidas. La liberacion renacentista basada en “la abundan-
cia de significaciones” y sentidos en todas direcciones permitio que las
relaciones entre las cosas se convirtiesen en “numerosas, entretejidas”,
copiosas, “solo descifradas por el esoterismo del saber”, pues estaban
“sobrecargadas de atributos, indicios, alusiones”, al grado que su propia

Estudios 38, otofio 1994.



O©ITAM Derechos Reservados.
La reproduccion total o parcial de este articulo se podra hacer si el ITAM otorga la autorizaciéon previamente por escrito.

LA CIVILIZACION DEL ENCIERRO

faz se borraba.’ La situacién de la locura es la que mejor ilustra las
condiciones de esta época. Por un lado habia tantas locuras como’
cabezas, y a los locos se les embarcaba en naves para que recorriendo las
aguas encontrasen su razén. La locura corrfa sobre el agua, se disolvia
en ella: eran barcos ebrios buscando el infinito, lo abierto, lo desconoci-
do, lo extrafio, el sinfin: Del mundo cerrado alinfinito universo (Giordano
Bruno). Segiin Foucault, para el hombre renacentista la locura repre-
sent6 una tentacidn atractiva y un recurso para la critica expresada por
medio de la satira moral, porque reunia la experiencia c6smica y tragica
y la experiencia critica y reflexiva. Experiencias que después se escindi-
rian “abriendo en la umdad profunda de la locura una brecha que nunca
volvera a colmarse”. Luego del Renacimiento el discurso de la concien-
cia critica desplazé a la experiencia tragica: la razon neutralizd y desterro
lalocura. Precisamente a fines del siglo XVIy principios del XVII uno de
los juegos de la sociedad barroca consistié en cazar ala locura y derro-
tarla, marcando con esto el inicio de la época moderna. En el barroco; la
locura tragica que antes llevaba al desgarramiento absoluto y a la muerte,
evita este final y se convierte s6lo en un punto intermedio: ya es un simple
obstaculo, es “nudo y no desenlace”, “peripecia y no final”. Ahora su -
presencia s6lo es un medio que permite y garantiza crear la nueva verdad
y la nueva razén.” Verdad y razén de una civilizacién sacudida por la |23
diversidad de sentidos y significados a consecuencia de la paulatina
desaparicién de un viejo orden social y el surgimiento del capitalismo.:
En este panorama sobresale el hambre, la miseria, pero también el
encierro. El hambre s6lo desaparecié de Occidente hacia fines del siglo
XVIII; en los dos siglos anteriores —a finales del XVIy sobre todo en el
XVII— para enfrentar las amenazas de los ejércitos de pobres el poder
aristocratico y el burgués, la Iglesia y los ricos implantaron feroces
medidas. El Estado espaiol moderno (siglo XV) empled la Inquisicién y
el internamiento temporal del hereje, ya para reeducarlo o bicn para
condenarlo a la hoguera. La Epoca Clésica recurri6 al “encierro genera-

5 Foucault, Michel, Historia de la locura en la Epoca Cldsica, 1979 México,
F.CE,T.1,p.35.

6 Op. cit., p. 4.

7 Op. cit., p. 70s.
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lizado” para implantar en el sujeto nuevos valores, fincados en la reivin-
dicacidn del trabajo y el rechazo de la pobreza.8
En Francia, por ejemplo, el Hospital General (1656) surgié més bien
como una institucién administrativa que medica. Constitufa una instancia
del nuevo orden mondarquico y burgués, cuyos directores tenian
“...todo poder de autoridad, de direccion, de administracién, de comer-
cio, de policfa, de jurisdiccién, de correccién y de sancidn, sobre los
pobres de Parfs, tanto dentro como fuera del Hospital General”. Los
directores précticamente tenian una autonomia casi absoluta, pues no
existia apelacion alguna ante sus decisiones, y ni siquiera los tribunales
podian intervenir. Al igual que la Inquisicién espaiola, que se extendio
rdpidamente por decreto real del 16 de junio de 1676, también los
hospitales se establecieron por todo el reino, aunque muchos de ellos ya
existian desde principios de siglo. Estos hospitales, al igual que todas las
casas de internamiento de paises como Inglaterray Alemania, obedecfan
sobre todo al viejo afan propio del poder de imponer orden en el mundo.
La pobreza era uno de los principales obstéculos para estas aspiraciones:
un nuevo orden basado en la produccion incesante necesita tanto de
trabajadores como de compradores. Y en esta moda ni siquiera la Iglesia
podia quedarse atrés: si antes habia santificado la pobreza ahora era
24| necesario condenarla. Con el tipico oportunismo que la: caracteriza

8 «En Paris, los enfermos ¢ invélidos fueron desde siempre conducidos a los
hospitales, mientras que los validos eran empleados en el duroy fast1d1050 trabajo
de la interminable limpieza de los fosos de la ciudad encadenados de dos en dos.
En Inglaterra, desde finales del reinado de Isabel I, aparecieron las poor laws, en
definitiva leyes contra los pobres. Poco a poco se fueron multiplicando, a través
de todo Occidente, las casas para pobres e indeseables, donde el internado era
condenado a trabajos forzados, en las workhouses, lo mismo que enlas Zuchthau-
ser, o en las maisons de forcé, por ejemplo, ese conjunto de semicarceles que
reuni6 bajo su administracién el Gran Hospital de Parfs, fundado en 1656. Este
’gran encierrd’ de los pobres, de los locos, de los delincuentes, de los hijos de
familia a quienes sus padres colocaban de esta forma bajo vigilancia es uno de los
aspectos psicoldgicos de la sociedad razonable, implacable también en su razén,
del siglo xvi”. Braudel, Fernand, Civilizacion material y capitalismo, 1974, Bar-
celona Editorial Labor, p. 62.

? Ver el articulo X1 del reglamento del Hospital General, citado por Michel
Foucault, op. cit., p. 81.
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también particip6 en el nuevo internamiento, practica que para ella no
era totalmente desconocida. Como antes sefialamos, el internamiento
inquisitorial era temporal, pero al igual que el del Hospital General y el
de las Casas de trabajo, siempre buscé reeducar al individuo y controlar
su conciencia mediante una moral impuesta por el castigo y el terror. Al
nuevo internamiento lo justificé con una légica que, como siempre, no
permitia escapatoria alguna a la victima. Segiin su nuevo discurso, al
pobre se le debfa encerrar para educarlo: si el sujeto lo aceptaba mansa-
mente, entonces era bueno, en caso contrario, malo, y por lo mismo habia
que encerrarlo. Para esta IGgica perversa, la pobreza primera “acepta el
internamiento y encuentra en él su reposo; la segunda lo rechaza, y en
consecuencia lo merece”.

Esta logica, que no admite reclamo ni apelacion, fue utilizada durante
la Epoca Clasica por el poder religioso yel civil, pero ademaés de aplicarse
al sometido también se introdujo en las disputas libradas entre los
diferentes poderes para conseguir el control social. Los argumentos y las
tacticas se intercambian y los viejos y nuevos discursos parecen confun-
dirse, como posiblemente ocurre siempre que se construyen nuevas
categorias culturales.

Desde el Renacimiento el poder de la Iglesia fue retrocediendo ante
las nuevas transformaciones politico-estatales, econdmicas, y culturales. |25
Por eso sus viejas técnicas de control y dominio fueron readaptadas y
puestas al dia. Durante esta época la figura del diablo suscité abundantes
reflexiones en el seno de la Iglesia, y asimismo surgié un marcado interés

. por las brujas. Desde 1484 Inocencio VIII “con la bula Summis deside-
rantes affectibus, habia autorizado a los inquisidores dominicos Heinrich
Institor y Jakob Sprenger a perseguir la brujeria, y dos afios después veia
la luz la summa de la deontologia que fue el Malleus Maleﬁcarum”.11 A
finales del siglo XVI este texto desatd diferentes polémicas entre inqui-
sidores y médicos. Para los autores del Malleus €l viejo canon Episcopi
(Graciano, Decreto, 11, 20, 5, 12), al plantear que ninguna criatura tenia
poder para transformarse “en otra mejor o peor”, y que en el mundo no
existian efectos mégicos provocados por los demonios, pues sino el

Wop. cit., p.97.
1 Bertelli, Sergio, Rebeldes, libertinos y ortodoxos en el barroco, 1984, Barcelona,
Peninsula, p. 43.
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mundo pereceria, provocaba sobre todo dos graves errores: 1) creer que
no hay maleficios en el mundo, y que éstos sélo existen en la opinién de
quienes acusan a los magos de ser responsables de ellos, o bien 2) aceptar
que existen brujas y que el demonio es su cémplice, pero mirar sus efectos
maléficos s6lo como imaginarios o fantasticos. Para los inquisidores lo
anterior era manifiestamente herético pues, segin decian, los maleficios
en el mundo “eran reales y no fantasticos”.!* Jean Weyer, médico del
duque de Cleves y posiblemente inspirado en el canon Episcopi, en su
De Praestigiis Daemonum (1563), sin dudar de la existencia del diablo,
discrepé de que éste pudiese transformar el medio fisico o €l orden
natural porque a su juicio s6lo tenfa poder sobre el alma y no sobre el
cuerpo. Incapaz de influir en el mundo real, buscaba influir en los limites
del alma que para Weyer se encontraba en los sentidos, en los nervios y
en los humores; y su objetivo lo alcanzaba introduciéndose en la imagi-
nacién, porque ademas de ser diabdlica, ella se encontraba justo entre el
cuerpo y el alma. Asi, el diablo influia sobre todo a los espiritus débiles
o fragiles, y por eso sus victimas principales eran mujeres, melancdlicos,
viejos, insensatos (frenéticos y borrachos) a quienes por medio de ilusio-
nes los engafaba al hacerlos creer que €l era capaz de transformar la
naturaleza. Sin embargo, los espiritus fuertes e incrédulos también eran
26| sus victimas, pues éstos, al dudar de su existencia, s6lo obedecian a otra
ilusién provocada igualmente por el diablo. Esto es, tanto la credulidad
como laincredulidad eran obra del demonio y demostraban su existencia..
Pero lo mismo hacia la enfermedad, pues segiin Weyer el diablo median-
te las ilusiones era capaz de provocar melancolia y enfermar el cuerpo.
De esta manera, Weyer transformaba su saber “en un saber médico con
desviaciones religiosas”. Y asi, como antes el inquisidor era una concien-
cia religiosa con pretensiones médicas, ahora era el médico quien recu-
rria a formas religiosas. Por lo visto, en el Renacimiento la tragedia y
la razén empezaron a separarse de la locura, pero también la moral
catolica y la medicina empezaron a unificarse para construir la sociedad
moderna bajo la guia del médico. '

2 yer de Kraemer & Sprenger, El martillo de las brujas. Para golpear a las brujas
v sus herejias con poderosa masa, 1976 Madrid, Felmar, p. 36s.

BFoucault, Michel, “Las desviaciones religiosas y ¢l saber médico”, en Herejias
y sociedades en la Europa preindustrial. Siglos XIXV1l,... op. cit., p. 913.
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El inicio de la polémica entre inquisidores y médicos fue el anuncio
de la gestacidn y pronta aparicién de nuevos gestos y limites de exclusion.
El campo de batalla lo constituyé principalmente la feroz persecucién
desatada durante los siglos XVIy XVII por los poderes religiosos y civiles
contra hombres y mujeres (sobre todo mujeres) acusadas de brujeria y
de tener pacto con el diablo. En 1571 una bruja le dijo a Carlos IX en
Francia que tan s6lo en su reino existian més de 300 000, y segin el
demonidlogo Henri Boguet, hacia 1602 calculaba que en toda Europa
haba cerca de dos millones.'* El demonio y la bruja ocupaban un lugar
de primera magnitud incluso en la mente de la gente més inteligente de
la época. Jean Bodin, por ejemplo, en su Demonomanie des Sorciers
(1580) deseaba quemar a todas las brujas de una sola vez. Este fendmeno
paneuropeo se enmarca dentro de un turbulento clima social caracteri-
zado por un fuerte descenso en el nivel de vida, desempleo, inflacién,
pestes, guerras, donde la bruja aparecié como la causa de todos los males.
Esto es, ella fue uno de los principales chivos expiatorios de una civiliza-
cidén en crisis y recomposicion. La credulidad en su figura por parte de
las masas miserables y analfabetas es explicable: la bruja casi siempre
era una vieja, pobre, indefensa y sobre todo curandera, partera, y rela-
cionada con los viejos cultos populares, donde muchas veces estan
presentes drogas y plantas analgésicas que explican las alucinaciones |27
o visiones fantasticas. Pero la aceptacion de su figura por parte de los
poderes establecidos nos habla més bien de una conveniencia friamente
calculada. Prueba de ello, sin duda, son las increibles confesiones pre-
sentes en los procesos inquisitoriales, que obedecen a las amenazas y
torturas aplicadas por los interrogadores para escuchar lo que ellos
querian ofr. Pero un mejor ejemplo de la credulidad por conveniencia lo
constituye el momento histérico en donde, como en una novela, los
personajes principales de la Iglesia catélica como el hereje, el diabloy la
bruja fueron desplazados por el poder civil y sus locos.

Para explicar los motivos de las furiosas persecuciones y procesos
realizados contra la brujeria en Francia durante el siglo XVII se han
utilizado diferentes argumentos. Uno de los principales encontraba la
causa en la contrarreforma y en el regreso de la Iglesia catdlica, pues

¥ Ver de Levack, Brian P., “La bruja” en EIl hombre barroco, Rosario Villari y
otros, 1992, Madrid, Alianza, p. 289-318.
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gracias a aquélla, ésta nuevamente se imponia a la justicia civil € implan-
taba otra vez sus creencias y su control social basado en la supersticion.
Sin embargo, para Michel Foucault la explicacién més bien hay que
buscarla en los conflictos ocurridos entre la Iglesia y los tribunales civiles a
finales del XVI y principios del xviL'® En un principio los tribunales
civiles franceses, para desafiar a la Iglesia, rechazaban las fantasticas
confesiones de los procesados por brujerfa y por tener pacto con el
diablo. A los testimonios de los infelices dando cuentas de sortilegios y
crimenes cometidos sobre todo con nifios, los rechazaban por insélitos,
y al acusado lo consideraban como loco o idiota, més necesitado d¢
lastima que de mortificacion. No obstante, en un momento determinado
de la caza de brujas los papeles se invirtieron: ahora era la Iglesia quien
dudaba de las disparatadas declaraciones de los procesados, y en cambio
los tribunales civiles aceptaban todas las confesiones con una sospechosa
credulidad. '

La respuesta a la nueva situacién era demasiado simple: atrés de ella se
encontraba una tactica de la Razén de Estado. Ahora, en la mayoria de
los procesos de brujeria efectuados durante el siglo XVII aparecia una
nueva victima: el sacerdote. El antiguo verdugo ya era martir, y la causa
es obvia: el moderno poder civil aniquilaba mediante estos nuevos

28| procesos “el aspecto sagrado del sacerdote”. Pues la investidura sagrada
y mégica del sacerdote, pacientemente construida por la Iglesia alo largo
de la Edad Media y el Renacimiento, ahora resultaba un estorbo para el
nuevo control social. En otras palabras, mediante su desacralizacion se
destruia el poder y la influencia que la Iglesia ejercia sobre los goberna-
dos, utilizando en cierta forma los mismos mitos y recursos que ella
empled para consolidarse. Es indudable, la impunidad de los funciona-
rios garantiza la sacralidad del poder, y la Iglesia lo sabia muy bien. Por
eso rehusaba juzgar a sus inquisidores, y a pesar de aceptar que se debia
castigar a los sacerdotes que incurrian en faltas graves, recomendaba:
“No hay que ser muy celoso en perseguir a religiosos y sacerdotes, pues
el proceso de un sacerdote siempre puede interpretarse como proceso a
todo el clero. El inquisidor recordar4, por lo tanto, que los laicos no

15 Foucault, Michel, “Médicos, jueces y brujos en el siglo Xvi1”, en La vida de
los hombres infames, 1990, Madrid, Ed. de la Piqueta, p. 25-46.

Estudios 38, otofio 1994.



LA CIVILIZACION DEL ENCIERRO

soportan los privilegios de los eclesidsticos y que no hay nada q6ue les
alboroce tanto como los pecados de los sacerdotes y su castigo.”

Pero el conflicto entre la Iglesia y los tribunales civiles también
involucraba a un tercero en discordia, que era ya el poder més 1mportan-
te: el rey. Este, para centralizar el control sobre la sociedad requeria
sobre todo dos cosas: someter a la Iglesia y destruir la autonomfa de los
tribunales civiles. En un principio los tribunales civiles, que ya contaban
con'las simpatias de las 6rdenes regulares de la Iglesia, en su lucha
buscaron obtener el apoyo de la corona, intentando convencerla de la
conveniencia de castigar la brujeria por los desérdenes sociales que
provocaba, que impedian la organizacién de la sociedad por el Estado.
Asimismo, justificaban el castigo contra ella no porque sus conjuros
efectivamente se cumpliesen, sino simplemente por el hecho de desear
o pensar hacer dafio. No obstante, la corona no apoy6 a los tribunales
civiles y se inclind por defender al clero secular, pues al actuar asf a la
vez que sometia a la Iglesia despojaba de toda autonomia a los tribunales
y les arrebataba lo méds importante para cualquier poder: el derecho a
castigar. Y a éste la corona lo obtuvo plenamente mediante el estableci-
miento del Hospital General, institucién que por decisién real adquirié
el derecho absoluto a castigar todo comportamiento extrafio y transgre-
sivo. Desde estos momentos el hereje, la bruja, el enfermo, el pobre, el
fanatico, fueron castigados con el encierro, y asf quien ahora castigaba
ya no era la Iglesia sino el Estado moderno, con lo que la herejfa y la
brujeria se secularizaban, ademas de que de esta manera practicamente

- se institucionalizaba la persecucién iniciada por Weyer contra el cuerpo
y la imaginacién. Ahora la brujerfa “es ya Unicamente considerada en
relacién al orden del Estado moderno: la eficacia de la operacion es
negada, pero no la intencién que implica, ni tampoco el desorden que
suscita.ll;,l ambito de su realidad se ha transferido a un mundo moral y
social”.

16 Acerca de los inquisidores explicitamente indicaba que: “Aunque, recorde-
mos que segln Santo Tomés..., més vale no castigar a los inquisidores, pues
castigandoles es la institucion inquisitorial la que sufre los efectos y a poco yano
serfa respetada ni temida por la plebe imbécil (¢ populo stuito)”, Eimeric,
Nicolau, y Pena, Francisco, El manual de los inquisidores, Introduccién y notas
de Luis SalaMolins, 1983, Barcelona, Muchnik, p. 228.

17 Foucault, Michel, “Médicos, jueces y brujos en el siglo XvII”,... op. cit. p. 41.
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Javier Meza

Igualmente la persecucién de la brujeria fue sustituida por la persecu-
cién de la locura mediante el siguiente pretexto. Como el castigo de la
brujeria correspondia a los tribunales, para despojarlos de ese derecho
la corona apel6 a un argumento contundente que existia en el derecho
romano. Para éste, el loco, por su imbecilidad, era un sujeto “inaccesible
a la pena”. Por lo tanto, convirtiendo al brujo en loco se le arrancaba el
sujeto a los tribunales, y la corona autométicamente adquiria el derecho
a encerrarlo sin necesidad de juicio alguno. Asi, la persecucién nunca
cesd: el calificativo de loco permitid anular en su totalidad la conciencia
del otro,yalavezjustificar el castigo del encierro como remedio curativo.
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